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Predgovor

Knjiga pod naslovom Akaidska uéenja Ebu Hanife (hanefijska tradicija tu-
macenja osnova islamskoga vjerovanja) nastala je na prijedlog reisu-l-uleme
Islamske zajednice u BiH Husein-ef. Kavazoviéa. Naime, obilaze¢i dzemate sa
direktorom Uprave za vjerske poslove Nusret-ef. Abdibegovi¢em uocio je da
imamima nedostaje jedan priru¢nik (zbornik) koji bi im pomogao da se lakse
1 adekvatnije nose s brojnim pravcima tumacenja islama u BiH nastalim od
devedesetih godina do danas, a ¢iji je zajednicki imenitelj negiranje znacaj-
nosti povijesnoga vremena tako karakteristi¢noga za nasu vjeru i tradiciju.
Stoga je predlozio da se u narednom periodu izrade i objave tri zasebne knjige
u kojima ce biti cjelovitije i sistemati¢nije izlozeni klasi¢ni ali i moderni ko-
mentari osnova islamskog vjerovanja kojih, nazalost, dosada, osim u nekim
fragmentima, nismo imali na raspolaganju.

Bududi da ve¢ duze vrijeme prate i prou¢avaju stanje islamske poboznostl
nasih vjernika kao i promjene kroz koje prolazi njihovo li¢no dozivljavanje i
razumijevanje sadrzaja islama, s jedne strane, te pojavu brojnih retrogradnih
shvacanja islama koja u najmanju ruku relativiziraju — da ne kazemo ospora-
vaju — kredibilnost hanefijsko-maturidijske matrice razumijevanja tradicije na
kojoj je, izmedu ostalih konstituensi, utemeljen povijesni, duhovni i kulturni
identitet bosanskih muslimana, s druge strane, profesori sa katedre za akaid
na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu reisu-l-ulemin prijedlog prihvatili su
bezrezervno i sa ogromnim zadovoljstvom. Nedugo poslije toga sacinili smo
projekat koji podrazumijeva da se u prvoj knjizi izloze osnovna Ebu Hanifina
djela iz akaida propracena, iz perspektive savremenosti, klasi¢nim komen-
tarima utemeljenim na osnovnim vrelima islama: Kur'anu i Poslanikovome
Sunnetu te prebogatoj klasi¢noj islamskoj vjersko-teoloskoj literaturi, da se u
drugoj knjizi, uz stru¢ne i aktuelne komentare, prezentiraju najvaznija djela
iz akaida klasi¢nih uéitelja sunizma Maturidija i El-E§'arija, te da se u trecoj
kmjizi donesu komentari na osnove islamskog vjerovanja iz perspektive da-
nasnjega svijeta, pozivajuci se istodobno i na vjersku i na bogatu muslimansku
intelektualnu tradiciju, ali i na bogato kulturno i spoznajno-teorijsko naslijede
svijeta u kojem danas Zivimo, a sve s ciljem re/aktualizacije i re/interpretacije
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islamske tradicije koja ne poznaje razdvajanje vjere od razuma odnosno me-
tapovijesnog od povijesnog vremena.

Od prijedloga odnosno projekta do realizacije njegova prvog dijela proteklo
je skoro godinu dana. Sretni smo $to imamima i nadoj vjerskoj i kulturnoj jav-
nosti, pored izvornog teksta i njegova prijevoda na bosanski jezik, mozemo po-
nuditi nage struéne komentare najznaéajnijih Ebu Hanifinih akaidskih djela.

Piduéi komentare na njegova djela ili poslanice pozivali smo se, pored
Kur'ana i Poslanikovih hadisa, na klasi¢na djela iz akaida napisana na arap-
skom jeziku. Zapravo, i ranije su svoje radove iz akaida profesori sa nase ka-
tedre temeljili na ovim poslanicama i njenim klasi¢nim komentarima, samo
$to su usljed unutragnjih i, djelimi¢no, vanjskih pritisaka takva pregnuca bila
marginalizirana i skoro neprimjecivana. Naravno zelimo napomenuti da
smo se ovdje-ondje, u smislu komparativnih zakljuéaka, oslanjali i na radove
Michaela Cooka i Arent Jan Wensincka, ¢iji znadaj u domenu filologije i po-
vijesti razvoja muslimanskog misljenja ne treba posebno potcrtavati. Osim
toga, treba naglasiti da su komentari, iako se radi o klasi¢nim vjersko-teolos-
kim djelima, pisani iz savremene perspektive, te da se radi o komaparativnoj
analizi u¢enja akaidskih skola utemeljenoj na hanefijsko-maturidijskom i dje-
limi¢no e¥arijskom metodu teolo$kog tumacenja, Sto je u nasoj regiji zasigur-
no jedinstven primjer.

VaZno je naglasiti da smo kao polaziste u prijevodu ajeta ¢asnoga Kur'ana
koristili objavljeni prijevod prof. Besima Korkuta. Medutim, imajudi u vidu
da su ajeti u nagoj knjizi navodeni u okviru znanstveno-teoloske eksplikacije
stavova, ¢esto smo se opredijeljivali za vlastita rjeSenja (npr. prijevod strucnih
pojmova, doslovna znacenja i sl.). § druge strane, iako duboko cijenimo pri-
jevode plemenitih hadisa dosada objavljene na nasem jeziku, upravo imajuci
u vidu naznaéeni specifi¢an kontekst, odluéili smo ponuditi nase prijevode
predaja koje smo pronalazili u osnovnim hadiskim zbirkama, orijentirajuci se
u tome klasi¢nim hadiskim komentarima.

Na kraju Zelimo se zahvaliti reisu-l-ulemi i Nusret-ef. Abdibegovicu na
ukazanom povjerenju duboko vjerujuci da se nasa saradnja nece zavrsiti na
ovom projektu, veé da ée u buduce biti jo$ osmisljenija i intenzivnija. Takoder
se zelimo zahvaliti Mustafi Prlja¢i na izvrienoj recenziji prijevoda poslanica
kao i na odredenim sugestijama koje su nas prijevod teksta ucinile mnogo
boljim u sadrzajnom i znacenjskom odnosno stilskom smislu.

U Sarajevu, 29. 08. 2016. Autori
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PRVA POSLANICA

e

El-Fikhu-l-ekber 1
(Prvo razumijevangje 1)

JIVOD U KOMENTAR

Poslanica El-Fikhu-l-ekber 1 (Prvo razumijevanje I) napisana je sredinom VIII
‘Sioljeca a tretira pitanja statusa grje$nika, sudbine, ashaba blagoslovljenoga
Muhammeda, i $kole dzehmija. Kao takva tradicionalno se prihvaca kao au-
torsko djelo imama Ebu Hanife. Ovaj podatak, izmedu ostalog, naglagen je i u
avodu komentara kojeg je napisao Eba Mensar Muhammed ibn Muhammed
#m Mahmiid el-Hanef1 es-Semerkandi. Jo$ neki izvori potvrduju ovaj stav, no,
fiesko je procijeniti da li autori pod tim misle ba$ na ovu ili, pak, poslanicu
Fikhu-l-ekber 2 (Prvo razumijevanje 2). Naime, jedan broj istraZiva¢a ne pra-
W razliku izmedu ove dvije poslanice mada je ona vife nego odita, $tavise,
Epravo na osnovu te razlike je i mogude rijesiti pitanje autorstva poslanice
Fikhu-l-ekber 1. Sli¢no je i sa autorstvom komentara na poslanice Prvo ra-
mijevanje I s obzirom da se El-Hanef1 es-Semerkandi nekada poistovjecuje
imamom El-Maturidijem, mada sim tekst komentara (nase izdanje je iz
erabada, Medzlis d@'ireti-l-me‘arif en-nizamijja, 1321. god. po H.) sadrzi
\iielove po kojima je moguée zakljuéiti da je rije¢ o drugoj osobi. No, zasi-
0 je rijec o pripadniku maturidijske $kole misljenja, mozda Ebu Lejsu es-
Semerkandiju, poznatome uceniku imama El-Maturidija, ili, prije, jednome
‘od Es-Semerkandijevih u¢enika.

- Osim toga, Ebi Hanifino autorstvo El-Fikhu-l-ekbera 1 potvrduje i posla-
a El-Fikhu-l-ebsat (Sire i jednostavnije razumijevanje), koju takoder razma-
mo u ovoj knjizi: “Akaidska ucenja Ebu Hanife”, a koja je napisana u formi
‘Wcgovora imama Ebi Hanife na pitanja koja mu je postavljao Ebt Muti' el-Ha-
liem ibn ‘Abdullah el-Belhi. Na osnovu rukopisa koji se ¢uva u Kairu moze se
uciti da je rijec o autenti¢cnom autorskom djelu imama Eba Hanife, odno-
#m0 njegovom razgovoru s jednim od ucenika koji je tu raspravu i zabiljezio.
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Unutar te poslanice sadrzani su svi ¢lanci Prvog razumijevanja 1, s izuzetkom
¢lanka 7. Kako ¢emo vidjeti, postoje opravdani razlozi po kojima bi ¢lanak 7.
trebalo razumijevati kao sadrzaj koji je naknadno umetnut u tekst ove posla-
nice - i to kao neka vrsta konciznoga komentara na ¢lanke 5.1 6.

Poslanica Prvo razumijevanje 1 prevedena je na nas jezik. Izmedu 1993. 1
1994. godine hafiz Nevad Kahteran, tada asistent na Islamskom teoloSkom
fakultetu u Sarajevu, priredio je dvojezi¢nu skriptu (arapski i bosanski) u ko-
joj su uporedno izloZeni, na jednoj stranici, njen originalni tekst i prijevod
(Aqa’id islamski kredo: Ebu Hanifa (700-767) El-Figh el-Ekber 1, El-Fikh el-Ekber
2, Islamski teoloski fakultet u Sarajevu, samo za internu upotrebu, str. la.).
Nepune dvije godine nakon toga, dr. Mustafa Ceri¢ objavio je svoj prijevod
ove poslanice u okviru rasprave o klasi¢nim muslimanskim fikhskopravnim
gkolama (“Pravne $kole u islamu’, Preporod, br. 17/600, 15. 11. 1996., str. 3.).

TEKST POSLANICE
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EL-FIKHU-L-EKBER 1 (PRVO RAZUMIJEVANJE 1)

PRIJEVOD

_Za grjes$nika ne kazemo da je nevjernik i nikome ne osporavamo njegovo
Vijerovanje.

% Naredujemo dobro a odvra¢amo od loseg.

i Znaj, ono sto te zadesilo, nije te moglo mimoici a ono $to te mimoislo, nije
te moglo zadesiti.

& Ne odri¢emo se nijednog od ashaba Allahovog Poslanika, neka je na njega
mir, niti bilo kojemu dajemo prednost nad ostalim.

i Pitanje Osmana i Alije prepustamo Allahu, On je poznavalac tajnog i skri-
venog.

. Razumijevanje religije vrednije je od poznavanja znanosti i propisa.
Razliciti stavovi unutar zajednice ustvari su milost.

Onaj ko vjeruje u sve $to je naredeno, ali kaze: “Ne znam jesu li Miisa i {s4”,
neka je na njih dvojicu mir, “poslanici ili nisu”, taj je, ipak, nevjernik.

Ko kaze: “Ne znam da li je Allah na nebesima ili na Zemlji”, taj je nevjer-
nik.

Ko kaze: “Ne znam za kaznu u grobu’, taj pripada dZeAimijama i onima koji
su propali.

KOMENTAR

ICL. 1) Opéenito govoreci, stav izrazen u ovome ¢lanku vjerovanja suprot-
vlja se nauku haridzija, akaidske i pravne $kole posebno poznate po teoriji
pocinilac velikoga grijeha (murtekibu-l-kebira) tim ¢inom postaje nevjer-
te, posljedi¢no, da ga je kao takvoga dozvoljeno ubiti. Stav imama Ebu
e koncentrira se na pitanje simoga vjerovanja (iman) i implicitno de-
a vjerovanje kao suprotnost nevjerovanju (kufr), drugim rije¢ima, dva
a — vjerovanje i nevjerovanje, ne mogu se nalaziti pri istoj osobi u istome
enutku: ili je osoba vjernik ili je nevjernik, ne moze biti istovremeno oboje.
esto” (mehall) vjerovanja i nevjerovanja je srce (kalb), a nijedan covjek
‘mije stvoren, kako se to isti¢e u Kur'anu, na nac¢in da su mu data dva srca.! Na-
‘suprot tome, mjesto grijeSenja su ljudski udovi® pa nije moguce da grijesenje

i

" Allah nijednom éovjeku dva srca u njedrima njegovim nije dao. (Kur'an, 33:4)

*  Npr.: Na dan kada protiv njih budu svjedocili jezici njihovi, i ruke njihove, i noge njihove za ono $to su
radili. (Kur'an, 24:24)

13
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ponistava vjerovanje, ali ni obrnuto, buduéi da je rije¢ o dva razli¢ita “mjesta’
u kojima prebivaju.* Medutim, zasigurno medu njima postoji snazna interak-
cija te udestalo grijeSenje udova, na neki nacin, gusi srce, odnosno, drukcije
re¢eno, srce mijenja svoju autenti¢nu narav, ono “obolijeva” te, posljedi¢no, 1
udovi skoro stalno ¢ine nedozvoljene stvari.*

Osnovni problem predstavlja razumijevanje onih kur'anskih ajeta® i Po-
slanikovih hadisa® ¢ije doslovno ¢itanje podrazumijeva ¢ak i drasti¢nu kaznu
u sluéaju svjesnog kréenja ili izbjegavanja nekog od religijskih obreda. Upravo
je ovo i bilo jedno od polazi$ta medusobnog konfrontiranja unutar razlicitih
skola vjerovanja pa su tako, pored spomenute $kole haridzija, murdZije tvrdili
da ¢injenje grijeha ne utje¢e na vjerovanje niti pokoravanje koristi ukoliko je
rije¢ o nevjerovanju a kaderije i mu'tezilije su smatrali da ¢injenjem velikoga
grijeha (velikoga prekr3aja), osoba prestaje biti vjernik, no, ne postaje nevjer-
nik veé zauzima poziciju izmedu vjerovanja i nevjerovanja — ukoliko se po-
kaje i prestane grijediti ponovno postaje vjernikom, ali, ukoliko se ne pokaje
prije smrti, postaje nevjernikom koji biva kaznjen vjecitom vatrom.”

Hanefijska odnosno na njoj kasnije razvijena maturidijska $kola misljenja
smatrala je vaznim potcrtati razliku izmedu vjerovanja i postupanja (djelova-
nja). Veliki grijesi (veliki prekriaji), zapravo su dio ¢ovjekova postupanja (djelo-
vanja) i ta osoba obi¢no se oslovljava kao grjesnik (fasik), mada je ovaj termin
znadenjski veoma blizak pojmu nevjernik (kafir). Zapravo, razlika izmedu ovih
termina ogleda se viSe u stepenu po¢injenog grijeha negoli u sdmoj kakvod
grijeSenja.? Tako je grjesnik i dalje ostao dio zajednice, mada su njegova prava

® as-Samarqandi, Sark al-figh al-akbar, str. 7.

4 “Ono $to je dozvaljeno — jasno je, ono $to je zabranjeno — jasna je, izmedu toga dvoga su nejasnoce
koje vecina ljudi ne poznaje. Stoga, ko se ¢uva nejasnoca osloboden je sto se tice njegove vjere i
njegove &asti. A ko se prepusti tim nejasnoéama — poput pastira koji (nesto) cuva kod zabranjencg
podruéja, pa se moze desiti da u to ipak ude. Svaki vladar ima svoje zabranjeno podrucje, a Allahe-
vo zabranjeno podrudje na Zemlji to su Njegove zabrane. U tijelu ima jedan komad mesa, kada j&
on zdrav, zdravo je i cijelo tijelo, a kada je ono bolesno, bolesno je i cijelo tijelo. Uistiny, to je srce.’
(biljeti al-Buhari, prenoseci od an-Nu‘mén ibn Basira, Sahih, 52.)

5 Npr.: Onome koji hotimicno ubije viernika kazna ée biti — Dzehennem, u kome cevjecno ostati. (Kur'an,
4:93)

S Npr.: “lzmedu roba i nevjerovanja nalazi se ostavljanje namaza. Izmedu roba i politeizma nalazi s

ostavljanje namaza.” (biljezi at-Tabarani, prenoseci od Gabir ibn ‘Abd Allaha, A-Mufgam al-Awsat.

tom VII, str. 345.) Takoder: “Krv ¢ovjeka muslimana, koji svjedodi da nema drugoga boZanstva
osim Allaha i dasam ja Allahov poslanik, dozvoljena je samo u tri slu¢aja: oZenjenikoji pocini blud.

#ivot za Zivot i onaj koji ostavi svoju vjeru (din) i odvoji se od zajednice.” (biljezi Muslim, prenosec

od ‘Abd Allah ibn Mas‘ida, Sahih, 1676.)

as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 6.

8 Usp.:al-Gurgani, Mujam at-Ta'rifat, str. 138.; i str. 155.
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rwaznih drustvenih aktivnosti i funkcija ograni¢ena (npr. neprihvata-
Jedocenja i sl.). Na ovaj nacin ne samo da je potvrdena vaznost kontek-
razumijevanja Teksta ve¢ je, u velikoj mjeri, odreden i pravac razvoja
e dimenzije muslimanskog drustva na nac¢in snaznijeg insistiranja na
om obredoslovlju (praxis) negoli na'dimenziji vierovanja (doxis).

no je naglasiti da se ve¢ u modernim a*jj"c/)tom i danasnjim musliman-
a drustvima, ¢ak i medu malobrojnijim muslimanskim zajednicama, ta
adigma uveliko promijenila, u smislu primjetne tendencije insistiranja na
Bdgovaraju¢im formulacijama vjerovanja (rekonceptualizacija “ortodoksije”),
Wz vise-manje, uvodenje ozbiljne konfuzije u formi obredoslovlja. Konaéno,
ba primijetiti da su rani ¢lanci vjerovanja koncentrirani uglavnom na opo-
anje stavova haridZija, kaderija i siija, dok ¢esto izostaju kritike usmje-
- prema murdzijama, dZebrijama i antropomorfistima (musebbeha). Mada
0 pitanje pravovjernosti posebno tretirati u nasoj knjizi, vazno je naglasiti

jenja koji se vremenom sve vise suzavao da bi, vjerovatno sa snaznim pro-
esarizma, dobio svoj konac¢ni krajnje reduciran oblik.

- Moze se zakljuditi da je proces formiranja “klasi¢ne pravovjernosti” tekao
Wporedo sa politickim profiliranjem i razvojem muslimanskih velikih impe-
, te da je, u smislu spomenutog procesa rekonceptualizacije “ortodoksije”,
i danas odreden politi¢kim i vojnim potrebama muslimanskih utjecajnih ze-
malja te, indirektno, interesima globalnih centara mo¢i. To je i bio osnovni ra-
zlog pa su temelji vijerovanja (as/) odnosno ono §to bismo mogli osloviti prvim
pocelom, na neki nacin, stavljani u drugi plan (kako u raspravama vjerskih
Wcenjaka tako i u znatizelji vjernika svakodnevlja), dok su u srediste polemi-
miranja bile postavljene sekundarne teorije (fer) odnosno ono $to je iz prvoga
‘pocela izvedeno i razvijano. Upravo zbog toga smo ovu Ebu Hanifinu poslani-
cu i preveli kao Prvo razumijevanje!

- (CL 2. i CL. 3.) Pravilo naredivanja dobra a zabranjivanja zla imalo je vaznu
ulogu u formiranju prvobitne zajednice muslimana. Medutim, ¢ini se da je
vec u vremenu prvih dinastija izgubilo svoj znacaj. Osnova ovog pravila data
je i tekstom Kur'ana® i praksom blagoslovljenog poslanika Muhammeda®. S

* Npr.:I neka meduvama bude onih koji ée na dobro pozivatii trafiti da se éini dobro, a zlo zabranjivati

— oni ée Sta Zele postici. (Kur'an, 3:104)
" Npr.: “Mervan je prvi koji je zapo¢eo sa hutbom prije bajram-namaza. Na to je neki ¢ovjek ustao
i rekao mu: ‘Namaz prije hutbe!” A on odgovori: ‘To je ostavljeno.’ Aba Sa‘id je rekao: ‘Taj Covjek je

izvr$io ono $to mu je bila-obaveza. Cuo sam Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario
-
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jedne strane njegujuéi praksu prikrivanja vlastitog vjerovanja pojedinca (te-
kijja), §iijski interpretativni tok je pitanje otvorenog angazmana na otkla-
njanju zla (tagjir) premetnuo u dimenziju krajnje intimnog i, posljedi¢nao,
prili¢no apstraktnog nacela. S druge strane, unutar sunnijske prakse, koja je
dominantno vezana za dinamiku zivota drustvenih i politickih sistema, vjer-
ski &éenjaci koji su imali politi¢ki utjecaj ovo pravilo su esto presucivali pa
je ono postalo tek fraza — do te mjere da je vrlo brzo pretvorena u svojevrsnu
oznaku “rivalskoga pravca” $kole mu'tezilija." S druge strane, jedna od ranik
muslimanskih $kola, skola dZebrija, u simome tekstu casnoga Kur'ana prepo-
znala je negiranje obaveze naredivanja dobra a zabranjivanja zla® te se sma-
tra kako je ovaj ¢lanak, u odredenoj mjeri, usmjeren upravo ka opovrgavanju
njihovoga stava'.

Obaveza naredivanja dobra a zabranjivanja zla utemeljena je, kako sma
ve¢ naglasili, na drugome ajetu éasnoga Kur'ana', No, openito, odnos ljud-
skog postupanja prema propisanoj sudbini od samog pocetka utjecao je na
nastanak razli¢itih i medusobno suprotstavljenih stavova. Na jednoj strani,
$kole kaderija i, kasnije, mu'tezilija, negirali su povezanost (idafa) Bozijeg hti-
jenja i Bozije volje s logim ¢ovjekovim djelima. Na osnovu njihove argumenta-
cije, ukoliko bi bilo moguée re¢i da dragi Bog izravno utjece na ljudsko cinje-
nje grijeha a potom te iste osobe radi takvih postupaka i kazni, to bi znacilo
da je UzviSeni Bog nepravedan i da prisiljava Covjeka. Iz ovoga ¢e se razviti
mu'tezilijsko teologko ucenje o Bozijoj pravednosti (‘adl), nasuprot ucenja
drugih $kola, naroéito maturidijske i eSarijske ¢iji ¢e sljedbenici biti prozvani
kao “pristalice teorije o nepravednosti” (ehlu-l-dZevr).

Nasuprot tome, referirajuéi se na konkretne primjere iz ¢asnoga Kur'ana™
i ortoprakse blagoslovljenoga Muhammeda'®, maturidijska i esarijska gkola

mu mir, kako kaze: ‘Ko od vas vidi neko zlo, neka ga promijeni svojom rukom, a ukoliko ne moze.
onda jezikom, a ako ne moZe onda srcem. A to je najslabije vjerovanje.” (biljezi Muslim, prenosec
od Abti Sa‘id al-Hudrija, Sahih, 49.)

O tome ¢emo kasnije vise govoriti.

0 vjernici, brinite se o sebi. Ako se budete povodili za Uputom nece vam nauditi onaj koji je zalutas!
Allahu éete se svivratiti i On ée vas obavijestiti o anome $to ste radili. (Kur'an, 5:105)
as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 7.

I neka meduvama bude onih koji ée na dobro pozivati i traZiti da se ¢ini dobro, q,odzla odvradati—om
Ce §ta Zele posticdi. (Kur'an, 3:104) /

Npr.: Sreéa koja ti se dogodi od Allaha je, a nesrecu koja te zadesi sdm si zasluzio. Mi smo te, kao posla-
nika, svim ljudima poslali, a Allah je dovoljan svjedok. (Kur'an, 4:79) ‘I‘.
6 “Otigao sam kod Ubayya ibn Ka‘ba i rekao mu: ‘Nekada mi dodu misli o sudbini (gadar), pa mi pre-
nesi neki hadis ne bi 1 mi otile iz srca. Reée: ‘Kada bi Allah kaznio stanovnike Njegovih nebesa :

Njegove Zemlje ne bi bio nepravedan prema njima, a kada bi im se smilovao, Njegova samilost bilz
\ i
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at ¢e razliku izmedu apsolutno svakog pojedina¢nog postupanja koje je
skladu s Bozijim htijenjem (mesi'a) i BoZijom voljom (irada), te pojedi-
i postupanja koja, iako su u potpunome skladu s Bozijim htijenjem i Bo-
m voljom, ipak mogu biti u nesuglasnosti s BoZijim zadovoljstvom (rida).
im rije¢ima, izvorni ¢inilac je uvijek dragi Bog”, medutim, u sludajevima
a je rije¢ o losem djelu, iz postovanja prema dragome Bogu (mura‘at li-l-
), to Cinjenje se ne veze za Njega ve¢ se razumijeva kao izvedeno djelo
eka, a koji ga, opet, moze ¢initi zahvaljujuci tome §to je i sdm posljedica
jega stvaranja (tahlik)."®

sim toga, na osnovu Covjekovog, makar relativnog, participiranja u na-
i odnosno stvaranju djela, bilo na naéin kori$tenja posudene ili stvorene
i (kudra hadisa — es‘arije) ili u smislu ¢ovjekovoga postupanja na osnovu
koji mu stvara dragi Bog (iAtijar — maturidije), svaka osoba je i odgo-
2 za svoja djela. U svakome sluéaju, pitanje obaveze naredivanja dobra
branjivanja zla vazno je vjersko-teolosko pitanje te izravno odraZava svu
enost odnosa predodredene i relativne slobodne volje, buduéi da u sva-
e trenu ljudskog ponasanja covjeku posvjeséuje konstantnost istodobnog

ijeg djelovanja — dogadaj u kojemu &ovjek i po svome porijeklu i po svojoj

shadijja) i jedinosti (vahidijja).”®

Ali, motreno strogo historijski, ova obaveza tumadena je uglavnom kao

ICL. 4.) Ovaj ¢lanak mogucée je podijeliti na dva dijela. U prvome dijelu insi-
‘§tira se na jednakoj vrijednosti svih ashaba blagoslovljenog poslanika Mu-
Bammeda, a klasi¢ni komentari najée$ée u ovoj cjelini prepoznaju sadriaj
smjeren protiv ucenja rdfidija, jednog rinog ogranka kufskih $iija, koji su

bi bolja za njih od njihovih djela. Kad bi udijelio koliko je brdo Uhud na Allahovom putu, Allah ti to
ne bi prihvatio sve dok ne povjeruje u sudbinu i znas da ono to te zadesilo nije te moglo mimoici,
2 ono §to te mimoitlo nije te moglo zadesiti. Ukoliko umres u netem drugom od avoga, uéi ée3 u Va-
tru’ Potom sam otidao ‘Abd/Allah ibn Mas‘fidu pa mi reée kao i on §to mi je rekao. Nakon toga sam
dodao Hudayfibn al-Yamanu pa mi reée kao i on $to mi je rekao. Oti$ao sam kod Zayd ibn Tabita pa
mi prenese hadis od Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, u kojem je rekao kao i on to
mi je rekao.” (biljezi Ibn Hibban, prenoseci od Ibn ad-Daylamija; tom II, hadis br. 727, str. 505.-506.)
Reci: “Sve je od Allaha!” (Kur'an, 4:78)
* as-Samarqandi, Sarh al figh al-akbar, str. 9.

Usp.: Vi njih niste ubijali nego Allah; i nisi ti bacio, kad si bacio, nego je Allah bacio, da bi vjernike
lijepam kusnjom iskusao, - Allah zaista sve éuje i sve zna. (Kur'an, 8:17)
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negirali autentiéno vjerovanje prvoj dvojici halifa, casnome Ebu Bekru i ¢a-
snome Omeru, s obzirom da su smatrali ¢asnoga Aliju kao jedinog valjanog
nasljednika blagoslovljenoga poslanika Muhammeda.*

Kao logi¢an nastavak, ¢lanak 4 je poentiran drugim dijelom u kojem se
isti¢e obaveza jednakog tretmana svih Muhammedovih, blagoslovljen je, as-
haba, u ¢emu se prepoznaje reakcija na uéenje $ijja koji insistiraju na vecoj
vrijednosti ¢asnoga Alije u odnosu na sve ostale pripadnike prve generacije
muslimana.

Postavlja se pitanje: Da li je mogude u ovome tekstu uoéiti izvjesnu objek-
tivnost, odnosno, uzdrzanost u odnosu na ranu medumuslimansku podjelu?
Odgovor je negativan a moZe se prepoznati i u stilu teksta, a i u komentaru.
Sto se tite teksta, paznju privladi upotreba izraza: “odricanje” (berae)* po ¢ijoj
su upotrebi u to vrijeme bile posebno poznate haridZije a, uzevsi u obzir nji-
hovo neprijateljstvo naro¢ito prema ¢asnome Aliji, moguce je u tome kontek-
stu prvi dio teksta tumaditi kao posljedicu nekritickog prihvatanja bilo kojega
udenja &iji je cilj, barem u ovom sluéaju, osporavanje autentiénosti rdfidija od-
nosno $iija, §to je, sasvim nehoti¢no, kontekstualno motreci, rezultiralo caki
kritikom usmjerenom protiv ¢asnoga Alije. Nadalje, konsultirajuci komentar,
zanimljivo je da se $ijjska kritika procesa izbora halife tumati istodobno i kac
osporavanje simih ashaba blagoslovljenoga Muhammeda, buduci da citirani
sadrzaj poslanic¢ke predaje” djeluje kao svojevrsno upozorenje ¢itaocu.*

Vremenom ¢e jedan broj i sunnijskih i siijskih teologa (sunnijska i Siijska
teologija), naroito s vchuncem politi¢kog i vojnog razvoja osmanlijske odno-
sno safavidske dinastije, u znatnoj mjeri razilazenja oko pitanja prvog nasljed-
nika blagoslovljenoga Muhammeda postaviti na stepen doktrinarnih iskljuci-
vosti i time definitivno osigurati jo3 otriju podjelu muslimana na sunnije 1
Siije te, prirodno, i daljnji razvoj vjerskoteoloske misli oblikovati u saglasnosti
s interesima vladajuéih rezima ili interesnih grupa.

(CL. 5.) MoZe se ste¢i utisak da u tekstu iskazan suzdrzani stav o pitanju svil
dogadaja vezanih za vladavinu ¢asnoga Osmana, njegovo ubistvo i kasnije tok

2 Usp.: a-Sahrastani, al-Milalwa an-nihal, tom I, str. 169.-170.
as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 10.
2 Usp.: Kur'an, 9:1.

% “Moji ashabi su poput zvijezda — za kojom god se povedete, bit cete ispravno vodeni.” (biljezi a-
Bazzar, prenosedi od ‘Abd Allah ibn ‘Umara, Gami* bayan al-ilm, tom I, str. 924.)

* as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 10.
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%e toga ubistva koju je sprovodio ¢asni Alija, pokazuje svojevrsnu sumnju
ra u zvanicnu interpretaciju tog dijela muslimanske povijesti. Medutim,
mentar naglasava da je namjera bila pristupiti jednom tako ozbiljnom pro-
Wi ma nadin zadrzavanja Sto veéega broja, po moguénosti svih, ljudi kao
\pedinstvene muslimanske zajednice. Bez obzira na moguce argumente,
azani stav o ovome pitanju nuzno podrazumijeva podvajanje i te-
podjelu unutar zajednice, drugim rije¢ima, jos snaZnije Sirenje nepri-
ismutnje.”

srmuliran na ovaj nacin trebao je predstavljati univerzalno pravilo
se pridrZavala svaka $kola misljenja. Medutim, vrlo brzo je ovo pita-
pravo, simbol jednog izuzetno sloZenog i Sirega problema, ipak prou-
wmaznu podjelu medu muslimanima. Na jednoj strani, rodbina ¢asnoga
£3i je historijski reprezent bio ¢asni Muavija, nasilno ée preuzeti na-
w0 (hilafet) i tumaciti ga kao svoje porodi¢no pravo $to je predstavljalo
dogovornog principa izbora halife ($izra) a podetak dinastijskog na-
3 (prvo, dakle, Emevije, a potom Abbasije i, kasnije, Osmanlije).

@rugoj strani, rana skola Ehli-bejta, istaknuti udenjaci vezani za po-
Blagoslovljenoga poslanika Muhammeda, postupak Emevija shvatit
masilni i uzurpatorski ¢in te ée nastaviti djelovati kao samostalna po-
ali i pravna odnosno akaidska gkola. S obzirom da je veéina musli-
aastavila Zivjeti pod upravom Emevija, ova tradicija razvijat ée se kao
lica u zajednici’, oznacena kao “pristase Alije” ($i'a Alrili jednostavno
Istaknuti politicki predstavnici dominantne zajednice pronadi ée svoj
iski oslonac u takoder jednoj ranoj vjerskoteoloskoj skoli, pristalicama
@ (ehlu-l-hadis), iz tega ¢e ovaj dominantni dio zajednice biti oslovljen
icama ortoprakse — sunnije (sunni).

|

‘Emevijski vladari i sluzbeno ¢e iskazivati svoje neprijateljstvo ali ne samo
2 “rivalskoj” tradiciji, tj. $ifjama, ve¢ i prema simom ¢asnom Aliji (poput
voga proklinjanja sa propovjedaonice — minbera i s.)%, zbog fega ¢e

Samarqandi, Sark al-figh al-akbar, str. 10.
0 je Mu‘awiya ibn Abl Sufyan naredbu Sa'du, pa ga upita: “Sta te spreéava da ne psujes Zaprase-
2= (Abu at-Turab)?" Odgovori: “Zato jer se sjeéam tri stvari koje je rekao Allahov Poslanik, Allah
blagoslovio i podario mu mir, zato ga ne psujem. Da moja bude samo jedna od te tri stvari, draze
negoli crvene kamile. Cuo sam Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, da
~m kaze, a prije toga ga je ostavio iza sebe u jednoj bici zbog ¢ega mu je Alija rekao: ‘Allahov Posla-
(WiCe, ostavio si me sa Zenom i djecom?’, pa mu Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu
' mix, rede: “Zar nisi zadovoljan da prema meni bude§ na poziciji koju je imao Hariin prema Misau,
% 1im Sto nema vjesnistva nakon mene?!” I éuo sam ga da kaze na dan Hajbera: “Zasigurno ¢u dati
zastavu tovjeku koji voli Allaha i Njegovoga Poslanika, i koga Allah i Njegov Poslanik vole.” Svi smo
=
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§iije razviti cijeli niz mehanizama koji ¢e sluZiti prikrivanju vlastitog pripa-
danja iz straha od negativnih posljedica $ire zajednice.

Kona¢no, opredjeljenje, prvo ¢asnoga Alije a kasnije i njegovih sljedbeni-
ka na dijalog sa emevijskim vladarama umjesto oruzane borbe, prouzrocit ce
otcjeplienje unutar sljedbenika Alije te ¢e manja grupa smatrati i Emevije ali
i simoga ¢asnog Aliju uzurpatorima vlasti s obzirom da je pitanje vodstva
nesto $to je pravo zajednice a ne pojedinaca te, po tome misljenju, ni ¢asni
Alija nema pravo pregovarati s uzurpatorima, zbog cega ga je ubrzo jedan od
pripadnika haridzijskog ogranka hariirija ‘Abdurrahman ibn MuldZem el-
Muradi i ubio. S obzirom da su svojim stavovima istupili iz mati¢ne zajedni-
ce oslovljeni su separatistima (havarid, kod nas tretirani kao haridzije), vrlo
brzo postavéi poznati po svome ekstremnom teoloskom stajalistu o kojers
smo govoriliu CL L

Historijski razvoj muslimanskoga drustva u pojedinim regijama usmjera-
van je interesima dinastija: umejjevica, abbasija, osmanlija, safavida, fatimi-
ja itd, te je svaka vladajuca grupa svoje interese Zeljela dodatno legitimirats
angazirajuéi pojedine vjerske uéenjake da tradicijskim simbolima vjere pri-
druze simbole vladajucega sistema (npr. spominjanje imena vladara tokom
velikoga obreda petkom — dZuma-namaza, osmisljavanje i javno ucenje po-
sebnih moljenja za vladare itd.). Na ovaj natin, $to je slucaj i sa skoro svim
vjerujuéim tradicijama, oblikovan je koncept pravovjerja, ortodoksije, koji s
definira, zapravo, uvijek u odnosu na neku drugu, rivalsku zajednicu, a ne 4
odnosu na sdme izvore vjere bududi da se na autenti¢ne izvore pozivaju i t€
. druge, rivalske skole.

¢ekali na to, kada rece: “Zovnite mi Aliju!” Dogli su sa njime a imao je upalu odiju (armad). Stavia
je pljuvacku na njegovo oko a potom mu dade zastavu, te mu je Allah podario pobjedu. I kada j&
objavljen ajet: Hodlte, pozvat cemo sinove nase i sinove vase... (3:61), Allahov Poslanik, Allah ga bla-
goslovio i podario mu mir, pozvao je Aliju, Fatimu, Hasana i Husejna, te rekao: “Allahu moj, oni s
moja porodica!” (biljezi Muslim, prenoseéi od Sa‘d ibn Abl Waqgasa, Sahih Muslim, 2404).

U drugoj predaji se kaze: Neki ¢ovjek dosao je Sahl ibn Sa'du i rekao mu: “Ovaj éovjek ispred zapa-
vjednika Medine (amir al-madina) proklinje Alijuna minberu.” Upitao ga je: “Sta?” Odgovori: “Oslow-
ljava ga ‘Zapradeni’ (Abit at-turab).” Na to se nasmija i re¢e: “Boga mi, nije ga niko drugi tako nazvai
doli Vjesnik, Allah ga blagoslovio i pedario mu mir, i, Boga mi, nijedno drugo ime nije mu draze ol
toga.” Sa #udnjom zam zamolio Sahla da mi ispri¢a hadis, rekoh mu: “O Abii ‘Abbase, kako to?” Odga-
vori: “Utao je Alija kod Fatime a potom izide, i leze u dZamiji. Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podarin
mu mir, upita je: ‘Gdje ti je amidzi¢?” Odgovori: ‘U dzamiji.’ Izide i vidje da mu je ogrtat spao sa ledi
te mu je prasina dohvatila leda. Po¢ee mu je potiranjem skidati prasinu s leda te mu rece dva puta
‘Sjedi, zapraseni!” (biljezi al-Buhari, prenoseci od Sahl ibn Sa‘d as-Sa‘idija, Sahih al-Buhdrt, 3703.]
Imam an-Nawawi u svome komentaru navodi da zapravo nije Mu‘awiya trazio od Sa‘da da prokie
nje ¢asnoga Aliju ved je svojim pitanjem traZio od Sahl ibn Sa'da da mu izloZi vrijednosti Casno-
ga Alije $to bi mu kao vladaru posluZilo upravo da sprijec¢i proklinjanje i vrijedanje ¢asnoga Alfje
(Sahih Muslim bi Sarh an-Nawawi, tom XV, str. 176.).
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Intencija ovoga ¢lanka vjerovanja, instrukcija muslimanima da ne izraza-
stav o dogadajima koji su se desili u vrijeme vladavine ¢asnoga Osmana i
snoga Alije, na neki nacin je u fokus postavila realnost povezanosti s jedne
e same Istine koja ni u jednom segmentu i ni na koji nacin nije relativna,
nlazna te s druge strane relativno slobodne ljudske volje koja je u bitnome
erminirana i drustveno-povijesnim dogadanjima. Imajuci ovo u vidu moze
zakljuciti da zapravo nijedan sud o povijesnim dogadanjima ne moze nika-
biti do kraja potpun jer je vazda rije¢ o, makar i nesvjesnom, subjektivnom
denju neke konkretne stvariili pojave, te je, teoloski motreno, covjekova vo-
2 u javnome iskazivanju suda uporedo: i subjektivno svjedocenje Istine®, i
‘Belja za postizanjem dobra kako za pojedinca tako i za kompletnu zajednicu.*®

Naravno, i ovo je izuzetno slozen proces te zavisi od brojnih i unutarnjih i
mvanjskih faktora te je i dogadaj u vezi sa ¢asnim Osmanom i ¢asnim Alijom

w

#alost Cesto bio zloupotrebljavan.

6.) Vazno je odmah na pocetku precizirati $ta se misli pod pojmovima:
ijevanje (fikh), Religija (din), znanost (ilm) i propisi (hudiid). Pojam fikh
Wl ranome periodu uglavnom je podrazumijevao ono $to uobicajeno oslovlja-
lmo razumijevanjem, a $to se, opet, odnosi podjednako i na um i na razum.
Wadi se 0 jedinstvu ljudskih sposobnosti motrenja i spoznavanja kako biti bi¢a
deja (noesis ili intelekt), tako i diskurzivnih te argumentativnih oblika spo-
anja (dianoia ili ratio).
Na osnovu jedne predaje, Ebat Mutt’ upitao je Ebit Hanifu o najvrednijem
thu, na $ta mu je ucitelj odgovorio: “Covjekovo samopodudavanje vjerova-
i". Drugim rije¢ima, rije¢ je o upoznavanju s osnovama vjerovanja ali i na-
nima stjecanja sigurnosti i postojanosti u vjerovanju (jekinen) $to oznaca-
: unutarnje zrenje koje se postize spoznavanjem vlastitog duhovnog stanja
w-l-hal), te tako covjekov put prema spoznaji dragoga Boga i postizanju
maksimalne Bozije blizine (kurb) zavisi od spoznaje simoga sebe, vlastitog
ovnog stanja: mogucnosti prihvatanja razlic¢itih oblika prozivljene spo-
naje (kabilijja) i stepen vlastite duhovne zrelosti (istidad).”

" Dvjernici, budite uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i na svoju Stetu ili na $tetu roditelja i ro-

daka, bio on bogat ili siroma$an, ta Allahovo je da se brine o njima! Zato ne slijedite strasti — kako ne

- biste bili nepravedni. A ako budete krivo svjedodili ili sviedodenje izbjegavali - pa Allah zaista zna ono

£fo radite. (Kur'an, 4:135)

' Allah zahtijeva da se svaéije pravo postuje, dobro ¢ini i da se bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve $to je
odvratno i nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje. (Kur'an, 16:90)

' Usp.: as-Samarqandi, Sark al-figh al-akbar, str. 11.
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U ovome smislu, fikh kao unutarnje zrenje odnosno razumijevanije ili pro-
nicljivost spomenut je i u ¢asnome Kur'anu® i u predajama blagoslovljenoga
Muhammeda®. Pojam “znanost’, s obzirom na kontekst kojega izlaze ovaj ¢la-
nak, ima zna¢enje muslimanske religijske znanosti, s tim da se ve¢ u kasnijim
radovima pojam ‘ilm odnosi isklju¢ivo na znanost o predajama blagoslovlje-
noga poslanika Muhammeda (hadis), dok se teologija, u uzem smislu, oslov-
ljava sintagmom rej (misljenje, nazor, shvacanje).

Sli¢no tome, i pojam koji smo preveli kao “propisi” u ovoj poslanici tako-
der je kontekstualno odreden u opéem znacenju, a kasnije ¢e, s kodifikacijom
Serijatskog prava, dobiti znadenje precizno utvrdenih sankcija za ucinjena
krivi¢na djela. Kona¢no, pojam din preveli smo u znacenju Religija (s velikim
poéetnim slovom R), a pod time podrazumijevamo vjecnu, ¢istu i idealnu ¢o-
viekovu vezu sa dragim Bogom, nedirnuti Boziji dar autenti¢noga nacina od-
nosa prema jedinome Gospodaru. Ovako shvacenu Religiju ¢ine viera (iman)
kao nedugovani BoZiji dar dat doslovno svakome ¢ovjeku te nepromjenjivi
Zakon punoga predavanja dragome Bogu (islam).*” 1z toga razloga pojam din
prevodimo kao Religija®, mada ga njegovo doslovno znaéenje obaveza, pola-
ganje raduna ili oduzZivanje, zapravo odreduje mnogo jasnije. Ovako izrazen,
&lanak daje prednost realnosti razumijevanja razloga i smisla Religije, Bozijeg
objavljivanja ¢ovjeku, u odnosu na temeljito upoznavanje s religijskim znan- -
stvenim disciplinama.

Kao $to smo veé ranije rekli, realnost Religije zapravo je osnov (as!) ili prve
poéelo, a znanstvene discipline su sekundarnog, izvedenog karaktera (fer?).
ono §to se iz toga izvodi.** [ako je neupitan znadaj razvoja religijskih znanost
za ljudsku zajednicu uopce, one su ipak nacelnog karaktera buduci da se od-
nose tek na jednu grupu unutar zajednice, dok je razumijevanje smisla Religi-
je i poznavanje njenih osnova obaveza svakoga pojedinca. Imajuci ovo u vidu,
zakljuéuje se da smisao Religije i sadrzaj Objave ne insistiraju na ljudskom

3 Npr.: Njega velicaju sedmera nebesa, i Zemlja, i oni nanjima; ine postoji nista sto Gane velida, hvale
Ga, ali vi ne razumijete (la tafgahiin) velidanje njihovo. - On je doista blag i mnogo prasta. (Kur'az,
17:44) Zanimljivo, najednome mjestu je glagol fg-# doveden uizravnu vezus ljudskim srcem (galf),
ne samo sa razumom: Mi smo za Diehennem mnoge diinne i ljude stvorili; oni srca (qulab) imaju —4
njima ne shvacaju (layafgahin), oni o& imaju— anjima ne vide, oni usi imaju - anjimane Cuju; oni sy
kao stoka, éak i gori - oni su zaista nemarni. (Kur'an, 7:179)

4 «Kome Allah Zeli dobro, podari mu da razumije vijeru (yufaqqihhu fi ad-din).” (biljezi at-Tabaran, &
prenosi éasni Mu'awiya ibn Abi Sufyan, al-Mugam al-Awsaf, tom VII, str. 58.)

2 Usp.: Resid Hafizovié, Teoloski traktati ], str.16.-18.

% Usp.: Adnan Silajdzi¢, Teolosko tumadenje duhovnik institucija islamskog vjerovanja, str. 153.-162.

3t as-Samarqandi, Sark al-figh al-akbar, str. 10.
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Enmavanju svenadilazne Bozije Biti (dragi Bog u Svojoj vlastitosti), ve¢ prven-
o na ljudskoj spoznaji Boga sveprisutog u svijetu (dragi Bog kao “Onaj
I stvara”, “Onaj Koji opskrbljuje”, “Onaj Koji uzdrzava” itd.).*®

deologijska tumacenja religije, nasuprot tome, insistiraju upravo na obr-
mm procesu: oni koji se tek uvode u osnovne islamske doktrine prvenstve-
bombardiraju brojnim informacijama sekundarne vaznosti (detaljno
propisi, razilazenja religijskih uéenjaka po religijskim i politickim
ma i sl.), a tek se, rekli bismo, usputno poducavaju metodama ¢iséenja
toje jedino i mogu dovesti do stepena spoznaje smisla Religije.

L 7.) Ovako iskazan sadrzaj élanka skoro u cijelosti je identi¢an predaji koja
e za blagoslovljenoga poslanika Muhammeda, no, niz prenosilaca u ka-
zbirkama ocijenjen je kao slab.* Iz tog razloga opravdano je pretpo-
da je posljedica namjere istaknutih ucenjaka i hafiza u oblasti hadisa
Sto je mogucée vie populariziraju medu ljudima svakodnevlja.* To bi i
0 biti objagnjenje zasto je ovaj ¢lanak umetnut u poslanicu Prvo razumi-
yje 1. Naime, devet ostalih ¢lanaka mogucde je pronadi u djelu Najubuhvat-
i mzumyevmye te se, kako ¢emo to i vidjeti u komentaru toga djela, moze
i postepeni razvoj teoloske misli kod ucenika Eba Hanife te, dalje, nji-
ucenika a, s obzirom da sadrzaj Prvog razumijevanja 1 sluzi kao osnov
msprava, uvida se da je rije¢ o planskom razvoju ove $kole misljenja.

Vazno je napomenuti, na $ta ¢emo se Cesto vracati, da je jedna od osnov-
karakteristika ranih muslimanskih creda, izostanak konstantnog pozi-
Wanja na hadise.*® Razlog tome je, dijelom, relativno kasni pocetak procesa
Wndifikacije hadisa, narocito kod sunnija ali, $to je jednako vazno, i ¢injeni-
t2 da su stavovi argumentirani prvenstveno ¢asnim Kur'anom neuporedivo
aziraniji i, rekli bismo, svojim sadrzajima inkluzivniji, dok se, kako je to
kazala praksa kasnijih, klasi¢nih creda, konstantnim pozivanjem na samo
n dio prakse blagoslovljenoga Poslanika ¢ija vjerodostojnost nije zastice-
izravnim Bozijim djelovanjem veé ljudskim, kontigentnim kriterijima, za-
‘pravo vise kreirao sadrzaj pogodan za razli¢ite vjersko-politicke ideologijske
konstrukte.

* Usp.: Adnan Silajd#i¢, Teolosko tumadenje duhovnih institucija islamskog vjerovanja, str. 2.-4.
" “RazilaZenje moje zajednice (umma) zapravo je milost.” Vidi: as-San‘ani, at-Tanwir Sarh al-gami‘ as-
sagir, hadis br. 287, tom [, str. 448.-449.

7 Muslimanska teologija, upravo na temelju poruke ove predaje, i razumijeva, uvjetno reéeno — “di-
mamiku” razvoja ljudske zajednice (umma). Vidi: Redid Hafizovié, Teoloski traktati 1, str. 249.-256.

" To se jasno vidi iz sAmih tekstova poslanica koje izlaZemo.
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Slobodni smo zakljuciti da su u¢enici Ebii Hanife vec u biljezenju prvog#
i jedinoga teolokoga djela svoga uéitelja ve¢ na simome pocetku pokazali
sklonost ka razradi njegovog miljenja. Zato su, naslanjajui se prvo na (CIe
5.) u kojem je insistirano na ustezanju od arbitriranja u nemilim politi¢kimi
dogadajima u vremenu prve generacije muslimana, a potom i na (CL 6) u ka=
jem je poentirana nuznost razlikovanja izmedu temeljnih religijskih pitanj#
(as!) oko kojih naprosto ne moZe biti razilaZenja te izvedenih teoloskih teorijs
(fer’) kod kojih je pluralnost misljenja prirodna, ulenici Ebli Hanife u teksi
poslanice umetnuli predaju koja upravo nagladava da je pluralnost misljernji
bogatstvo zajednice. Razlog takvoga stava je razumijevanje da su nastojanj
religijskih u¢enjaka, dakle - ljudi, nesavrienih stvorenja, da pokusaju iz uvjes
tovanosti vlastitog bivstvovanja pruziti odgovor naizazov univerzalnih i vjets
nih principa sadrzanih u BoZijoj Objavi, vazda nepotpuna i relativna.

I u éasnome Kuranu® i u predajama blagoslovljenoga poslanika Mus
hammeda* problematizira se pitanje razilazenja (ihtilaf). Ono moze imail
dvostruko znaéenje. Prvo, ukoliko se ovaj ¢lanak motri kontekstualno kai
smo i objasnili, razilazenje u sekundarnim stvarima predstavlja dinamix
razvoja jedne zdrave zajednice te stoga i jeste BoZija milost za ljude. Sval
teorija, s obzirom da je utemeljena na analogiji (kijas), preferiranju ljepse@
(istihsan) i deduktivnome zakljuéivanju (istinbat), posljedica je Zelje religif
skog u¢enjaka da i sebi i zajednici predoci Sto laksi i potpuniji nacin svjedoce
nja maksimalne BoZije blizine (kurb) i stjecanja Njegova zadovoljstva.”

Zajedniko svim ljudima je temeljni BoZiji Vjerozakon (Seri‘a), dok svail
zreli pojedinac posjeduje i vlastite specifitnosti (minhadz), oblike iskazivanji
ljubavi prema dragome Bogu karakteristi¢ne samo za njega.*” Dragi Bog &
u Objavi opisuje kao Onaj koji uvijek novo i originalno stvara, Koji se uvijes

® Npr.: Svise évrsto Allahova uzeta driite i nikako se ne razjedinjujte! I sjetite se Allahove milostip
vama kada ste bili jedni drugima neprijatelji, pa je On sloZio srca vasa i vi ste postali, milodéu N
vom, hracéa; i bili ste na ivici vatrene jame, pa vas je On nje spasio. Tako vam Allah objasnjava 3
dokaze, da biste na Pravom putu istrajali. (Kur'an, 3:103)

4 Npr.: “Pustite me, ne traZite vise od ovog $to vam dajem, jer su oni prije vas i propali zbog sv

pitkivanja i neslaganja sa svojim vjesnicima. Kada vam neku stvar zabranim — klonite je se, 2

vam neku naredbu izdam — izvriite je koliko ste u moguénosti.” (biljeZi al-Bubari, prenosect i

Abi Hurayre, Sahih al-Buhari, hadis br. 7288, str.1800.)

as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 11.

2 A tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da petvrdi knjige prije objavijene i da nad njima bdi. I Gl
sudi prema onome §to Allah objavijuje i ne povodi se za prohtjevima njihovim, i ne odstupaj od Il
koja ti dolazi; svima vama smo zakon ($ir'a) i pravac (minhag) propisali. A da je Allah htio, On i il
sljedbenicima jedne vjere ucinio, ali, On hode da vas iskusa u onome sto vam propisuje, zato se il
tjelite ko e vise dobra udiniti; Allahu Cete se svivratiti, pa ée vas On o onome u éemu ste se raz ikl
obavijestiti. (Kur'an, 5:48)

4
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|
fima dotada nepokazan nacin manifestira®, pa su i ti specifi¢ni putevi

2 do Njegove blizine bezbrojni.

sada recenog proizlazi drugi aspekt razumijevanja razilazenja, a to
dno i zabranjeno medusobno sporenje i to: ili u stvarima koje su
= su dragi Bog i blagoslovljeni Poslanik definirali, ili u sekundarnim
@ ali koja su, makar nesvjesno, podignuta na stepen primarnih stva-
ih principa. Iako konkretni povodi za ovakav pristup razumije-
e i vjere mogu biti razliciti: ideologijski, orijentiranost primarno
j dobiti, nedovoljna obrazovanost, rigidno percipiranje svijeta itd.,
ni razlog takvog pristupa je neodgojenost duse i zaprljanost srca
se svakodnevna datost kao i narav zbilje tumace u jednoj iskrivlje-
noj predodzbi, a djelovanje se bazira na strastima.**

fmtican odnos prema ovome svijetu i stvarima motrenim na njemu
ja se kroz iskrenu namjeru (nijet), a razvija se kroz zadovoljavanje
pa: ¢icenje srca (taharetu-l-kalb) i konstantno napredovanje u spo-
te kusanju spoznatog (te‘arrud li-l-ma'rifa). Ovako postavljene, ove
nice predstavljaju neodgodivu obavezu za ¢ovjeka (farz) i uvjet su
toinosti svakog religijskog u¢enjaka.*

novu sadrzaja izlozenog ¢lanka pronalazimo u Izvorima: ¢asnome
i plemenitom Sunnetu”, a u njemu se istie nuznost vjerovanja u
anike, mir s njima, te ustezanja od isticanja vece vrijednosti bilo
I njih u odnosu na ostale. Medutim, zanimljivo je da izostaje ozbilj-
prava o ovome stavku u klasi¢nim komentarima, jer Semerkandijev
lEntar tek nagladava da se sud o nevjerstvu osobe koja dvoji o poslanstvu,
sme slu¢aju blagoslovljenih Miisaa i Isda, izvodi na osnovu odbacivanja
Wojenja oko doslovnog smisla teksta Kur'ana.*®* No, imajuéi u vidu koji

slanici imenovani, prepoznaje se nekoliko specifi¢nosti predmetnog

e oni koji su na nebesima i na Zemlji; svakoga casa On se zanima nedim. (Kur'an, 55:29)
arqandi, Sarh alfigh al-akbar, str. 11.

dlal-Qadir al-Gaylani, al-Gun’ya, tom II, str. 259.

Vjeruje u ono $to mu se objavljuje od Gospodara njegova, ivjernici— svakivjeruje u Alla-
Njegove, i knjige Njegove, i poslanike Njegove: “Mi ne izdvajamo nijednog od poslanika
oni govore: “Cujemo ( pokoravamo se; oprosti nam, Gospodaru na§; tebi cema se vratiti.”
“Z85)

Wipr: “Ne smatrajte neke vjesnike boljim od drugih.” (biljezi Aba Dawad, prenoseéi od Abu Sa‘id
.ﬂ-HndrlJa, Sunan Abi Dawiid, hadis br. 4668, str. 509.)

" Usp.: as-Samarqandi, Sark al-figh al-akbar, str. 25.
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U ovome smislu, fikh kao unutarnje zrenje odnosno razumijevanie ili pro-
nicljivost spomenut je i u ¢asnome Kur'anu® i u predajama blagoslovljenoga
Muhammeda®. Pojam “znanost’, s obzirom na kontekst kojega izlaze ovaj ¢la-
nak, ima znacenje muslimanske religijske znanosti, s tim da se ve¢ u kasnijim
radovima pojam ‘im odnosi isklju¢ivo na znanost o predajama blagoslovlje-
noga poslanika Muhammeda (kadis), dok se teologija, u uzem smislu, osloy-
ljava sintagmom re’j (misljenje, nazor, shvaéanie).

Sli¢no tome, i pojam koji smo preveli kao “propisi” u ovoj poslanici tako-
der je kontekstualno odreden u opéem znacenju, a kasnije ¢e, s kodifikacijom
Serijatskog prava, dobiti znadenje precizno utvrdenih sankcija za ucinjena
krivi¢na djela. Konaéno, pojam din preveli smo u znacenju Religija (s velikim
pocetnim slovom R), a pod time podrazumijevamo vjeénu, ¢istu i idealnu &o-
vjekovu vezu sa dragim Bogom, nedirnuti Boiji dar autenti¢noga nacdina od-
nosa prema jedinome Gospodaru. Ovako shva¢enu Religiju ¢ine vjera (iman)
kao nedugovani Boziji dar dat doslovno svakome ¢ovjeku te nepromjenjivi
Zakon punoga predavanja dragome Bogu (isldm).? Iz toga razloga pojam din
prevodimo kao Religija*’, mada ga njegovo doslovno znadenje obaveza, pola-
ganje racuna ili oduzivanje, zapravo odreduje mnogo jasnije. Ovako izrazen,
¢lanak daje prednost realnosti razumijevanja razloga i smisla Religije, Bozijeg
objavljivanja ¢ovjeku, u odnosu na temeljito upoznavanje s religijskim znan-
stvenim disciplinama.

Kao $to smo vec ranije rekli, realnost Religije zapravo je osnov (asl)ili prvo
pocelo, a znanstvene discipline su sekundarnog, izvedenog karaktera (fer"),
ono §to se iz toga izvodi.* lako je neupitan znaéaj razvoja religijskih znanosti
za ljudsku zajednicu uopée, one su ipak naéelnog karaktera buduéi da se od-
nose tek na jednu grupu unutar zajednice, dok je razumijevanje smisla Religi-
jeipoznavanje njenih osnova obaveza svakoga pojedinca. Imajuéi ovo u vidu,
zakljuCuje se da smisao Religije i sadr#aj Objave ne insistiraju na ljudskom

% Npr.: Njega velidaju sedmera nebesa, i Zemlja, i oni na njima; i ne postoji nista $to Ga ne veli¢a, hvaleéi
Ga; ali vi ne razumijete (la tafgahiin) velianje njihovo. - On je doista blag i mnogo prasta. (Kur'an,
17:44) Zanimljivo, na jednome mjestu je glagol £¢-h doveden u izravnu vezu sljudskim sreem (gath),
he samo sa razumom: Mi smo za DZehennem mnoge d#inne i ljude stvorili; oni srca (quliib) imafju—a
njimane shvadaju (layafgahiin), oni oéi imaju - a njima ne vide, oni usi imaju—anjimane ¢uji; oni su
kao stoka, éak i gori - oni su zaista nemarni. (Kur'an, 7:179)

# “Kome Allah Zeli dobro, podari mu da razumije vjeru (vufaqqifhu fi ad-din).” (biljesi at-Tabarani, a
prenosi ¢asni Mu‘awiya ibn Abi Sufyan, al-Mujam al-Awsat, tom VIII, str. 58.)

% Usp.: Resid Hafizovié, Teoloki traktati I, str. 16.-18.

* Usp.: Adnan Silajdzi¢, Teolosko tumacenje duhovnih institucifa islamskog vjerovanja, str. 153.-162.

¥ as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 10.
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poznavanju svenadilazne Bozije Biti (dragi Bog u Svojoj vlastitosti), ve¢ prven-
stveno na ljudskoj spoznaji Boga sveprisutog u svijetu (dragi Bog kao “Onaj
koji stvara”, “Onaj Koji opskrbljuje”, “Onaj Koji uzdrzava” itd.).*®

Ideologijska tumacenja religije, nasuprot tome, insistiraju upravo na obr-
nutom procesu: oni koji se tek uvode u osnovne islamske doktrine prvenstve-
no se bombardiraju brojnim informacijama sekundarne vaznosti (detaljno
izlozeni propisi, razilazenja religijskih ucenjaka po religijskim i politickim
osnovama i sl.), a tek se, rekli bismo, usputno poducavaju metodama c¢iS¢enja
duse koje jedino i mogu dovesti do stepena spoznaje smisla Religije.

(Cl. 7.) Ovako iskazan sadrzaj élanka skoro u cijelosti je identi¢an predaji koja
se veze za blagoslovljenoga poslanika Muhammeda, no, niz prenosilaca u ka-
nonskim zbirkama ocijenjen je kao slab.* Iz tog razloga opravdano je pretpo-
staviti da je posljedica namjere istaknutih u¢enjaka i hafiza u oblasti hadisa
da ga §to je moguce vise populariziraju medu ljudima svakodnevlja.*” To bi i
moglo biti obja$njenje zasto je ovaj ¢lanak umetnut u poslanicu Prve razumi-
Jevanje 1. Naime, devet ostalih ¢lanaka moguce je pronadi u djelu Najubuhvat-
nije razumijevanje te se, kako ¢emo to i vidjeti u komentaru toga djela, moze
pratiti postepeni razvoj teoloske misli kod uc¢enika Ebti Hanife te, dalje, nji-
hovih ucenika a, s obzirom da sadrzaj Prvog razumijevanja 1 sluzi kao osnov
rasprava, uvida se da je rije¢ o planskom razvoju ove skole misljenja.

Vazno je napomenuti, na §ta ¢emo se ¢esto vracati, da je jedna od osnov-
nih karakteristika ranih muslimanskih creda, izostanak konstantnog pozi-
vanja na hadise.*® Razlog tome je, dijelom, relativno kasni pocetak procesa
kodifikacije hadisa, naro¢ito kod sunnija ali, $to je jednako vazno, i ¢injeni-
ca da su stavovi argumentirani prvenstveno ¢asnim Kur'anom neuporedivo
angaziraniji i, rekli bismo, svojim sadrzajima inkluzivniji, dok se, kako je to
pokazala praksa kasnijih, klasi¢nih creda, konstantnim pozivanjem na samo
jedan dio prakse blagoslovljenoga Poslanika ¢ija vjerodostojnost nije zastice-
na izravnim Bozijim djelovanjem ve¢ ljudskim, kontigentnim kriterijima, za-
pravo vise kreirao sadrzaj pogodan za razli¢ite vjersko-politicke ideologijske
konstrukte.

% Usp.: Adnan SilajdZié, Teolosko tumadenje duhovnih institucija islamskog vjerovanja, str. 2.-4.

% “RazilaZenje moje zajednice (umma) zapravo je milost.” Vidi: as-San‘ani, at-Tanwir $arh al-gami‘ as-
sagir, hadis br. 287, tom [, str. 448.-449,

Muslimanska teologija, upravo na temelju poruke ove predaje, i razumijeva, uvjetno re¢eno — “di-
namiku” razvoja ljudske zajednice (umma). Vidi: Resid Hafizovi¢, Teoloski traktati 1, str. 249.-256.

To se jasno vidi iz samih tekstova poslanica koje izlazemo.
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EL-FIKHU-L-EKBER 1 (PRVO RAZUMIJEVANJE 1)

iznova na dotada nepokazan naé¢in manifestira®, pa su i ti specifi¢ni putevi
dolaska do Njegove blizine bezbrojni.

Iz dosada recenog proizlazi drugi aspekt razumijevanja razilazenja, a to
je neprirodno i zabranjeno medusobno sporenje i to: ili u stvarima koje su
osnov, koje su dragi Bog i blagoslovljeni Poslanik definirali, ili u sekundarnim
pitanjima ali koja su, makar nesvjesno, podignuta na stepen primarnih stva-
ri, univerzalnih principa. lako konkretni povodi za ovakav pristup razumije-
vanju religije i vjere mogu biti razli¢iti: ideologijski, orijentiranost primarno
ovosvjetskoj dobiti, nedovoljna obrazovanost, rigidno percipiranje svijeta itd.,
ipak, bazi¢ni razlog takvog pristupa je neodgojenost duse i zaprljanost srca
usljed Cega se svakodnevna datost kao i narav zbilje tumace u jednoj iskrivlje-
noj i nejasnoj predodzbi, a djelovanje se bazira na strastima.**

Autenti¢an odnos prema ovome svijetu i stvarima motrenim na njemu
uspostavlja se kroz iskrenu namjeru (nijet), a razvija se kroz zadovoljavanje
dva principa: ¢i¢enje srca (taharetu-l-kalb) i konstantno napredovanje u spo-
znavanju te kusanju spoznatog (te‘arrud li--ma‘rifa). Ovako postavljene, ove
tri smjernice predstavljaju neodgodivu obavezu za ¢ovjeka (farz) i uvjet su
vierodostojnosti svakog religijskog u¢enjaka.*®

(CL. 8.) Osnovu sadraja izlozenog ¢lanka pronalazimo u Izvorima: ¢asnome
Kur'anu® i plemenitom Sunnetu®, a u njemu se isti¢e nuznost vjerovanja u
Bozije poslanike, mir s njima, te ustezanja od isticanja vece vrijednosti bilo
kojega od njih u odnosu na ostale. Medutim, zanimljivo je da izostaje ozbilj-
nija rasprava o ovome stavku u klasi¢nim komentarima, jer Semerkandijev
komentar tek naglasava da se sud o nevjerstvu osobe koja dvoji o poslanstvu,
u ovome sluc¢aju blagoslovljenih Miisda i Isda, izvodi na osnovu odbacivanja
ili dvojenja oko doslovnog smisla teksta Kur'ana.*® No, imajuéi u vidu koji
su poslanici imenovani, prepoznaje se nekoliko specifi¢nosti predmetnog
clanka.

= Njemu se mole oni koji suna nebesima i na Zemlji; svakoga ¢asa On se zanima necim. (Kur'an, 55:29)

Usp.: as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 11.

% Usp.: ‘Abd al-Qadir al-Gaylani, al-Gun’ya, tom II, str. 259.

Npr.: Poslanik vjeruje u ono $to mu se objavijuje od Gospodara njegova, i vjernici — svakivieruje u Alla-
ha, i meleke Njegove, i knjige Njegove, i poslanike Njegove: “Mi ne izdvajamo nijednog od poslanika
Njegovih.” I oni govore: “Cujemo i pokoravamo se; oprosti nam, Gospodaru nas; tebi éemo se vratiti.”
(Kur'an, 2:285)

¥ Npr.: “Ne smatrajte neke vjesnike boljim od drugih.” (biljezi Abt Dawiid, prenoseéi od Abfi Sa'Td
al-Hudrija, Sunan Abi Dawnd, hadis br. 4668., str. 509.)

Usp.: as-Samarqandyi, Sarh al-figh al-akbar, str. 25.
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Historijski gledano, moguce je shvatiti opredjeljenje izrazeno u komenta-
ru da je razmatrani sadrzaj koncipiran kao kritika zanemarivanja doslovnosti
teksta. Premda je opravdano problematizirati dali je neka skupina poput npr.
dzessanija, koja je negirala poslanstvo blagoslovljenoga Isaa, bila stvarno take
utjecajna pa je, iako je povijesni izvori skoro zanemaruju, bilo nuzno osvrnuti
se ba$ na njihovo uéenje unutra jednog krajnje konciznog creda®, moguce je
zadrzati stav da jeste osnovna tema ovoga ¢lanka pitanje odnosa prema Tek-
stu, medutim, potrebno se fokusirati na jedan drugi primjer, a ne na relativno
nepoznate $kole prili¢no ograni¢enog drustvenog utjecaja. Rije¢ je o snazenju
Siijskoga ogranka ismailijja iz kojega e se ubrzo razviti pravac batinijja, doga-
danje koje je, na neki nacin, izravno vezano za Eba Hanifu. Ogranak ismailijja
nastao je kao posljedica neslaganja s osnovnom 8iijskom tradicijom dvanae-
stoimamija (isna ‘aSerijja) buduéi da su duhovnoga nasljednika Dza‘fera es-
Sadika, narednoga imdma, umjesto u Misa el-Kazimu, prepoznali u njegovo-
me starijem sinu Ismailu, koji je umro prije Es-Sadika.”

S obzirom da osnovu ¢ovjeka ¢ini dusa a ne fizi¢ko tijelo, i veza sa “ima-
mom svoga vremena’ (imam zemanih) prvenstveno je duhovna, a ne fizicka.
Tako, i pored medusobnog razilazenja oko toga da li je imam Isma‘l stvarno
umro ili se samo sakrio usljed progona koje je organizirala Abbasijska dina-
stija, ismailijje su insistirale na njegovome vodstvu iz stanja skrivenosti (gaj-
ba) kao i predominantno na spoznaji skrivenoga (batin), uz, vremenom, sve
osjetljivije zanemarivanje pojavnoga (zahir). Analogno, i odnos prema Tekstu
razvijat ¢e se na naéin sve snaznijega davanja prioriteta prvotnim znacenjima
(te’vil), u odnosu na njegovu pokazanu formu (tenzil).”

Budu¢i da je jedan od uditelja imama Ebt Hanife bio upravo Dza'fer es-
Sadik, moZe se pretpostaviti da je Eba Hanife pazljivo pratio dogadaje vezane
za Zivot svoga uéitelja naro¢ito nakon smrti Isma‘la. Pored toga, jasno je da
se ismailijsko razumijevanje svijeta suprotstavlja metodi upotrebe diskurziv-
noga uma, $to je osnovna karakteristika Eba Hanifinog vjersko-teoloskoga
misljenja. Iz tog razloga ¢e kasnije i osnivac reformiranih ismailijja iz Tvrdave
smrti (Alamut) El-Hasan ibn Sabbah neke od svojih traktata usmjeriti upravo
protiv u¢enja i metode racionalista (ashabu-r-rej).” No, s druge strane, ukoli-
ko se prihvati da je razlog ispisivanja ovoga sadrzaja stvarno kritika negiranja

# Usp.: a§-Sahrastani, al-Milal wa an-nihal, tom ], str. 163.-164.
0 Vidi: Ibid., str. 170.

S lbid; strl7l

2 Ibid., str. 207.

@

w
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doslovnosti Teksta, opravdano je postaviti pitanje: Zasto, u tom slu¢aju, nisu
imenovani vjesnici i poslanici “manje poznati” $irem krugu vjernika, poput
mpr. Tubbe, ili Zulkifla, a ne “klju¢ni” poslanici, odnosno odlucni ili arhepo-
slanici (uli-l-‘azm)? Slobodni smo zakljuéiti da zapravo ¢lanak ima u vidu spe-
cifi¢nosti ove dvojice poslanika, mir s njima, odnosno da je moguce razlog
njihovoga tretiranja pronaci u utjecaju koji su u to vrijeme vjerovatno imala
djela Filona Aleksandrijskog, narocito njegovo razumijevanje naravi poslan-
stva (profetstva). Filon je, uz odredene modifikacije, prihvatio uéenje grckih
filozofa o tri izvora profetstva: Boziji Duh, zatim dragi Bog izravno ili, preci-
znije, Boziji Glas te, konacno, meleci (andeli)*.

Ne ulaze¢i u intelektualnu pozadinu nastanka takve njegove teorije, ono
$to je za nas ovdje posebno vazno istaknuti, a $to ne bi po nasem misljenju
pretjerano opteretilo formu prigodnih i jednostavnih komentara, jeste ¢inje-
nica da ¢e on u svojim djelima izdvojiti Boziji Glas kao izvor Objave, u odnosu
na BoZiji Duh i andele, u smislu da jedino racionalna dusa kao Boziji Glas
nosi sa sobom moguénost izravnog komuniciranja sa dragim Bogom, drugim
rije¢ima, UzviSeni Bog na ovaj nacin govori sa prorokom “u Svojoj vlastitosti”.
Glas Boziji nosi doslovno Bozije Rijeci te stvara u proroku “originalnu spo-
sobnost slusanja”, koja je bila tipi¢na samo za blagoslovljenoga Miisda™, te jo$
nekoliko odabranika iz njegovog naroda koji su prisustvovali Bozijem objav-
ljivanju na Sinaju.”®

Lahko je zakljuditi zasto je unutar kasnije judeo-kr$¢anske filozofske i
teoloske literature poseban polozaj medu prorocima imao i blagoslovljeni
poslanik {54 buduéi da ne samo da je posjedovao spomenutu “originalnu
sposobnost slusanja” vec¢ je bio i sdma Rije¢ te Duh od dragoga Boga, $to
je, konacno, naglaseno i u ¢asnome Kur’anu.” Stoga smatramo opravdanim

= Usp.: Harry Austryn Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity
and Islam, tom 11, str. 3.-22.

* U muslimanskim teolo$kim djelima blagoslovljeni Miis oslovljava se “Onim s kojim je Allah raz-
govarao” (Kalim Allah), s obzirom na tekst ¢asnoga Kur'ana: ‘i poslanicima o kojima smo ti prije ka-
zivaliiposlanicima o kojima tinismo kazivali—a Allah je, sigurno s Miisdom razgovarao (wa kallama
Allahu Musa takliman).” (4:164)

*= Wolfson, Philo, tom II, str. 46.

* Usp.: Adnan SilajdZi¢, Bitna znakovitost drugog Isaovog dolaska u rukopisu Mehmed ef. Handzica,
str. 76.-81.

“ O sljedbenici Knjige, ne zastranjujte u svom vjerovanju i o Allahu govorite samo istinu! Mesth, Isa,
sin Merjemin, samo je Allahov poslanik i Rije¢ Njegova koju je Merjemi dostavio i Duh od Njega; zato
vierujte u Allaha i Njegove poslanike i ne govorite: “Trojica su!” Prestanite, bolje vam je! Allah je samo

Jjedan Bog, — hvaljen je On! — zar On da ima dijete?! Njegovo je ono to je na nebesima i ono $to je na
Zemlji, i Allah je dovoljan kao zastitnik. (Kur'an, 4:171)
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postaviti pitanje: Da li je moguce ovaj ¢lanak Prvog razumijevanjal tumaciti
kao odgovor jednom, u to vrijeme izuzetno utjecajnom, specifi¢nom teolos-
kom tumadenju statusa blagoslovljenih Miisaa i Isaa, koje je utemeljeno na
u¢enju Filona Aleksandrijskog, ali koje je viemenom dodatno modificirano,
u smislu jo3 snaznijeg naglaavanja ¢ak ontoloske posebnosti egzistencija
ove dvojice poslanika?

Ukoliko je ova pretpostavka ta¢na, onda se moze zakljuéiti, u znatno preci-
znijoj mjeri negoli je to moguce naslutiti iz komentara, da se kritika iskazanog
dvoumljenja oko toga dali su blagoslovljeni Misé i fs4 poslanici ili ne, iznesena
u ovom ¢lanku Prvog razmijevanja 1, ne odnosi na njihovu zadacu poslanstva,
u smislu da li su bili poslanici ili vjesnici, ili, pak, tek dobri, ve¢ na posebnost
njihove egzistencije koja ih uzdize ne samo nad ostalim vjesnicima i poslani-
cima ve¢ i nad prirodom egzistencije svega stvorenog. Dodatnu potvrdu ovoj
pretpostavci pronalazimo i u sadrzajima ¢asnoga Kurana koji upozorava na
pogre$no razumijevanje naravi blagoslovljenih Uzejra/Ezre i 1saa®, te je oprav-
dano zapitati se da li se u ovako kontekstualno shva¢enim plemenitim ajetima
moZe prepoznati svojevrsna osnova za muslimansku ranu kritiku helenizira-
nih judaizma i kré¢anstva, §to, ponovno, dodatno potvrduje starost poslanice
koju na ovim stranicama komentiramo. Kodifikacija hadisa koja ¢e uslijediti
ubrzo nakon pisanja ovoga djela, pokazat ¢e jasnije da je i blagoslovljeni posla-
nik Muhammed, sasvim prirodno, tu posebnost blagoslovljenih Miisia* i fsaa®™
naglasenu u ¢asnome Kur'anu potvrdivao, ali je istovremeno smatrao vaznim
vjernicima naglasiti da su i pored svih posebnosti, njihove prirode jednake
drugima, naravima svega postojeceg, odnosno da su i oni BoZija stvorenja.”

(Cl. 9.) Sadrzaj ¢lanka podrazumijeva tretiranje pitanja BoZijega istivda nad
Prijestoljem, kojem ¢emo se vradati opetovano tokom komentiranja ostalih

55 Jevreji govore: “Uzejr je — Allahov sin”, a krééani kazu: “Mesih je — Allahov sin.” To su rijeci njihove, iz
usta njihovih, oponasaju rijeci nevjernika prijasnjih - ubio ih Allah! Kuda se odmecu?” (Kur'an, 9:30)
5!

@

“Nijedan rob ne bi trebao re¢i: Ja sam bolji od Yiinus ibn Mattae.” (biljezi Abfi Dawid, prenoseci od
Ibn ‘Abbasa, Sunan Abi Dawid, hadis br. 4669., str. 509.-510.)

“Tako mi Onoga u ¢ijoj je ruci moja dusa, sasvim skoro da e se medu vas spustiti Is4, sin Merjemin,
kao pravedan vladar. Pa ¢e slomiti raspelo, ubit ¢e svinju i prekinuti rat. Imetak e teci tako da ga
niko neée vige htjeti a jedna sedzda bit ée bolja od ovoga svijeta i onoga Sto je na njemu.” Potom je
Abi Hurayre rekao: “Ako Zelite, ulite: Tnema nijednog sljedbenika Knjige koji, kada bude umirao,
nece u njega onako kako treba povjerovati, a na Sudnjem danu on ce protiv njih svjedociti.” (Kur'an,
4:159)" (biljezi al-Buhari, prenoseci od Abii Hurayre, Sahih al-Buhari, hadis br. 3448., str. 854.-853.)
Npr.: “Ja sam najbliZi, od svih ljudi, fsAu, sinu Merjeminom, i na ovome i na drugome svijetu. Vje-
snici su bra¢a unutar porodice s tim da ih nije rodila jedna Zena: majke su im razlicite, a Religija
jedna.” (biljezi al-Buhari, prenosedi od Abii Hurayre, Sahth al-Buhart, hadis br. 3443, str. 853.)
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poslanica. Cini se, zapravo, da je svaki autor osjecao potrebu prezentirati vla-
stito razumijevanje navedenoga pojma, mada, kako ¢emo to i vidjeti u ovoj
knjizi, svi stavovi mogu biti grupirani u tri tipa razumijevanja: doslovno, me-
tafori¢no i kontekstualno. Tvrdnja iskazana u ovome élanku da je nevjernik
onaj ko dvoji o tome da li je dragi Bog na nebesima ili na Zemlji, interpretira
se dvojako. Prvo, klasi¢ni komentar fokusira se na interpretaciju po kojoj je
ovo dvojenje zapravo dvojenje o tome da li Uzvigeni Allah ima mjesto (ajne) ili
mema, drugim rijec¢ima, da li je moguée definitivno odrediti Bozije Bie, bilo
Bz nacin izraza koji mogu biti predikati u iskazima (vrste predikata), bilo na
nacin mogucnosti Njegovoga odnosa prema subjektu (predikacija). To bi zna-
tilo odredivanje dragoga Boga na osnovu nekog Njegovog svojstva koje moze
biti definirano kao zajednic¢ka osobina unutar najopéenitijih vrsta ili rodova
svega stvorenoga.®

Dvije rane gkole muslimanskog misljenja: kerramije, korporealisti i mu-
sSebbeha, antropomorfisti, tvrdile su da se dragi Bog nalazi doslovno na Prije-
stolju, kao konkretnome mijestu, silazeéi i podiZuéi Se s njega, dolazeéi i od-
lazeci. Razlog ovoga je tumadenje Uzvigenog Bozijeg Bi¢a kao supstance koja
moze primiti tri dimenzije, odnosno kao trodimenzionalnoga tijela (d%esed),*
s tim da i antropomorfisti i korporealisti Uzvigenoga Boga, u odredenom smi-
slu, ipak definiraju kao Bice bitno drukéije od Njegovih stvorenja, kao poseb-
mo tijelo (dZism la ke-l-edZsam).**

Klasi¢na teologija, i ed’arijska i maturidijska, nau¢ava da je Uzviseni Bog
stvoritelj doslovno svega (Haliku kulli $ej’in)®, a u to sve ubraja se i svaka sup-
stancija (dZevher) a ne samo akcidenti.®® Pored toga, na¢elno logi¢an prigovor
antropomorfista i korporealista da je, u tom slu¢aju, logi¢no osporiti i auten-
ticnost BozZijeg oslovljavanja kao Stvari koja nije poput drugih stvari (es-Sej’ la
ke-l-e$ja’), maturidijski i e'arijski teolozi su opovrgli ponovno koncentriraju-
ci se na znacenje problematiziranog pojma, u ovom sluéaju termina “stvar”
[Sej’). “Stvar” oznacava sve ono za $to se, na bilo koji nacin, moze reci da jeste,
odnosno, ono $to jeste bez obzira na moguénost iskustva o tome. Ta realnost
ili bivanjem stvari (Sej'ijje) ujedno se i odnosi na neku egzistenciju ali je i eg-
zistencija toga zapravo nepoznata. Tako se, npr., za govor ne kaze da je tijelo,

= Vidi: al-Gurgani, Mufjam at-ta‘rifat, str. 52.

" Ovdje je navedeno opée ucenje ovih dviju $kola, no, treba imati u vidu da su se npr. samo kerrdamije
podijelile na dvanaest zasebnih ogranaka. Vidi: a§-Sahrastani, al-Milal wa an-nikal, tom I, str. 124,

* Usp.: Kur'an, npr. 39:62.

* as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 27.
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ve¢ se moze re¢i da je nesto — stvar.”” Zbog toga i nepostojanje (ma'ditm) ne
moze biti oslovljeno nec¢im — stvari, buduéi da je ono nista, doslovno neposto-
janje, nesto cega naprosto ni u kakvome smislu nema, $to je, opet, suprotno
mu'tezilijskom ucenju o nepostojanju kao necemu (la sej’), nekoj vrsti realnosti
iz koje Uzviseni Bog izvodi svijet.”®

Iako osnovu za svoj stav o tome da UzviSeni Bog ima doslovan odnos pre-
ma Prijestolju, u smislu sjedanja, ustajanja, silazenja i podizanja, pronalaze u
¢asnome Kur'anu®, klasi¢ni muslimanski teolozi negirali su autenti¢nost ova-
kvog razumijevanja plemenitih ajeta, navode¢i klasi¢ni kelamski argument.
Tvrdnja Bozijeg doslovnog sjedenja na Prijestolju moze biti shva¢ena dvo-
znacno: ili je rije¢ o Bozijoj potrebi za sjednjem na njemu ili, pak, predstavlja
izraz BoZije modi i vlasti. Prvo znacenje podrazumijeva BoZiju nesavrSenost
te, simim tim, tvrdnja antropomorfista i korporealista otpada. Drugo tuma-
&enje je upravo ono §to kur'anski ajeti izrazavaju, argument BoZije svemo¢i.”

Prijestolje je, izvan svake sumnje, stvoreno, no, Uzviseni Gospodar stvo-
rio ga je kao bice koje ima vlast nad svim stvorenim, dok je ono samo u vlasti
Uzvisenoga Allaha (makdiru-r-Rabb). Ovako shvaceni, plemeniti kur'anski
ajeti” podrazumijevaju da je opéi €¢in stvaranja (fi'lu-t-tahlik) Uzvieni Bog
polozio u Prijestolje.” Iz ovog razloga, i izrazavanje nesigurnosti u to dali je
samo Bozije prijestolje (‘ars) na nebesima ili na Zemlji, takoder je smatrano
nevjerstvom (kufr)”, s obzirom da je svaka pa tako i kategorija mjesta, stvore-
na te Prijestolje ima mo¢ nad njome.

Medutim, pitanja: opisivanja dragoga Boga tjelesnim svojstvima te Nje-
govoga odnosa prema Prijestolju, isprovocirat ¢e i drugu vrstu interpretacije
ovog ¢lanka Prvog razumijevanja I koja polazi od ¢injenica razli¢itih i medu-
sobno suprotstavljenih stavova vezanih za ova dva problema™, kao i njegovoga

&7 Thid.

¢ Vidi: Adnan SilajdZi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-As‘arija, str. 40-45.

Npr.: Svemilosni koji je u¢inio istivd nad Prijestoljem. (Kur'an, 20:5)

as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 26.

Npr.: Gospodarvas je Allah koji je nebesa i Zemlju u Sest dana stvorio, a potom ucinio istivd nad Prije-
stoljem; On tamom nodi prekriva dan, koja ga u stopu prati, a Sunce ( Mjesec i zvijezde se pokoravaju
Njegovojvolji. Samo On stvara i upravija! Uzvisen neka je Allah, Gospodar svjetova! (Kur'an, 7:54)

69
70
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as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 26.

" Tbid., str. 25.

™ Npr. mu'tezilije i indeterministi (kaderije) tvrdit ¢e da je dragi Bog na svakom mjestu buduci da

na to upuéuje izvanjsko znacenje plemenitih kur'anskih ajeta (On je Boanstvo na nebesima,

Bozanstvo na Zemlji. On je Mudri i Sveznajuéi/, 43:84) i uzevsi u obzir da po njihovom uéenju dragi

Bog ne posjeduje Svojstva (sifat) veé su ona tek metaforicki izrazi njegovih: snage, mo¢i itd. Za
—
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ceg implicitnog znacenja. U tom slucaju, ispravan odgovor glasio bi da se
Uzviseni Allah nalazi na nebesima te da onaj ko smatra da je On ujedno i na
nlji — taj je nevjernik. Naime, u jednoj predaji blagoslovljeni poslanik Mu-
ummed odobrio je postupak Zene koja je rukom pokazala prema nebu kao
ovor na pitanje: “Gdje je Allah?””® Na temelju ovoga upucuje se prigovor
¢nim komentarima, uz tvrdnju da je zapravo rana muslimanska teologija
o insistirala na stavu da je dragi Allah na nebesima, a tek kasniji razvoj
ama, narocito nakon snaznoga utjecaja e$'arijske teoloske skole, prihvatit
Cenje da je pogre$no smatrati da UzviSeni Bog zauzima mjesto.

Medutim, u ovoj kritici moguce je pronaci nekoliko nedostataka. Nave-
predaja je slaboga niza prenosilaca (daff), a ukoliko bi se njen sadrzaj
ak tumacio, moguce ga je razumjeti na osnovu izreke imama Ebu Hanife:
“Spominjemo Ga uvijek u kontekstu uzvienosti, a ne kroz izraze koji upucuju
ma niskost.””® Sasvim je moguce da su rane upute muslimanima nasluéivale
oravnost stava da je UzviSeni Allah “gore”, ali to “gore” imalo je znadenje
mnad”, s obzirom da su narodi koji su imali priliku prvi ¢uti sadrzaj ¢asnoga
furana, u velikoj mjeri bili idolopoklonici te su bozanstva razumijevali kao
“a doslovno prisutna medu njima — na Zemlji, pokazana u formama razli-
ih stvorenja. Stoga je vazno bilo prve predstave o jedinome Bogu izraziti
2 nacin krajnje jasan toj zajednici. No, vremenom, s dostavljanjem Objave i
gim narodima kao i sa razvojem teoloskog mis$ljenja, precizirano je i ovo
tanje, i ponudeno u obliku do kraja saglasnom sa Tekstom. Stoga se u klasi¢-
‘nim djelima stav da se UzviSeni Bog negdje nalazi, pa tako i “gore” ili doslovno
“'na Prijestolju”, smatra naprosto apsurdnim.”

Zanimljivo je da nakon stagnacije klasi¢nih teologkih skola ponovno po-
pularnost zadobivaju stavovi o BoZijem bivanju “gore”, odnosno Njegovom

razliku od njih, antropomorfisti, kako smo vidjeli, nau¢avajuéi da Uzvi$eni Bog ima doslovno:
“ruku’, “nogu”, “lice”, i korporealisti, tvrdeéi da su Njegova Svojstva ujedno i tijela, negirat ¢e da je
Uzvideni Bog svuda prisutan vec da je, §to smo i problematizirali, iznad ovoga svijeta i doslovno
sjedi na Prijestolju. HaridZije e se, opet, u nekim segmentima razlikovati i od stavova mutezilija
i kaderija, ali i od stavova antropomorfista i korporealista. Vidi: as-Samarqandi, Sarh al-figh al-
akbar, str. 27.-28.

Neki ¢ovjek do3ao je Vjesniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, sa crnom ropkinjom, i re-
kao mu: “Allahov Poslani¢e, imam obavezu osloboditi ropkinju koja je vjernica’, te ju je on upitao:
“Gdje je Allah?” Ona je prstima pokazala prema nebu. Upitao ju je: “A ko sam ja?”, na §ta je ona
pokazala prema Vjesniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, a potom prema nebu, u smislu - ti
si Allahov poslanik. On rece: “Oslobodi je, ona je vjernica.” (bilje#i Aba Dawd, prenoseéi od Abii
Hurayre, Sunan Abi Dawiid, hadis br. 3284, str. 369.)

as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 28.

" Usp.: al-Bagdadi, Usul ad-din, str. 76.-78.

T
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“zasjedanju” na Prijestolje. I o ovome pitanju govorit ¢emo prilikom predstav-
ljanja i komentiranja njegovih drugih poslanica.

(C1.10.) Dvije su osnovne specificnosti sadrzaja ovoga ¢lanka: pitanje kazne
u grobu, i isticanje stava dZehmijja o tom problemu. Fenomen kaznjavanja u
grobu u Izvorima tretiran je dvojako. Dok je u casnome Kur'anu istaknut kao
istina™ ali na jedan opéi™ i, po nekim autorima, vise implicitan nac¢in®, u ha-
disima je izloZen detaljno®. S obzirom da veliki broj ¢lanaka ostalih creda
detaljno i eksplicitno navode koja su to sve iskusenja u grobu, fenomenu za-
grobnoga zivota vracat ¢emo se u drugim dijelovima knjige. Zanimljivo je da
predmetni ¢lanak posebno istice dZehmijje, dok preostale grupacije ne imenu-
je, oslovljavajuéi ih: “oni koji su propali”.

Osvréuéi se na prethodne komentare, moze se pretpostaviti da je imam
Ebii Hanife liéno bio motiviran da ih posebno tretira, no, ne znamo koji je
konkretan razlog za to. Komentar tek navodi njihovo negiranje stanja Dzenne-
ta i D¥ehennema te, posljedi¢no, i kazne u grobu. Medutim, ovakvo ucenje

7 7a razliku od tradicionalnog komentatora koji je, poznajuéi i sve discipline tumadenja Kur'ana -
tefsira, navodio kao argument samo one plemenite ajete koji se stvarno odnose na kaznu u grobu
(as-Samarqgandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 31.), neki su istraZivaci navodili i ajete koji se odnose na
dogadaje neposredno pred izlazak duse iz tijela razumijevajuéi ih kao sadrZaj koji zapravo oslovlja-
va kaznu u grobu. |

™ Npr.: Medu beduinima oko vas ima licemjera, a ima ih i medu stanovnicima Medine, koji su u lice-

myjerstvu spretni—ti ih ne poznajes, ali ih Mi poznajemo. Njih éemo na dvostruke muke staviti, a zatim
ée biti u veliku patnju vradeni. (Kur'an, 9:101) Imam al-Maturidi (Ta'wilat ahl as-sunna, tom IL, str. -

443)), imam al-Baydaw1 (Anwar at-Tanzil, tom 111, str. 79.) i imam an-Nasafi (Madarik at-Tanzil, str

442.) u svojim komentarima navode da se “dyostruka kazna” odnosi na kaznu u grobu.

Komentator (as-Samarqandi, Sarh alfigh al-akbar, str. 31.) navodi kao argument za kaznu u grobs

i ovaj plemeniti ajet: I Mi cemo uciniti da blagu kaznu iskuse, prije one najvece, ne bi li se pokajali

(Kur'an, 32:21) Imam al-Baydaw1 u svome komentaru uopée ne navodi da je ovdje spomenuta “blaza

kazna” zapravo kaznau grobu (Anwar at-Tanzil, tom IV, str. 156.). S druge strane, imam an-Nasafi na-

vodi da postoji misljenje kako sintagma “manja kazna” oznacava kaznu u grobu, nakon éega slijed!

“najveéa kazna” a to je kazna na drugome svijetu (Madarik at-Tanzil, str. 916). Ni imam al-Maturidi

ne navodi da “blaza kazna” oznaéava kaznu u grobu (Ta'wilat ahl as-sunna, tom IV, str. 92.).

Npr.: “Bili smo sa Vjesnikom, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, u oblasti Bani an-Naggara.

Bio je na svojoj devi, koja se upladi i skoro da ga zbaci a mi smo bili sa njime. Kad, grobovi, njil

Sest, ili pet, ili éetiri. (Ovako je govorio al-Gurayri.) Upita: “Ko zna stanovnike ovih grobova?” Neki

govjek rece; “Ja poznajem.” Upita ga: “Kada su umrli?” Odgovori: “U vremenu politeizma.” Recer

“Ova zajednica je na mukama (tubtald) u grobovima. I, da se ne bojim da biste se mogli prestati

medusobno ukopavati, uputio bih molbu Allahu da vam podari da Cujete kaznjavanje u grobu kao

§to ga ja éujem.” Potom nam se okrenuo licem 1 rekao: “Utjetite se Allahu od kazne u vatril” Rekose

“Utje¢emo se Allahu od kazne uvatri.” Rece: “Utjetite se Allahu od kazne u grobu.” Rekose: “Utjec=

mo se Allahu od kazne u grobu.” Reée: “Utjetite se Allahu od smutnji, ividljivih i nevidljivih.” Rece:

“Utjedite se Allahu od smutnje ad-Daggala.” Rekose: “Utje¢emo se Allahu od smutnje ad-Daggale’

(biljezi Muslim, prenoseci od Zayd ibn Tabita, Sahth Muslim, hadis br. 2867, str. 1312.)

8
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zmagovarale su jo$ neke skole misljenja: mu'tezilije i kaderije, $to komentator i
maglasava,® ali ne navodi razlog zasto su bas dZehmijje izdvojene. Pored toga,
whjasnjenje da sve tri grupacije prihvataju ljudski razum kao 8esto ¢ulo te na-
wcavaju da je autenticno samo ono $to razum potvrdi, dok sve §to razum ne
poznaje, poput kazne u grobu, to ne treba ni prihvatiti*, slobodni smo zaklju-
&iti krajnje je pojednostavljeno i, nazalost, povréno.

[ 0 samom Dzehmu ibn Safvanu, kao i o njegovom ucenju, ne postoji mno-
&0 podataka. Pored o-novnih informacija koje se odnose na karakteristi¢no
ucenje o apsolutnoj predodredenosti svega (dZebr), pa tako i ljudskih djela, kao
i Dzehmovog ubistva, i najraniji izvori ne nude nista posebno.** No, poznato

e da je nekoliko pravaca misljenja razvijeno na u¢enju o apsolutnoj predodre-

@enosti, koje su argumentirali utemeljitelji tih $kola: Husejn ibn Muhammed
en-Nedzdzar (u. 835. godine) i Dirar ibn ‘Amr (u. 805. godine).*® U svakom
slucaju, dZehmijje su, s obzirom na njihovu temeljnu postavku, naucavale da
su sva djela izravno Bozije djelovanje, dok se stvorenjima ona mogu pripisati
samo u metafori¢nom znacenju (‘ale-l-medzaz).*® Iz toga razloga logicno se
zakljucuje da je to osnovni razlog njihovog negiranja kazne u grobu bududi da
covjek, po tom misljenju, ne moze biti odgovoran za ono na $ta je bio primo-
man (medzbur) uraditi.*’

Kako smo rekli, klasi¢na muslimanska teologija, i maturidijska i eS'arijska,
potvrduju realnost kaznjavanja u grobu, o éemu éemo, kako smo vec najavili,
govoriti u komentarima ostalih creda.

L =

as-Samarqandi, Sarh al-figh al-akbar, str. 29.

% Tbid., str. 30.

* Vidi: al-A§'ari, Maqgalat al-islamiyyin, tom [, str. 338
* Vidi: a§-Sahrastani, al-Milal wa an-nihal, str. 100.-104.
* Vidi: al-Bagdadi, Farg bayn al-firag, str. 158.

% Abi Zahra, Tarih al-Madahib al-islamiyya, str. 102.
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DRUGA POSLANICA

S

El-Vasijja (Oporuka)

UVOD U KOMENTAR

Autorstvo poslanice El-Vasijje (Oporuke) takoder se pripisuje imamu Ebu
Hanifi, medutim, za takvu tvrdnju ne postoji dovoljno argumenata. Neki ru-
kopisi, medu kojima i na3 na osnovu kojega smo uradili prijevod Poslanice
{Abu Hanifa, Wasiya, r. 1155, fol. 53v-57v, Tokyo, Institute of Oriental Culture,
University of Tokyo), sadrze uvod koji objasnjava razlog nastanka ovog djela, a
iz Cega se moze pomisliti da je djelo napisao stvarno Ebu Hanifa. U tom tekstu
se navodi da je na samrti imam Ebu Hanifa pozvao svoje bliske saradnike te
im doslovno izdiktirao “dvanaest karakteristika” (rnevili, u npr. azharskom
rukopisu — hasla, v.: EI-Ajidi i El-Bekri, str. 50) vjerovanja, specifi¢nih, kako
Je naglasio, za sljedbenike ehli-sunneta ve-l-dZemaata. Medutim, osim ovoga
ne postoje nikakvi drugi dodaci koji bi potvrdili da je imam Eba Hanifa autor
poslanice. Stavise, neki ¢élanci tretiraju teologka pitanja na mnogo opdirniji
nacin i, rekli bismo, uz upotrebu znatno odnjegovanijega teoloskoga jezika
mespli je to slucaj sa poslanicom “Najprioritetnije razumijevanje 1",

‘Niz prenosilaca (sened) preko kojih je poslanica popularizirana prekinut
immedu Ebu Sa‘ida Hatima ibn ‘Akila el-Dzevherija (u. 333. god. po H.) i Mu-
li@mmeda ibn Sema‘a et-Temimija (u. 233. god. po H.), a ne moze se pouzda-
no znati ni da li je osoba imenovana u nizu kao Eba Tahir Muhammed ibn
el-Mehdi el-Husejn1 onaj isti u¢enjak koji se nalazi i u nizu prenosilaca Ebt
Hanifine knjige Ucenjak i ucenik (r. 483. god. po H.), ili je, pak, rije¢ o nekoj
drugoj osobi (El-Ajidi i el-Bekr, str. 31.-32.).

Ipak, dvije ¢injenice su definitivno vjerodostojne, a to su: da je sadrzaj po-
slanice ispisan na tragu teoloskoga misljenje rane hanefijske skole te da je
djelo prili¢no rano napisano. Kako smo nagovijestili, dok su temeljna pitanja
razrjeSavana na temelju Prvoga razumijevanja I (odvojenost djela od vjerova-
nja, vjerovanje se ne povecava niti smanjuje, po¢initelj velikih grijeha i dalje
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je vjernik i sl.), tlancima su u obrazac vjerovanja ukljucene nove teme, do¢im
su, §to je jednako zanimljivo, neki raniji sadrzaji naprosto ignorirani, a sto,
nadalje, otkriva jedno novo stanje muslimanske zajednice te, prirodno, i nove
izazove na koje su ponudeni neki odgovori.

Posebnu paznju privla¢i pocetni sadrzaj El-Vasijje, s obzirom da istiCe sa-
svim konkretan broj (dvanaest) op¢ih nacela vjerovanja unutar kojih je po
principu zasebnih ¢lanaka dodatno razradeno nekoliko teologkih pitanja.
Ovo je mozda prvi put da se vjerovanje muslimana izrazava u formi creda,
drugim rije¢ima, rije¢ je o jednom od najstarijih dokumenata koji potvrduju
definitivan potetak razvoja teoloskoga misljenja ranih generacija. Kako smo
ranije ustvrdili, primat je, pa i do nasih dana, uvijek davan praksi (pravo) u
odnosu na teologiju, te je logi¢no zakljutiti da je sadrzaj El-Vasijje izravna
posljedica ne tek snaznijeg susreta muslimana sa jevrejima i kr¢anima ve¢
snazno izrazenoga senzibiliteta za komparitivni uvid u creda razli¢itih vieru-
juéih tradicija, a narodito krs¢anstva.

Jednako zanimljivo je da ni ova zbirka ¢lanaka vjerovanja kao ni Prvo ra-
zumijevanje I ne sadrzi poseban tretman simbola muslimanskog vjerovanja,
svjedocenja (Sehddet) Bozije jedinosti i Muhammedove, blagoslovljen je, pe-
¢atnosti. To dovoljno govori u prilog tvrdnji da je rijec o nesto kasnijoj fazi
razvoja muslimanskog drustva u kojem je napisana “Oporuka” te da je njen
osnovni cilj definiranje unutarnjeg religijskog identiteta muslimana, a u ma-
njoj mjeri osporavanje ucenja drugih vjerujucih tradicija.

Naslanjajuéi se na prethodno iskazanu karakteristiku da bi bilo moguce
jedno misljenje, u ovome slucaju hanefijsko-teolosko, izraziti kao jedino va-
ljano ili, pak, autenti¢nije u odnosu na druga muslimanska misljenja (razvoj
ortodoksije), autor je u sadrzaj “Oporuke” ukljucio velik broj kur’anskih aje-
ta, naravno, navodenih u njihovom doslovnom znacenju, kao argumenata
za izredene stavove. Takoder, sadrzaj El-Vasijje, s vremena na vrijeme, ¢ine i
izrijeci blagoslovljenoga Muhammeda, a ¢ak se koristi i sdim termin “hadis”
(hadit). Ovo, ponovno, otkriva nesto poznije vremensko razdoblje u kojem
je napisana predmetna poslanica s obzirom da pojam “hadis” ve¢ ima teh-
ni¢ko znadenje i ne koristi se kao sinonim pojma “sunnet”. Kako je pozna-
to, teologija upravo podrazumijeva racionalno tumacenje Teksta tako da se
ovo povremeno pozivanje na kur'anske ajete i predaje blagoslovljenoga Mu-
hammeda moze prepoznati kao pocetak klasicnog muslimanskog misljenja,
filozofijsko-teologkoga interpretiranja sadrzaja ¢asnoga Kur'ana i plemeni-
tog sunneta.
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Nije nevazno primijetiti da se usljed vecega znacaja i snaznijega utjecaja
e je imalo Serijatsko pravo (fikh) u drustvu, autor u “Oporuci” ¢ak poziva na
rove muslimanskih pravnika. Argumentiranje ove vrste je rijetko, medu-
m, sasvim dovoljno da potvrdi veé¢ nekoliko puta naglasenu karakteristiku
poslanice, zelju autora/a da odredene stavove legitimira i nametne kao
vezujuce, kao svojevrsnu normu zajednice.

Tekst El-Vasijje, kako se iz dosada re¢enog moze zakljuciti, zapravo je rani
az nastojanja kodificiranja sadrzaja vjerovanja kao i prezentiranja nacina
sastite i odbrane religijskih vrijednosti (apologia), i to onih nau¢avanih u jed-
moj skoli a od kritike drugih muslimanskih vjersko-teoloskih pravaca kao i od
liritike ostalih vjerujuéih tradicija, naroéito judaizma, kr$éanstva i manihejstva.
Ono sto je iz ovoga, kao i kasnijih creda nastalih u okviru hanefijsko-ma-
idijske teoloske skole posebno prepoznatljivo, jeste insistiranje na racio-
malnoj interpretaciji Izvora (spekulativni metod), pri éemu se ovakva filozofi-
rajuca teologija u odredenoj mjeri prihvata kao slobodan izraz ljudskoga duha
ali i kao posljedica duznosti pruzanja detaljnih objasnjenja vjerskih principa,
zbog Cega, za razliku od npr. rane kr§éanske skolastike, filozofijsko naslijede
mece biti u potpunosti podredeno teologiji (philosophia ancilla theologiae). Na
temelju ovoga ¢e se hanefijski teoloski pravac u bitnome razlikovati ne samo
od priliéno konzervativne hanbelijske ve¢ ¢ak i efarijske tradicije unutar
linje je sasvim jasno moguce prepoznati u odredenoj mjeri suzavanje slobode
razuma u korist principa vjere (ratio ancilla fidei), makar ¢e rano hanefijsko
maslijede kasnije usljed brojnih krajnje slozenih drustveno-povijesnih prilika
biti rekli bismo vjestacki reducirano na maturidijsku teolosku $kolu, o ¢emu
emo posebno govoriti.

U “Oporuci” je moguce primijetiti djelimi¢no razli¢ito tumacenje pitanja Bo-
Zijega Prijestolja i Njegovoga istivda u odnosu na sadrzaj prezentiran u Prvome
razumifevanju 1, §to ¢e posluziti kao osnova za jo$ detaljnije razmatranje ovoga
problema u Prvome razumijevanju 2 i u “Sirem i jednostavnijem razumijevanju’.

Zanimljivo je da se u “Oporuci” ne navodi stav u vezi s dogadajem izmedu
casnoga Osmana i ¢asnoga Alije, §to bi trebalo razumijevati kao posljedicu
slozenih drustveno-politi¢kih pitanja u tom vremenu, na sta se izravno nado-
vezuje i odnos ovoga i svih kasnijih creda prema pitanju naredivanja dobra i
odvradanja od zla (el-emru bi-l-ma‘ruf ve-n-nehju ‘ani-l-munker), na $ta ¢emo
se posebno osvrnuti. :

Imajudi u vidu sve prethodno rec¢eno, zakljucuje se da je “Oporuka” napi-
sana unutar rane hanefijske teoloske tradicije, i to negdje izmedu vremena
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imama Ebu Hanife (VIII st.) i imama Ahmeda ibn Hanbela (IX st.), vierovatno
blize IX st. Njen sadrzaj tretira sljedeca pitanja: vierovanje, djela kao ¢injenja,
Allahov istiva, Boziji Govor (Kelamullah), hijerarhiju odabranosti unutar za-
Jednice, ljudska djela, stjecanje i moguénost ¢injenja te eshatologija.

Poslanica “Oporuka” prevodena je na nas jezik. Godine 1980., u ¢asopisu
Islamska misao, mr. Muharem Omerdic¢ objavio je svoj prijevod (“Kitabul-va-
sijjeh — oporuka”, I1/1980., br. 2, str. 12.-13.).

TEKST POSLANICE
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PRIJEVOD

Kada je imam Ebu Hanifa bio na samrti, okupili su se oko njega njegovi prija-
telji te im je oporuéio testament o metodu Ehli-sunneta. Zamolio je pomoc¢ni-
ka da ga posjedne, $to je ovaj i uradio, pa je imam Ebu Hanifa uspravio leda,
naslonio se na hizmeéara a potom rekao: “Znajte, prijatelji moji, moja braco,
pravac (mezheb) ehli-sunneta i dzemata podrazumijeva dvanaest svojstava
(nev'an). Ko ih se bude pridrzavao, nec¢e postati novator, niti nemaran. Prija-
telji moji, moja braco, obaveza vam je pridrzavati se ovih svojstava kako bi-
ste dobili zagovor nasega poslanika Muhammeda, blagoslovljen je, na Danu
uspravljenja.

Prvo svojstvo

L

Vjerovanije (iman) podrazumijeva potvrdivanje jezikom, istinito ubjedenje
duge (d#inan), i spoznaju srca. Sdmo potvrdivanje ne znaci nuzno i vierova-
nje, jer, da jeste, tada bi i svi dvoli¢njaci bili vjernici. Takoder, samo spozna-
ja srca ne podrazumijeva nuzno i vjerovanje, jer, kada bi to bilo tako, onda
bi svi sljedbenici Knjige bili vjernici. Uzvideni kaze o dvoli¢njacima: a Allah
tvrdi da su dvoliénjaci pravi lasci' A o sljedbenicima Knjige UzviSeni kaze:
Oni kojima smo dali Knjigu poznaju ga kao sto sinove svoje znaju.’
Vjerovanje se ne povecava niti se smanjuje, jer njegovo povecanje moguce
je predoditi samo uz smanjenje nevjerovanja, odnosno, njegovo smanjenje
moguce je predoditi samo uz povecéanje nevjerovanja. A kako bi, onda, bilo
moguce da ista osoba u jednom vremenskom trenu bude istodobno i vjer-
nik i nevjernik?!

Vjernik je stvarni vjernik, a nevjernik je stvarni nevjernik. Nema sumnje
u vjerovanje i nema sumnje u nevjerovanje, na osnovu rije¢i Uzvisenoga:
oni su, zbilja, pravivjernicé®, i oni su zbilja pravi nevjernici.*

Grjesnici (‘dsiin) u zajednici blagoslovljenoga Muhammeda, koji vjeruju u
Boziju jednocu (tevhid), svi su istinski vjernici, nisu nevjernici.

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Kad ti licemjeri dolaze, oni govore: "Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahoy
poslanik!” - I Allah zna da si ti, zaista, Njegov poslanik, a Allah tvrdiida sulicemjeri pravi lasci. (63:1

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Oni kojima smo dali Knjigu znaju Poslanika kao $to sinove svoje znaju
alineki od njih doista svjesno istinu prikrivaju. (2:146) Takoder usp.: 6:20. Misli se na blagoslovljenog
vjesnika Muhammeda.

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Oni koji vjeruju i isele se, i bore se na Allahovom putu, i oni koji daju
skloniste i pomazu — oni su, zbilja, pravi vjernici - njih éeka oprost i obilje plemenito. (8:74)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Oni su, zbilja, pravi neyjernici; a Mi smo nevjernicima pripremili sra-
mnu patnju. (4:151)
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5. Djela nisu vjerovanje niti vjerovanje podrazumijeva i djela, na osnovu ar-
gumenta da je veoma Cesto vjernik izuzet od djela, do¢im je nedopustivo
reci da je izuzet od vjerovanja. Tako je Zene Allah izuzeo od namaza i
posta prilikom njihovog redovnog mjese¢nog pranja (hajz), i za vrijeme
¢i$éenja nakon poroda (nifas), ali je nedopustivo reéi da ih je izuzeo od
vjerovanja ili da im je naredio napu3tanje vjerovanja. Naprotiv, Zakonoda-
vac im je rekao: “Ne posti, ve¢ kasnije nadoknadi.” Stoga je dozvoljeno reci:
“Siromah nije obavezan davati obavezni viSak ustedevine koja je pregodi-
nila (zekat)”, ali je zabranjeno kazati: “Siromah nema obavezu vjerovati.”

6. Zastupamo stav da su oba predodredenja, i dobra i zla, od UzviSenoga Alla-
ha. Jer, ukoliko bi neko smatrao da je predodredenje dobra od Uzvisenog
Allaha, a zlo od nekog drugog, bio bi inovator, ne bi vjerovao u Allaha, te,
ukoliko je vjerovao u Allahovo Jedinstvo, ovim bi ponistio svoje vjerovanje.

Drugo svojstvo

7. Tvrdimo da su djela (u smislu njihova éinjenja ili izvrsavanja) trovrsna:
obavezna (ferida), pohvalna (fadila) i grjesna (ma'sija). Obavezna djela u
skladu su s naredbom Uzvi§enoga Allaha, Njegovim htijenjem (mesi'a), s
onim $to On voli, s Njegovom voljom (irada), s Njegovim zadovoljstvom, s
predodredenjem i s Njegovim stvaranjem, s Njegovom mo¢i, s Njegovim
sudom, s Njegovim znanjem, s Njegovom uputom, i s onim §to je zapisao
na Plo¢i pomno ¢uvanoj (levh mahfiiz). Pohvalna djela nije naredio Uzvi-
Seni Allah, no, u saglasnosti su s Njegovom voljom, s onim $to On voli, s
Njegovim sudom, s Njegovom odredbom (kada’), s Njegovom modi, s Nje-
govim znanjem, s Njegovom uputom, s Njegovim stvaranjem i s onim $to
je zapisao na Plo¢i pomno ¢uvanoj. Takoder, ni grjesna djela nije naredio
Allah, ona su u saglasnostis Njegovom voljom, ali nisu u saglasnosti s onim
§to On voli, u saglasnosti su s Njegovom odredbom ali nisu u saglasnosti
s onim s ¢ime je On zadovoljan, u skladu su s Njegovim predodredenjem,
s Njegovim stvaranjem, s Njegovom moc¢i i s Njegovim sudom, no, nisu u
saglasnosti s Njegovom uputom, u saglasnosti su s Njegovim napustanjem
(hizlan), ali ne i s Njegovim pomaganjem, u saglasnosti su s Njegovim zna-
njem i s onim sto je On zapisao na Plo¢i pomno ¢uvanoj.

Trece svojstvo

8. Tvrdimo da je UzviSeni Allah uéinio istivd na Prijestolje (‘ars), Sto znaci
da je On proizvoditelj (midZid) istivda, ali ne u smislu da je imao potrebu
za tim niti da se smjestio na tome. On je velikodusno proizveo Prijestolje i
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ostalo. On je Cuvar Prijestolja, ali ne na na¢in da mu je to potrebno, jer, da
je to Njegova potreba, ne bi imao mo¢ podariti postojanje (idZad) (svijetw),
¢uvati ga niti njime upravljati poput upravljanja stvorenjima. A da ima po-
trebu za sjedenjem ili smje$tanjem, pa, gdje je, onda, bilo Allahovo mjesto
(mekan) prije stvaranja Prijestolja?! Uzvisen je Allah od toga uzviSenoscu
golemom!

Cetvrto svojstvo

9.

Tvrdimo da je Kur'an Allahov Govor, nestvoren, Njegova objava, i ono sto
je On spustio. Njegovo Svojstvo, no nije ni On, ni nesto $to je odvojeno od
Njega, ve¢ Njegovo zbiljsko svojstvo, zapisano u Bozijim knjigama, Citano
jezicima, ¢uvano u srcima, ali ne i utjelovljeno u njima. Dio (tinta), papir i
napisano, sve je to stvoreno buduéi da je rije¢ o djelu stvorenja (robova), a
Govor Uzvisenog Allaha je nestvoren. Napisano, slova, rijeci i ajeti, sve su
to svojevrsna oruda Kur'ana koja trebaju ljudima. Govor UzviSenog Allaha
jeste po Njegovoj Biti (ka'im bi zatihi), no, njegovo znacenje razumije se uz
pomo¢ ovih stvari. Stoga, ko tvrdi da je Allahov Govor stvoren, taj je ne-
vjernik u Allaha, a Uzvigeni Allah je oboZavani, onakav kakav je i bio (la
Jjezdl ‘ala ma kan). Tako je Govor Uzvisenog Allaha ¢itan, pisan i ¢uvan, 2
da nije, pri tome, razdvojen od Onoga kojeg opisuje.

Peto svojstvo

10.

Tvrdimo da su najvredniji u ovoj zajednici, poslije naseg blagoslovljenog
vjesnika Muhammeda: Ebu Bekr Siddik, Allah s njime zadovoljan bio.
onda Omer el-Faruk, Allah s njime zadovoljan bio, zatim Osman Zunu-
rejn, Allah s njime zadovoljan bio, potom Alija Murteza, Allah s njime za-
dovoljan bio, a na osnovu Njegovih rijeéi: ¢ oni prvi — uvijek prvi. Oni ée Alla-
hu bliski biti u dfennetskim ba$éama naslada.’ Svaki koji prethodi vredniji
je kod Uzvisenog Allaha. Voli ih svaki bogobojazni vjernik, a mrzi ih svaki
nesretni dvoli¢njak.

Sesto svojstvo

11.

Tvrdimo da je ¢ovjek, sa svojim djelima, o¢itovanjem i spoznajom, stvo-
ren. Pa, kada je ¢inilac stvoren, onda je jo§ prili¢nije da njegova djela budis
stvorena.

® 56:10-12.

46




EL-VASIJJA (OPORUKA)

0 svojstvo

Tvrdimo da je Uzviseni Allah stvorio sve ljude bez snage (odnosno moci),
bududi da su sami slabi i bespomo¢ni i da je UzviSeni Allah njihov stvo-
ritelj, opskrbitelj, i njihov ¢uvar, na osnovu rije¢i: Allah vas stvara i opskr-
bljuje; On ¢e vam Zivot oduzeti i na kraju vas oZiviti®, a potom cete se Njemu
vratiti.

. Stjecanje je dopusteno i sakupljanje imetka na dozvoljen na¢in — dopuste-
no je. Sakupljanje imetka na zabranjen nacin — zabranjeno je.

4. Stvorenja se dijele na tri vrste: vjernik koji je iskren u svojoj vjeri, nevjer-
nik kojl je ustrajan u svome nevierovanju te dvoli¢njak koil obmanjuje
svojim licemjerstvom. Uzviseni Allah naredio je vjerniku djelovanje, ne-
vjerniku vjerovanje a dvoli¢njaku iskrenost, na osnovu rijeci: O ljudi, bojte
se Gospodara svogad’, tj. o vjernici — pokoravajte se, o nevjernici — vjerujte,
o dvoli¢njaci — budite iskreni.

Osmo svojstvo

15. Tvrdimo da moguénost (snaga i sposobnost — istita‘a) dolazi uz djelovanje,
ne prije niti nakon njega. Jer da je mogucénost ili sposobnost prije djelova-
nja, onda bi ¢ovjek u momentu ¢injenja bio nezavisan od Uzvisenog Alla-
ha, a to je suprotno sudu Teksta u kojem se kaze: Allah je samodostatan
(“bogat”), a vi ste siromasni® A da moguénost postoji nakon djelovanja, to
je nemoguce, jer se djelovanje dogada uz moguénost (odnosno snagu), a
¢ovjek nema mod¢i djelanja ukoliko ne primi moguénost (snagu i sposob-
nost) od Uzvidenog Allaha.

Deveto svojstvo

16. Tvrdimo da je potiranje (mesh) po mestvama pravo za onoga ko ostaje u
svome mjestu dan i no¢, a za putnika tri dana i tri noéi. Razlog ovome je
hadis koji o tome govori, a ko ga negira postoji bojazan da je pocinio nevje-
ru, s obzirom da je rije¢ o predaji bliskoj stepenu vjerodostojnosti u koju
se ne moze sumnjati (mutevatir). Skra¢ivanje i mrsenje na putu olaksica

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: On ée vam ivot oduzeti i na kraju vas oZiviti. Postoji li ijedno boZanstvo
vase koje bilo $ta od toga ¢ini? Hvaljen neka je On ivrlovisoko iznad onih koje Njemu smatraju ravnim!
(30:40)

Vidi: 4:1; 22:1; 31:33.

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Vi se, eto, pozivate da troSite na Allahovu putu, ali, neki od vas su $krti
— a ko skrtari, na svoju Stetu Skrtari, jer Allah je bogat, avi ste siromasni. — A ako glave okrenete, On ée
vas drugim narodom zamijeniti, koji onda kao $to ste vi nece biti. (47:38)
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~__——su na osnovu teksta Knjige, u kojem se kaze: Nije vam grijeh da molitvu
na putovanju skratite’, a u vezi s prekidom posta: a onome od vas koji buds:
bolestan ili na putu — isti broj drugih dana.”

Deseto svojstvo
17. Tyrdimo da je Uzvigeni Allah naredio Peru da piSe, pa je Pero upitalo: “Sta
da pisem, Gospodaru?” Allah je rekao: “Pisi $ta ée biti do Dana uspravlja
nja.” A na osnovu rijeci: I sve sto su uradili u listovima je, i sve, i malo ivelika;
u retke je stavljeno."

Jedanaesto svojstvo
18. Tvrdimo da patnja u grobu postoji, bez imalo sumnje u to, na osnovu rije
&iz Njih éemo na dvostruke muke staviti.® 1 rijeci: I Mi éemo uciniti da bla=
kaznu iskuse prije one najvece.”

19. Ispitivanje Munkira i Nekira istina je, na osnovu prenesenih hadisa i pre
daja o tome.

90. D¥ennet i D¥ehennem istina su, sada postoje radi svojih stanovnika. Ned
nestati niti ée nestati njihovih stanovnika. Uzviseni Allah je rekao za vje!
nike: pripremljen za one koji se Allaha boje.”* A za nevijernike je rekao: za né
vjernike pripremljene.” Allah ih je stvorio radi nagrade, odnosno radi kazn

21. Vaga je istina, na osnovu rijeci Uzvisenog Allaha: Mi éemo na Sudnjer
danu ispravne terezije postaviti.®

9 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Nije vam grijeh da molitvu na putovanju skratite, i kada se bojite do'
vam nevjernici neko zlo nanijeti. Nevjernici suvam, doista, otvoreni neprijatelji. (4:101)

1 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: ...i to neznatan broj dana; a onome od vas koji bude bolestan il il
putu - isti broj drugih dana. Onima koji gajedva podnose - otkup je da jednog siromaha nahrane. |
ko drage volje davise, za njega je bolje. A bolje vam je, neka znate, da postite. (2:184)

' Plemeniti ajet u cijelosti glasi: I'sve $to su uradiliu listovimaje, [sve, imalo iveliko, uretke je stavijen
(54:52-53)

12 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Medu beduinima oko vas ima licemjera, a ima ih i medu stanovnici
Medine, koji suu licemjerstvu spretni - tiih ne poznajes, ali ih Mi poznajemo. Njih demo na dvostre:
muke staviti, a zatim ce biti uveliku patnju vraceni. (9:101)

5 plemeniti ajet u cijelosti glasi: I Mi cemo uciniti da blazu kaznu iskuse, prije one najvece, ne bi ki
pokajali. (32:21)

1* Plemeniti ajet u cijelosti glasi: I nastojte zasluziti oprost Gospodara svoga i Diennet prostran
nebesa i Zemlja, pripremljen za one koji se Allaha boje. (3:133)

15 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Pa ako ne ucinite, a nedete udiniti, onda se cuvajte vatre za nevjerni
pripremljene, cije ée gorivo biti ljudi i kamenje. (2:24; 3:131) ‘

6 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Mi cemo na Sudnjem danu ispravne terezije postaviti, pa se niko
krivo nece udiniti; ako nesto bude tesko koliko srno gorusice, Mi Cemo za to kazniti ili nagradit. |
dosta je to §to éemo Mi raéune ispitivati. (21:47)
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22. Citanje knjiga istina je, na osnovu rijeci Uzvisenog Allaha: Citaj knjigu svo-
Ju, dosta ti je danas to Sto ¢es svoj racun polagati!”

anaesto svojstvo

Tvrdimo da ée UzviSeni Allah oZiviti ove duse nakon smrti, oZivit ¢e ih na
Dan ¢ija je duzina pedeset hiljada godina, radi naknade odnosno kazne,
radi nagrade ili isplate duga, na osnovu rije¢i Uzvisenog Allaha: i sto de
Allah one u grobovima oZiviti."

2

24 Susret s UzviSenim Allahom istina je, stanovnici DZenneta ¢e Ga gledati,

~ no, klonimo se rasprava o kakvoéi, sli¢nosti ili praveu. Oni ¢e znati da je

to On, kao $to su Ga znali i na ovome svijetu, na osnovu rije¢i Uzvisenoga:

Toga Dana ce neka lica blistava biti, u Gospodara svoga ce gledati.”

25. Zagovor Muhammeda, neka je na njega mir, istina je, za svakog vjernika
makar bio poc¢inilac velikog grijeha, kako je rekao Vjesnik, na njega neka
je mir: “Moj zagovor je za pocinioce velikog grijeha u mome ummetu." 1
takoder za svakoga ko ga zasluzi.

5. Aisa, Allah s njome zadovoljan bio, poslije velike Hatidze, najodabranija je

zena na svijetu. Majka je vjernika, ¢ista od bluda i daleka od grijeha za koji

je optuzuju rafidije (revafid). Pa, ko je optuzuje za blud, taj je stanovnik

Vatre.

Stanovnici DZenneta bit ¢e u DZennetu vjecno, a stanovnici Vatre bit ¢e

u Vatri vjecno, na osnovu rije¢i UzviSenoga da ¢e vjernici biti: stanovnici

DZenneta i u njemu Ce vjecno boraviti*®, odnosno na osnovu rijec¢i Uzvise-

nog da ¢e nevjernici biti: stanovnici DZehennema i u njemu ée vjecno ostati.*

.

R F

Pa, ispostujte ovu moju Oporukuy, prijatelji moji, jer ja, evo, odlazim svome
Gospodaru!

" Plemeniti ajet u cijelosi glasi: Citaj knjigu svoju, dosta ti je danas $to ées svoj racun polagati! (17:14.)

" Plemeniti ajet u cijelosti glasi: I §to ée Cas oZivijenja, u to nema sumnje, doci i §to ée Allah one u gro-
bovima oZiviti. (22:7)

“ Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Toga dana ée neka lica blistava biti, u Gospodara svoga ée gledati.

- (75:22-23)

" Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A oni koji buduvjerovali i dobra djela éinili - oni ée stanovnici Dienneta

bifi i u njemu e vjecno boraviti. (2:82)
' Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A nije tako! Oni koji budu zlo ¢inili i grijesi njihovi ih budu sa svih stra-
ma stigli, oni ¢e stanovnici DZehennema biti i u njemu ce vjecno ostati. (2:81)
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KOMENTAR

(Cl. 1.) Do vremena nastanka “Oporuke”, stru¢njaci za poslani¢ku predaju i
za tumacenje ¢asnoga Kur'ana tretirali su pitanje vjerovanja (iman) na na-
¢in ukazivanja na njegov praktiéni aspekt, drugim rije¢ima, vjerovanje je do-
minantno povezivano sa ljudskim ¢injenjem i konstantno potvrdivano kroz
svakodnevne promjene. Ovako shvaéeno, vierovanje je razumijevano kao
prakti¢ka mudrost (phronesis) i, sasvim prirodno, od slucaja do slucaja, bivalo
je snaznije ili tek labavije vezano za teorijsku mudrost, spoznaju razli¢itih as-
pekata manifestiranja Istine. Naslanjajuéi se na ranije tradicije, mada tek im-
plicitno buduéi da rana hadiska djela, analogno reenome, ne sadrse posebna
objasnjenja razmatranoga fenomena ve¢ tek doslovno navodenje plemenitih
ajeta i hadisa, garant autenti¢nosti razumijevanja konkretnog slu¢aja kroz
njegovo povezivanje sa doslovnim zna¢enjem Teksta potivao je na moralno-
me integritetu simoga priredivaca.”

U ovom smislu, vjerovanje je predstavljano uglavnom u sljedeéim oblici-
ma:kao realitet kojeg ¢ine: vierovanje u uzem smislu (éman), predanost (islam),
dobroéinstvo (iksan) i uvjerenost u nastup Sudnjega dana — Casa®, potom,

* Najbolji primjer za ovo je znameniti hafiz Aba Bakr ‘Abd Allah ibn Muhammad al-Bagdadi al-
‘Amawl al-Qura$i poznatiji pod nadimkom Ibn Abi ad-Dunya (IX st), priredivaé brojnih djela
koja danas sluZe kao izvrstan tematski konkordans hadis4. Neki naslovi tih djela glase: “Knjiga o
iskrenosti” (Kitab al-Ihlas), “Knjiga o pokajanju’ (Kitab at-Tawba), “Knrjiga o povladeniju i osamljiva-
nju’ (Kitab al-uzla wa al-infirad) itd. U njima su sabrane predaje blagoslovljenoga poslanika Mu-
hammeda te grupirane po temama kaje obraduju, bez autorovih komentara. Vidi npr. novije izda-
nje njegovih djela sabranih u $est tomova te raznovrsnim indeksima obradenih tema smjestenih u
sedmome tomu: Mawsii‘a Ibn Abi ad-Dunya, Rijad, Dar Atlas al-Hadra’, 2012. godine.
Rijec je 0 poznatom “Hadis-i Dzibril", odnosno “Dzibrilovom hadisu’, prenesenom u nekoliko ver-
zija, a jedna od njih glasi: Allahov Poslanik, Allah ga blagoslavio i podario mu mir, bio je jednoga
dana medu ljudima. “Pitajte me!”, medutim, plagili su se pitati ga. Tada je dofao neki ¢ovjek, sjeo
kod njegovih koljena i upitao ga: “Allahov Poslaniée, Sta je to islam?” Odgovorio je: “Ne pridruzuj
Allahu nista, obavljaj namaz, daji zekat i posti ramazan.” Re¢e mu: “Istinu si rekao.” Upitao ga je:
“Allahov Poslanice, §ta je iman?” Odgovorio je: “Da vjerujes u Allaha, u Njegove meleke, u Njegove
knjige, u susret sa Njime, u Njegove poslanike, da vjerujes u proZivljenje i da vjeruje$ u sudbinu,
svu.” Re¢e mu: “Istinu si rekao.” Upitao ga je: “Allahov Poslanice, §ta je to thsan?” Odgovorio je: “Da
se pladi§ Allaha kao da Ga vidis, jer ti, iako Ga ne vidig, On tebe vidi” Re¢e mu: “Istinu si rekao.”
Upitao ga je: “Allahov Poslanite, kada ¢e nastupiti Cas?” Odgoveorio je: “Onaj ko je upitan za njega
ne zna vide od onoga koji pita. Re¢i éu ti o njegovim poéecima: Kada vidig da ena rodi sebi gos-
podara, to je od njegovih poéetaka. Kada vidis bosenoge, nage, gluhe i slijepe vladare ljudi, to je
od njegovih pocetaka. Kada vidi§ éuvare stoke kako se medusobno nadmeéu u veli¢ini gradnje,
to je od njegovih pocetaka. Nalazi se u pet stvari koje su u skrivenosti, zna ih samo Allah. Potom
Je proutio: Uistinu Allah, kod Njega je znanje o Casu, spusta kisu i zna $ta je u matericama. Duga ne
2na Sta e sutra steci. I dusa ne zna u kojoj ée zemlfi umrijeti. Allah je, uistinu, Znalac, Obavijesteni.
(Kur'an, 31:34)" Zatim je taj éovjek ustao. Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir,
rece: “Vratite mi ga!” Zamolio je, no, ne pronadoe ga. Tada Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio
=
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0 zbir svjedocenja Bozije jedinosti i pe¢atnosti poslanstva blagoslovljenoga
ammeda, ulaganja truda i borbe na BoZijem putu te uspje$no obavljenog
dza™, te, kona¢no, kao stanje iz kojega se osoba izvodi, i to u vremenskom
mtervalu koliko traje njegovo krienje zabrane ¢injenja bluda, opijanja, krade
ipljackanja*. No, ¢itajuéi pazljivo predmetni élanak, moze se zakljuditi da se
“Oporuka” fokusira na sustinu vjerovanja (mahijetu-l-iman) kao i okolnosti u
jima je ispovijedanje vjerovanja cbavezno.*® Stoga se u tradicionalnoj mu-
slimanskoj teologiji vierovanje definira kao potvrdivanje istinitosti, i to istini-
fosti onoga 5to je ljudima dostavio blagoslovljeni Muhammed od Uzvi$enoga
~Allaha. Snaznu vezu i medusobnu ovisnost vierovanja i potvrdivanja istinito-
(8 mogucde je prepoznati i u ajetima ¢asnoga Kur'ana.””

S druge strane, verbalno svjedocenje vjerovanja nuzno je kako bi se osoba
W zajednici legitimirala kao vjernik i time stekla svoja prava te preuzela odre-
Gene obaveze. Ovakav stav su u svojim djelima, pored Ebii Hanife, iznosili i El-
Maturidy, El-E$‘ari, El-Bakillani i El-Isfard’in1.*® No, ono $to posebno privladi
paznju u ovome tekstu jeste davanje odredene prednosti verbalnom svjedoce-
-~ mju u odnosu na potvrdivanje istinitosti, drugim rije¢ima, umjesto, kako je za
ocekivati, stanju srca, prednost je data tek jednom od njegovih oruda — jeziku.
¥asi¢ni komentar navodi da je razlog tome éinjenica kako se u izrazu ne-
koga dijela njegova osnova uvijek podrazumijeva, do¢im oslovljavanje sadme
osnove ne podrazumijeva istodobno i oslovljavanje njenih dijelova. Zato se
1 blagoslovljeni Poslanik u namjeri da podu¢i ljude vjerovanju koncentrirao

ipodario mu mir, rece: “Ovo je Dzibril, Zelio je da budete podudeni, kad veé ne postavljate pitanja.”
(hadis biljezi Muslim, prenoseci od ¢asnog Aba Hurayre, Sahih Muslim, hadis br. 7, str. 25.)
Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, upitan je koje je djelo najvrednije pa je
odgovorio: “Vjerovanje (imdn) u Allaha iu Njegovoga Poslanika.” Reeno je: A nakon toga?, paje od-
govorio: “Napor (gihad) na Allahovome putu.” Upitano je: A poslije toga?, pa je odgovorio: “Primlje-
no hodocasce (hagg).” (hadis biljezi al-Buhari, prenoseéi od ¢asnog Abti Hurayre, Sahih al-Buhari,
hadis br. 26., str.16.)

= Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podaric mu mir, rekao je: “Dok bludnik blud éini, u tome
periodu on nije vjernik, onaj ko pije vino, u tome periodu kada pije nije vjernik, onaj koji krade, u
tome periodu dok krade nije vjernik, dok otima plijen a ljudi svoje poglede podiZu ka njemu dok
pljacka, u tome periodu on nije vjernik.” (hadis biljezi al-Buhari, prenoseéi od ¢asnog Abi Hurayre,
Sahih al-Buhart, hadis br. 2475, str. 599.)

al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 51,

Npr. u suri “Jusuf”, Jusufova, blagoslovijen je, braéa nastoje ste¢i povjerenje svoga oca blagoslovlje-
noga Jakuba te mu iznose laz nadajuci se da ¢e u nju po-vjerovati (iman), odnosno da ¢e smatrati
istinom ono $to mu govore: “O oce nad”, rekose, “bili smo otisli da se trkamo, a Jusufa smo ostavili
kod nasih stvari, pa ga je vk pojeo. A ti nam neées vjierovati (mw'min), iako istinu gavorimo.” (Kur'an,
12:17)

al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, Dar al-Fath, bez mjesta izd., 2009, str. 51.
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na manifestaciju vjerovanja: svjedocenje, otklanjanje smetnje s puta, moralni
integritet i sl., a sréana uvjerenost se u tim iskazima uvijek podrazumijevala.*”

Ovakav pristup razumijevanju hadisa izrecenih u vezi s pitanjem vjerova-
nja, ¢esto je zanemarivan, posebno u razli¢itim ideologijskim tumacenjima re-
ligije. Opredijeljenost teologa da se prednost daje pojavnome u odnosu na su-
§tinsko vremenom je poprimila jedan drugi aspekt, suprotan osnovnoj namjeri
Teksta, a to je da je verbalnom oéitovanju, odnosno, u daljnjem razvoju, izvanj-
skim oblicima religioznosti data primarna prednost u odnosu na simu sustinu.

Postajudi sve vise sredstvo zastite interesa vladaju¢ih grupa, jedan broj
vjerskih ucenjaka kao da se posvetio prvenstveno nametanju jedinstvenih
obrazaca cijeloj zajednici, zanemarujuci pri tome osnovnu zadacu — njegova-
nje zdravlja ljudskoga srca. Ovo nije nevazno s obzirom da je rije¢ o takvom
razvoju religijskog zivota koji ¢e izravno prouzrociti pojavu zasebnih duhov-
nih bratstava unutar kojih ¢e se posebno insistirati upravo na obrnutom pri-
stupu — radu na ¢i$¢enju srca i odgajanju duse, a tek sekundarno poducavanju
teorijama razli¢itih $kola misljenja i jurisprudencije. Nazna¢enom metodom
pokusava se cijeli niz pitanja vezanih za vjerovanje — od urodenog dara sklo-
nosti ka Uzvienom Allahu, preko nuznosti pruzanja rane vjerske poduke pa
do snazenja ili slabljenja osjecaja bliskosti s Uzvienim Bogom, o ¢emu govori
naredni ¢lanak “Oporuke”, protumaciti kroz razumijevanje funkcioniranja
duhovnih organa ¢ovjeka.

Krajnje jasan argument valjanosti ovakvog pristupa dat je u ¢asnome
Kur'anu, u simbolu svjetlosti koja dolazi od dragog Boga a koja se javlja kroz
sjaj kandilja preko ulja jedinstvenog kvaliteta koje su uzize posebnim blago-
slovljenim drvetom, te, tako od kandilja, prelama putem svjetiljke i nise u
zidu u kojoj je postavljena, dalje prema vani, nude¢i svjetlo svima u blizini.*

Rererirajuéi se na ovaj primjer, klasi¢ni teolozi nisu propustili u simbolu
nife prepoznati zapravo duhovni organ prsa (sadr), u primjeru svjetiljke duh

% Npr: “Vjerovanje (iman) sastoji se od Sezdeset i nekoliko ogranaka, a i stid je ogranak vjerovanja.”
(hadis bilje#i al-Buhari, prenoseci od éasnog Abn Hurayre, Sahth al-Buhdri, hadis br. 9., str. 13.)
U drugoj predaji: “Vjerovanje (iman) sastoji se od sedamdeset i nekoliko, ili Sezdeset i nekoliko,
ogranaka. Najvredniji od njih su rije¢i: Nema bozanstva osim Allaha (l@ ilaha illalldh), a najniza od
njih je uklanjanje smetnje s puta. A istid je ogranak vierovanja.” (hadis biljezi Muslim, prenoseci
od ¢asnog Abu Hurayre, Sahth Muslim, hadis br. 58., str. 38.)

0 Allah je svjetlost nebesa i Zemlje! Primjer svjetlosti Njegove je udubina u zidu u kojoj je svjetiljka, svje-
tiljka je u kandilju, a kandilj je kao zvijezda blistava koja se uzize blagoslovijenim drvetom maslino-
vim, ni istoénim ni zapadnim, &ije ulje gotovo da sija kad ga vatra ne dotakne; sama svjetlost nad
svjetlodéu! Allahvodi ka svjetlosti Svojoj onoga koga On hoce. Allah navodi primjere ljudima, Allah sve
dobro zna.” (Kur'an, 24:35)
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), uizrazu kandilja organ srca (kalb), a u metafori blagoslovljenoga dr-
a duhovni organ tajne (sirr). Poseban duhovni organ — skriveno (haft), koji
1s svjetlosti upute, nalazi se unutar organa tajne, koja se, opet, nalazi
organa duha, organ duha nalazi se unutar srca, do¢im se srce nalazi
prsa. Onoga trena kada Uzviseni Allah hoce uputiti osobu, ubaci svje-
I8t 1 organ skriveno koji time pocne svjetlucati, $to je u casnome Kur'anu
pisano kao stanje kada osoba djeluje po uputi svjetlosti koja dolazi od njenog
ispodara.® To svjetlucanje prenosi se i na tajnu $to prouzrocuje takva dje-
od osobe koja su bitno karakterizirana ispoljavanjem vjerovanja u Boziju
ost (tevhid) odnosno posljedica su unutarnje odbojnosti prema oboZzova-
jji= bilo ¢ega i bilo koga pored Uzvisenoga Allaha. Snaga svjetlucanja prenosi
i dalje, prema duhu a pokazuje se kroz ¢ovjekovu sposobnost prozivljavanja
moga Sto se spoznaje (ma'rifa). Posljedicno, svjetlucanje se prenosi i na srce,
za posljedicu ima ozbiljenje vjerovanja (iman) te, kona¢no, i na prsa rezul-
juci realiziranjem stanja predanosti (islam). Na ovaj naéin svaki covjekov
n djeluje iz te prosvijetljenosti ¢inec¢i dobro a zabranjujuci zlo.

Sve ¢etiri pobrojane karakteristike: ozbiljeno vjerovanje u Boziju jedinost,
sanje spoznaja, ozbiljenje vjerovanja te aktualiziranje stanja predanosti,
me ono $to smo ranije oslovili pojmom Religija (din).** Upravo je ovo razlog
kojega su, kako smo prethodno napomenuli, klasi¢ni muslimanski teo-
rjerovanje definirali kao jedinstvo verbalnog ocitovanja te sréanog uvje-
fmi2, medusobno se, s druge strane, razilazedi po pitanju odnosa vjerovanja i
adskih djela, o cemu ¢emo posebno govoriti.**

Postavlja se pitanje, kako bi trebalo razumijevati onu vrstu vjerovanja koje
ije posljedica sréanoga ubjedenja ve¢ puko slijedenje (taklid), te $to ni ne
moze rezultirati potpunim predavanjem Uzvisenom Bogu? Imam El-Maturidi
#matra da je i ovakvo vjerovanje ispravno (sahih), argumentirajuci to Bozijom
“mudro$céu zbog koje je sazrijevanje ¢ovjekovog vierovanja pitanje postepenog
procesa, na ¢emu su insistirali i vjesnici i poslanici, alejhimu-s-selam, buduci
da im je UzviSeni Bog naredio da prije svega nevjernicima predstave religiju
i koncept vjerovanja, a tek nakon toga da postepeno objasnjavaju postupak
realiziranja vjerovanja kao takvog (hakikatu-(-tman). Nema nikakve sumnje

" Zar je isti onaj kome je Allah prsa rasirio za predanost (islam) pa on slijedi svjetlo Gospodara svoga?
Tesko li se onima ¢ija su srca neosjetljiva kad se Allah spominje. Ti su u ociglednoj zabludi! (Kur'an,
39:22)

* Usp.:as-Samarqandi, Sark alfigh al-akbar, str.12.-13.

** Usp.: as-Sabani, al-Bidaya fi usiil ad-din, str. 87.-88. Takoder opseznu analizu v.: Adnan Silajdzi¢,
Cetrdeset hadisa sa komentarom, str. 44.-49.
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da je vjerovanje utemeljeno na vlastitom uvjerenju i promisljanju uzvisenije
od onoga baziranog na pukom slijedenju.**

Nasuprot ovom stavu, imam El-E§‘ari smatra da vjerovanje na nacin pu-
kog slijedenja nije autenti¢no s obzirom da je obaveza vjernika da poznaje
svako pitanje vezano za vjerovanje odnosno da je u stanju pruziti racionalni
dokaz za svaki problem kako bi bio u mogucnosti odstraniti sve sumnje koje
mu se eventualno mogu javiti.*®

Prethodno obrazloZeno pitanje provocira dva naredna problema. Prvi, da
li je znanije o ljepoti vjerovanja i vaznosti izrazavanja zahvalnosti Stvoritelju
neéto §to se spoznaje strogo racionalnim putem ili nije? E8'arijska Skola i u
ovom slu¢aju, dajuéi, kako smo ranije naznacili, prednost vjeri u odnosu na
razum, insistira da to znanje mora biti utemeljeno na Objavi (Ser*).*® Poziva-
juéi se na stav imama Eba Hanife, ve¢ina u¢enjaka maturidijske $kole, pak,
tvrdi da je takvo znanje valjano isklju¢ivo ukoliko je posljedica racionalnog
promisljanja s obzirom da je svrha ratia upravo spoznaja biti stvari.*” No, je-
dan dio uéenjaka iz Buhare, tradicije koja je prethodila nastanku maturidij-
ske gkole, ipak se slaze s miSljenjem imama El-Eg‘arfja.*®

Drugi problem odnosi se na autenti¢nost ispoljavanja vjerovanja maloljet-
nog djeteta. Imam El-Maturidi i u ovom slucaju insistira na vaznosti racional-
nog promisljanja uispovijedanju vjerovanja te, u slu¢aju kada je maloljetno di-
jete razumno (@kil), i ono ima obavezu ispovijedanja vjerovanja. Ipak, vecina
uéenjaka maturidijske $kole opredijelila se za suprotan stav argumentirajuci
to iskazom blagoslovljenog Bozijeg poslanika Muhammeda koji je naglasio da

% U tradiciji muslimana, najvjerovatnije je rije¢ o izrijeku ¢asnoga Omera, zabiljeZena je sljedeca
predaja: “Kada bi se mjerilo vjerovanje Ebu Bekra sa vjerovanjem stanovnika Zemlje, njegovo bi
prevagnulo.” (predaju biljezi Ibn ‘Asakir, prenosedi od ¢asnog Ibn ‘Umara, Tarih Madina Dima$y,
tom XXX, str. 126.-127.)

I mu'tezile smatraju da vjerovanje na na¢in pukoga imitiranja nije autentiéno, s tim da, za razli-
ku od imama al-A¥arija, postavljaju dva uvjeta koja vjernik mora ispuniti: poznavanje svakog
problema vezanog za vjerovanje i moguénost davanja racionalne argumentacije za validan stav,
te sposobnost javnoga branjenja tih stavova. V.: Kamal ibn Abi Sarif, Ibn Abi Sarif al-Maqdisi, Al-
Musamara fi Sarh al-Musdyara, tom IT, str. 190.

35

&

Ovaj stav zauzimaju i: mu'tezilije, antropomorfisti, haridzije i §iije. V.: al-Babirti, Sark Wasiyya li
al-imam Abt Hanifa, str. 53.

* Sligno migljenje imaju i mu'tezilije, s tim da se sustinska razlika izmedu njih i maturidijske $kole u
= pitanju temelji na razliéitom razumijevanju pozicije razuma. U skladu s mu'tezilijskim uce-

je nuzan kako bi se dolo do biti stvari s obzirom da je ovjek tvorac svojih djela, do¢im

-2 skola razum definira kao kljuéno orude (ala) po kojem se postize spoznaja biti stvari
vorac uzvideni Bog. Usp.: Kamal ibn Abi Sarif, Ibn Abi Sarif al-Maqdisi, A-Musamara

it ra, tom II, str. 201.-203.
Al 1 Wasiyya i al-imam Abt Hanifa, str. 55.
il
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maloljetno dijete ne tereti grijehom.* No, imam El-Maturidi sadrzaj ove
=daje tumacio je kao definiranje odnosa maloljetne osobe prema religij-
1 propisima (Sera‘) a ne prema simome vjerovanju.*°

U svakom slucaju, priroda vjerovanja, a simim tim i definicija #mana, ni-
%0 ne moze biti predstavljena jednodimenzionalno. Iz tog razloga ograni-
ranjem imana samo na verbalno svjedocenje u prakti¢nom smislu znaéilo
{ jednako tretiranje stanja iskrenog vjerovanja i stanja dvoli¢nosti u vjero-
nju (nifak). No, dvoli¢njastvo predstavlja takvo neprirodno stanje vjernika
@ ga UzviSeni Allah, mnogo snaznije negoli druga negativna svojstva, istice
=0 krajnju suprotnost potpunoj predanosti Uzvi$enome Bogu, svjedocecida
priroda dvoli¢njadtva zapravo najgora laz.* Razlog ovome je $to se stanje
&wolicnjastva ne odnosi samo na one slu¢ajeve u kojima se pojedinac ili grupa
- planski lazno predstavljaju kao sljedbenici istine a u cilju unosenja nereda
medu zajednicom vjernika*’, u éemu se dominantno iscrpljuju savremeni ko-
mentari, ve¢ naprosto na svaku osobu koja govori i svjedo¢i o ne¢emu $to
#zpravo nije spoznala, o ne¢emu $to joj jo§ uvijek “nije prodrlo u njeno srce”*.
Potencijalno, rije¢ je i o svakom vjerniku, ¢aki o nekoj svakodnevnoj situaciji
% kojoj osoba svjedodi istinitost ne¢ega ali to temelji tek na vlastitoj fantaziji
ivehm)*, ili je, jednostavno, rije¢ o posljedici nekrititkog povodenja za sta-
wom vedine.*

Muhammed, alejhi-s-selam, rekao je: “Pero se podiZe od troje: od spavaéa dok se ne probudi, od
umno poremecene osobe dok se ne izlijeci i od djeteta dok ne naraste.” (hadis biljezi Aba Dawid,
prenoseci ga od ¢asne Aie; Sunan, hadis br. 4398, str. 481) Dio predaje: “od umno poremeéene
osobe dok se ne izlijeci’, doslovno glasi: “od onoga ko je u kusnji sve dok ne bude od nje razrijeden
\al-mubtala hatta yabra'a).”

Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 56.

Kad ti dvolicnjaci dolaze, oni govore: “Svjedodimo da si ti, sigurno, Allahov poslaniki” A Allah zna da
siti, zaista, Njegov poslanik, ali Allah svjedoéi da su dvoliénjaci pravi lasci. (63:1)

Onise iza zakletvisvojih zaklanjaju, pa od Allahova puta odvracéaju. Ruzno je, doista, kako postupaju.
(63:2)

Neki Arapi govore: “Mivjerujemo!” Reci: “Vi ne vierujete, ali recite: ‘Mi se pokoravamo!’jer u srca vasa
pravo vjerovanje (iman) nije jos uslo. A ako Allaha i Njegova Poslanika budete stusali, Onvam nimalo
nece umanjiti nagradu za djela vasa.” Allah, uistinu, prasta ; samilostan je. (49:14)

To susamo imena koja ste im vi i precivadi nadjenuli, Allah o njima nikakav dokaz nije poslao; oni se
povode samo za pretpostavkama i onim za ¢im duse ude, aved im dolazi od Gospodara njihova prava
uputa. (53:23)

* O Poslanice, neka te ne zabrinjava to §to brzo nevjerovanje ispoljavaju oni koji ustima svojim govore:
“Vijerujemol’, a srcem ne vjeruju, i jevreji koji izmisljotine mnogo slusaju i koji tude rijeci rado prihva-
caju, a tebi ne dolaze, koji smisao rijeci s mjesta njihovih izvréu i govore: “Ako vam se ovako presudi,
onda pristanite na to, a ako vam se ne presudi, enda nemajte pristati!” A onoga koga Allah Zeliu nje-
govoj zabludi ostaviti, ti mu Allahovu naklonost ne mozes$ nikako osigurati. To su oni ¢ija srca Allah ne
Zeli ocistiti; njih na ovome svijetu Ceka ponigenje, a na onome svijetu patnja golema. (5:41)
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Jednako take, punina vjerovanja nije u cijelosti oslovljena ni u slucaju re-
duciranja imana na dimenziju spoznaje (ma'ifa) s obzirom da je autentican
jezik vazda posljedica stanja srca te bez njega ono 5to je skriveno u intimi ne
mo#e biti adekvatno iskazano — kao $to je, naprimjer, na ovom svijetu nemo-
guce zamijetiti dusu ukoliko nije vezana za tijelo. Iz tog razloga, teolozi ma-
turidijske 8kole odbijali su svako svodenje vjerovanja na samo neke njegove
segmente, bilo da je rije¢ o njegovom definiranju kao verbalno svjedocenje®
ili tek spoznaja i potvrdivanje istinitosti* ili, pak, samo spoznaja*®.

Osobe koje su slijedile ranije objave (doslovno: oni koji imaju Knjigu,
“ehlu-l-kitab”), posjedovale su spoznaju istinitosti pecatnosti poslanstva
Muhammeda, alejhi-s-selam, $taviSe, poznavale su ga bolje negoli vlastitu
djecu, fenomen koji su na razli¢ite nacine problematizirali i neki ¢asni pri-
padnici prve generacije muslimana®, no, ono $to su sljedbenici ranijih objava
znali nisu Zeljeli i verbalno posvjedociti. Ta naruSena ravnoteza njihove vla-
stite intime prouzrodila je neautenti¢nu formu robovanja Uzvisenom Bogu
— iskrenu poboznost nasuprot nedoliécnom robovanju. Autenti¢an povratak
UzviSenom Bogu nuzno se dogada kroz realiziranje svih komponenti covjeka,
kako onih fizi¢kih tako i onih duhovnih. Covjek, naprosto, stvoren kao slabo
bi¢e®, u konstantnoj je potrebi sazrijevanja i dobivanja adekvatne pomodi a
najsigurniji put u tom duhovnom rastu podrazumijeva spoznaju istinske pri-
rode njegovih potreba, zelja i projekcija. Stoga svaka izgovorena rijec, svako
ukazivanje, doslovno — svaki uzdah, u klasi¢noj teologiji tumaci se kao vazan
pokazatelj intime odnosno duhovnog stanja svakog ¢ovjeka.

(Cl. 2.) Pitanje realnosti povedavanja imana, odnosno njegovoga umanjenja,
podijelilo je dvije najdominantnije teoloSke $kole sunizma — maturidijsku i
e¥arijsku. Oslovljavanje ovoga problema zapravo pretpostavlja razrjesavanje
dileme: Da li je iman stvoren (mahlik) ili nestvoren (gajr mahlitk)? Utenjaci

* Ovo je stav kerrdmija.

“ Qvo je mi§ljenje ‘Abd Allah ibn Sa'id al-Qattana.

% Rijeé je o uéenju Gahm ibn Safwana i mu'tezilija.

* Oni kojima smo dali Knjigu poznaju ga (blagoslovijenog Poslanika) kao §to sinove svoje znaju, ali neki

od njih doista svjesno istinu prikrivaju. (2:146); takoder vidi: 6:20.

% (asni ‘Abd Allah ibn Salam rekao je éasnome Omeru za blagoslovljenoga poslanika Muhammeda:
“Poznajem ga bolje negoli vlastitu djecu.” Casni Omer ga je upitao: “Kako to?”, na $ta ¢asni ‘Abd
Allah odgovori: “Jer ne sumnjam da je Muhammed vjesnik, a $to se ti¢e moga djeteta, mozda je
njegova majka zgrijesila...” Tada ga ¢asni Omer poljubi u glavu. (predaju biljezi imam an-Nasafy,
Madarik at-tanzil wa haqa'iq ‘an at-ta'wil, str. 86.-87.

1 Allah zeli davam olaksa - a covjek je stvoren kao slabo bice. (4:28)
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Jednako take, punina vjerovanja nije u cijelosti oslovljena ni u slucaju re-
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ili tek spoznaja i potvrdivanje istinitosti* ili, pak, samo spoznaja*®.

Osobe koje su slijedile ranije objave (doslovno: oni koji imaju Knjigu,
“ehlu-l-kitab”), posjedovale su spoznaju istinitosti pecatnosti poslanstva
Muhammeda, alejhi-s-selam, $taviSe, poznavale su ga bolje negoli vlastitu
djecu, fenomen koji su na razli¢ite nacine problematizirali i neki ¢asni pri-
padnici prve generacije muslimana®, no, ono $to su sljedbenici ranijih objava
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stite intime prouzrodila je neautenti¢nu formu robovanja Uzvisenom Bogu
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UzviSenom Bogu nuzno se dogada kroz realiziranje svih komponenti covjeka,
kako onih fizi¢kih tako i onih duhovnih. Covjek, naprosto, stvoren kao slabo
bi¢e®, u konstantnoj je potrebi sazrijevanja i dobivanja adekvatne pomodi a
najsigurniji put u tom duhovnom rastu podrazumijeva spoznaju istinske pri-
rode njegovih potreba, zelja i projekcija. Stoga svaka izgovorena rijec, svako
ukazivanje, doslovno — svaki uzdah, u klasi¢noj teologiji tumaci se kao vazan
pokazatelj intime odnosno duhovnog stanja svakog ¢ovjeka.

(Cl. 2.) Pitanje realnosti povedavanja imana, odnosno njegovoga umanjenja,
podijelilo je dvije najdominantnije teoloSke $kole sunizma — maturidijsku i
e¥arijsku. Oslovljavanje ovoga problema zapravo pretpostavlja razrjesavanje
dileme: Da li je iman stvoren (mahlik) ili nestvoren (gajr mahlitk)? Utenjaci

* Ovo je stav kerrdmija.

“ Qvo je mi§ljenje ‘Abd Allah ibn Sa'id al-Qattana.

% Rijeé je o uéenju Gahm ibn Safwana i mu'tezilija.

* Oni kojima smo dali Knjigu poznaju ga (blagoslovijenog Poslanika) kao §to sinove svoje znaju, ali neki

od njih doista svjesno istinu prikrivaju. (2:146); takoder vidi: 6:20.

% (asni ‘Abd Allah ibn Salam rekao je éasnome Omeru za blagoslovljenoga poslanika Muhammeda:
“Poznajem ga bolje negoli vlastitu djecu.” Casni Omer ga je upitao: “Kako to?”, na $ta ¢asni ‘Abd
Allah odgovori: “Jer ne sumnjam da je Muhammed vjesnik, a $to se ti¢e moga djeteta, mozda je
njegova majka zgrijesila...” Tada ga ¢asni Omer poljubi u glavu. (predaju biljezi imam an-Nasafy,
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hanefijske tradicije zauzeli su razlidite stavove o ovome, mada su, prethodno,
iskazali jedinstven stav u tome da su sva ¢ovjekova djela stvorena. Tako je
iradicija Semerkanda insistirala na tome da je iman stvoren, do¢im je tradicija
Buhare (npr. ebtu-l-Fadl, Isma‘il ibn el-Husejn ez-Zahid i dr.), i Fergane (tada
utjecajnog akademskog grada u Turkestanu) smatrala da je svako ko kaze da
e imdn stvoren pocinio nevjerovanje (kufr).

Razlog o$trog stava u¢enjaka Buhare i Semerkanda argumentiran je Ci-
mjenicom da Uzviseni Allah govori ¢ovjeku Svojim Govorom, kao nestvo-
renim Bozijim Svojstvom i to upravo posredstvom imana, pa se, tako, u ca-
snom Kur'anu od ¢ovjeka trazi da izgovara: “Nema bozanstva osim Allaha
\a ilahe illallah)™*, potom: “‘Muhammed je Allahov poslanik (Muhammed
restilullah)’™*, a sve vrijeme dok se ove vjecne rijeci izgovaraju ni jedan jedini
tren ne prekida se veza izmedu njih i Uzvidenoga Boga.*

Nasuprot tome, uéenjaci Semerkanda potvrduju opdi stav imama Eba
Hanife izrazen u “Oporuci” da je sve u vezis ¢ovjekom, pa tako i svako njegovo
djelo, stvoreno. Iako, izvan svake sumnje, ¢asni Kur’an jeste nestvorena rije¢
Bozija, svojstvo govora koje proizlazi iz éovjeka ipak je utemeljen u ljudskoj
dusi, a ne u dragome Bogu.>

Razli¢it pristup problemu stvorenosti ili nestvorenosti imana, prirodno,
nije zastupljen samo unutar strogo hanefijske tradicije. Stav da je iman stvo-
ren zastupali su i Haris el-Muhasibi, Dza'fer ibn Harb, ‘Abdullah ibn Kullab,
‘Abdulaziz el-Mekki i dr., do¢im su suprotno misljenje imali Ahmed ibn Ha-
nbel i ve¢ina ucenjaka hadisa.>® Podvojenosti oko ovoga problema, kako smo
u uvodu naglasili, odrazile su se i na pitanje moguc¢nosti povecanja (zijada)
odnosno umanjenja (nuksan) imana. Imam Eba Hanifa, njegovi ucenici i,
kasnije, teolozi maturidijske $kole, smatrali su da se iman ne povecava niti
se smanjuje. Zanimljivo, ovaj stav su prihvatili i neki teolozi e§arijske sko-
le, poput poznatoga imama Dvaju harema (imamu-I-haremejn) El-Dzuvejni.

* Kad im se govorilo: “Nema boZanstva osim Allaha (la ilaha illallahuw)!”, oni su se oholili. (37:35); tako-
der vidi: 47:19.

Muhammed je Allahov poslanik, a njegovisljedbenici su strogi premanevjernicima, a samilosni medu
sobom; vidis ih kako se klanjaju i licem na tle padaju Zeleci Allahovu nagradu i zadovoljstvo — na
licima su im znaci, tragovi od padanja licem na tle. Tako su opisani u Tevratu. A u IndZilu: oni su kao
biljka kad izdanak svaj izbaci pa ga onda uévrsti, i on ojaca, i ispravi se na svojoj stabljici izazivajuci
divljenje sijaéa - da bi On s vjernicima najedio nevjernike. A onima koji vieruju i dobra djela éine Allah
obeéava oprost i nagradu veliku. (48:29)

** Ibn Abi Sarif al-Maqdisi, Al-Musamara fi Sarh al-Musdayara, tom I1, str. 224.

5 Ibid., tom II, str. 226.

56 Tbid., tom II, str. 227.-228.

53

[

57



AKAIDSKA UCENJA EBU HANIFE

Nasuprot ovome stavu, velika veéina ed'arijskih teologa insistira na tome da
se iman povecava i smanjuje.”” Razlog ovoga razilazenja detektirao je poznati
imam Fahruddin er-Razi, naglasavajuéi da suprotnost u misljenjima pociva
na razli¢itosti sime definicije vjerovanja odnosno na tome da li su djela (po-
kornosti i sl.) dio vjerovanja ili nisu.*®

Ipak, u ovom slu¢aju moramo naglasiti da su sasvim precizna rjesenja
ovog problema ponudili nasi uéitelji akaida — kako ¢emo vidjeti. No, prije toga,
vazno je naglasiti da pri izno$enju oba misljenja svaka skola ima validnu argu-
mentaciju. Hanefijska tradicija i maturidijska $kola, na osnovu svoje definicije
imana, nau¢ava da je vjerovanje, kao izraz potvrdivanja istinitosti, konstan-
tno, da se ne mijenja. Potvrda ovome su Rije¢i Uzvisenog Allaha kojima se
aludira na moguénost istodobnog prebivanja vjerovanja — kao potvrdivanja
istinitosti (tasdik) i nevjerovanja — kao poricanja (tekzib) kod jednoga Covjeka,
medutim, ta istodobnost dva suprotna stanja odnosi se, sasvim jasno, na dva
razli¢ita objekta, odnosno, vjerovanje u UzviSenog Boga i istodobno nevjero-
vanje u boZanstva pored dragoga Allaha.”

Za razliku od toga, a §to bi podrazumijevalo prihvatanje realnosti poveca-
nja i smanjenja imana, nemoguce je da osoba istodobno i vjeruje i ne vjeruje
u identi¢an objekt vjerovanja, dakle, ne moze i vjerovati u UzviSenoga Boga a
istovremeno Ga i negirati.®® Za razliku od ovog spekulativnog pristupa tuma-
¢enju Izvora, uéenjaci $afijske tradicije te teolozi zahirijske i e¥arijske 8kole
zastupaju stav da je imdn podlozan povecanju i umanjenju navodedi kao ar-
gumente doslovno znadenje tekstova ¢asnoga Kur'ana® i rije¢i blagoslovljeno-
ga poslanika Muhammeda, naro¢ito izrijek o tzv. ograncima imana.*

o

" Ibid., tom II, str. 216.

% Ibid.

U religiju nije dozvoljeno silom nagoniti — Pravi put se jasno razlikuje od zablude! Onaj ko ne vieruje u Sej-
tana, avjeruje u Allaha — dr#i se za najévrscu vezu, koja se nece prekinuti. — A Allah sve cuje i zna. (2:256)
6 Vidi: al-Babirt, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 64.

Pravivjernici su samo oni éija se srca strahom ispune kad se Allah spomene, a kad im se rijeci Njegove
kazuju, iman im poveéavaju i samo se na Gospodara svoga oslanjaju. (8:2) Takoder i: On uliva smire-
nost u srca viernika da bi jos vise poveéali iman koji imaju — avojske nebesa i Zemlje su Allahove; Allah
sve zna i mudar je. (48:4)

Zanimljivo, Besim Korkut je u svome prijevodu, i to u originalnoj verziji koja nije prosla redakturu
Islamske zajednice, imao ovaj problem u vidu te je umjesto doslovnoga znaéenja koje smo naveli, u
ovom slu¢aju upotrijebio sintagmu ucvrséivanje vjerovanja.

“Iman je sedamdeset i nekoliko ogranaka, a stid je dio mana.” U drugoj verziji ove predaje receno
je: “Iman je sedamdeset i nekoliko”, ili: “Sezdeset i nekaliko, ogranaka. Od toga su najvrednije rijeci:
‘Nema bozanstva osim Allaha ((a ilaha illallah), a najnize je otkloniti smetnju s puta. I stid je dio
imana.” (hadis biljezi Muslim, prenoseéi od ¢asnog Abii Hurayre; Sahth Muslim, hadis br. 35., str. 38.)
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Nasi ucitelji akaida insistiraju na stavu da su oba misljenja ispravna — u
smislu da ih je moguce veoma lahko uskladiti na nacin, prvo, jasnoga razumi-
Jevanja definicije imana koja podrazumijeva viSedimenzionalno znadenje tog
pojma, o ¢emu smo govorili, a potom vodeci racuna precizno o kojem aspektu
pojma se govori. Tako, ukoliko je rije¢ o imanu kao vjerovanju, prirodno je
da se moze povecavati i smanjivati jer je i izvjesno znanje (jekin) podloZno
promjeni. Tako, uz porast spoznaje (ma'rifa) ja¢a i izvjesno znanje, doc¢im bez
spoznaje i sAimo vjerovanje moze biti osporeno — o ¢emu smo govorili u ko-
mentaru prethodnog ¢lanka.®

Nasuprot tome, ako pojam iman tumacimo kao nedugovani i dobrohotni
dar Boziji, sasvim je prirodno ustvrditi da se iman kao vjera ne moze mije-
mjati, ne moze se povecavati niti smanjivati.®* Naprosto, rije¢ je o izravnome
Bozijem daru datom svakoj osobi ¢inom rodenja, koji joj niko nikada ne moze
oduzeti. Taj dar Uzviseni Allah upisuje (iktitab) u srce svakoga ¢ovjeka.*” Kao
plod realiziranja svake komponente vjerovanja, pokoravanje propisima Uzvi-
senoga Gospodare postaje sve ocitije te, na osnovu sve vecega interesa, i 0s0-
ba prihvata sve vi$e razli¢itih formi robovanja Uzvisenome Bogu — kao $to je
prva generacija muslimana povecavala svoje robovanje na osnovu postepe-
nog objavljivanja propisa.®®

Vjera se u svakome ¢ovjeku i na svakoj osobi pokazuje kao svjetlost i isi-
javanje, o ¢emu govori i Objava.”” Za osobe snaznog sréanog vida, to svjetlo je
jasno uocljivo i razlikuje se od ¢ovjeka do ¢ovjeka. Dok jedna grupa vjernika
temelji svoje vjerovanje ¢isto na racionalnoj argumentaciji, dotle druga grupa
vjernika snagu vlastitog vierovanja bazira na sr¢anoj spoznaji. Iz tog razloga

* Usp.: Adnan Silajdzié, Cetrdeset hadisa sa komentarom, 41.-49.

i Usp.: Re$id Hafizovi¢, Teoloski traktati 1, str. 12.-13.

* Ne trebaju ljudi koji u Allaha i u onaj svijet vieruju biti u ljubavi sa onima koji se Allahu i Poslaniku

Njegovu suprotstavljaju, makar im oni bili oéevi njihovi, ili braca njihova, ili rodaci njihovi. Njima je

On u srea njihova iman upisao (ul@’ik kataba fi quliabihim al-imane) i svjetlom Svojim ih osnazio, ( On

Ce ih uvesti u dZennetske basce kroz koje de rijeke tedi, da u njimavjeéno ostanu. Allah je njima zadovo-

ljan, a ( oni ée biti zadovoljni Njime. Oni su na Allahovoj strani, a oni na Allahovoj strani e, sigurno,

uspjeti. (58:22)

“Allah je poslao Svoga Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, sa syjedocenjem: ‘Nema dru-

gog bozanstva osim Allaha (la ilaha illallah), pa kada su potvrdili istinitost toga, povecao im je sa

namazom. Kada su potvrdili istinitost i toga, povec¢ao im je sa postom; kada su potvrdili istinitost

toga povecao im je sa zekatom. Kada su potvrdili istinitost toga povecao im je sa hadzom, a kada su

potvrdiliistinitost toga poveéao im je sa dZzihadom. Time im je upotpunio njihovu Religiju.” (izrijek

je ¢asnoga Ibn ‘Abbasa, a biljezi at-Talabl u svome tefsiru: al-Kasfwa al-Bayan, tom IX, str. 43.)

" Zar je isti onaj ¢ije je srce Allah u¢inio sklonim islamu, pa on slijedi svjetlo Gospodara svoga? Tesko
onima ¢ija su srca neosjetljiva kad se spomene Allah, oni su u pravoj sabludi! (39:22)

0
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se u nekim djelima govori o razli¢itim kategorijama svjetlosti vjere: vjerova-
nje koje je posljedica pukog slijedenja i koje je prisutno kod veéine vjernika,
vjerovanje koje je rezultat znanja a kojeg njeguju sljedbenici racionalnog pro-
misljanja, potom vjerovanje temeljeno na videnju, sviedodenje onih koji su
postigli stepen izravnog sréanog svijedocenja, vjerovanje po Istini, karakteri-
sti¢no za osobe koje su duhovno kusale istine koje su spoznale, te zbiljsko
vjerovanje svojstveno vjernicima na visokim duhovnim stepenima. Najvisi
stepen vjerovanja, onaj koji je iznad svih pobrojanih, odnosi se iskljuéivo na
blagoslovljene Bozije poslanike i vjesnike.®

(CL 3.) Cinjenica da i Objava insistira na decidnom kategoriziranju osobe ili
kao vjernika (mu'min) ili kao nevjernika (kafir), razlog je krajnje odlu¢nog
stava ranih teologa da osoba ne moZe biti istovremeno i vjerna i nevjerna —
kao 3to neki pojavni objekt ne moZe biti istodobno i sasvim crn i sasvim bijel.
Naslanjajuéi se na raniji tekst “Oporuke”, ponovno se poentira da je temeljni
aspekt vjerovanja potvrdivanje istinitosti (tasdik) te, ukoliko neko posvjedoci
Bozije jedinstvo (tevhid) i pe¢atnost poslanstva Muhammeda, alejhi-s-selam,
on je istinski vjernik. No, u praksi je, uz usvajanje ovog principa, doslo do ra-
zlicitog razumijevanja autenti¢nosti svjedocenja vlastitog vjerovanja. Tzv. pi-
tanje izuzimanja pri svjedoCenju vlastitog vjerovanja (istisna’) posljedica je
drukéijega fokusiranja na poruku izgovorenih rijedi.

Imam Ebu Hanifa i njegovi u€enici te, kasnije, maturidijska $kola negirali
su opravdanost uvjetovanog svjedo¢enja vlastitog vijerovanja. Vjernik oprav-
dano moZe reci: “Ja sam vjernik (ene mu'min)’, te nije ispravno izrazavanje
nedoumice u to. Jednostavno, ne smije se izrazavati bilo kakva sumnja (Sekk)
u vlastito vjerovanje. Stoga se u ¢asnom Kur'anu isti¢e da je vierovanje i po-
slanika Muhammeda, alejhi-s-selam, i vjernika u posljednju Boziju Objavu
bez ikakvoga uvjetovanja, bez izrazavanja bilo kakve sumnje.*® Nasuprot
tome, drugi ucenjaci, medu njima ve¢ina prve generacije muslimana, potom
Safije, malikije, hanbelije a kasnije, e¥'arije i kullabije, insistiraju na upotrebi
izuzimanja, na nacin svjedocenja: “Ja sam vjernik, ako Bog da (in §@’ Allah)’,

* Takoder usp.: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abt Hanifa, str. 65.

* Poslanik vieruje u ono sto mu se objavljuje od Gospodara njegova, i viernici — svaki vjeruje u Allaha,
i meleke Njegove, i knjige Njegove, i poslanike Njegove: “Mi ne izdvajamo nifednog od poslanika Nje-
govih.” I oni govore: “Cujemo i pokoravama se; oprosti nam, Gospodaru nas; Tebi éemo se vratiti.”
(2:285) Takva decidna forma navedena je takoder u ajetu: Gospodaru nas, mi smo culiglasnika koji
poziva uvjeru; “Vierujte u Gospodaravaseg!”~ imi smomu se odazvali. Gospodaru nas, oprosti nam
grijehe nase i predi preko hrdavih postupaka nasih, i uéini da poslije smrti budemo s onim dobrim.
(3:193)
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argumentirajudi svoju poziciju takoder ¢asnim Kur'anom™, te izrijekom bla-
goslovljenoga Muhammeda.™

U nekim komentarima razlog preferiranja upotrebe izuzimanja pri svje-
docenju vlastitog vierovanja objadnjava se ¢injenicom da definicija vjerovanja,
maprimjer kod $afijskih u¢enjaka, obuhvata i djela te sumnja u istinsku narav
diela posljedi¢no prouzro¢uje i sumnju u sdmo vjerovanje konkretne osobe.”
Medutim, temeljenje sumnje u vjerovanje na osnovu sumnje u vlastito djelo
zapravo je stav po kojem se izdvajaju haridzije, do¢im je razlog preferiranja
“upotrebe izuzimanja kod ranije pobrojanih uéenjaka druk¢ije prirode.” Na-
ime, rije¢ je o konstantnoj potrebi odgajanja vlastite duse (tezkijetu-n-nefs)
e nuznome izrazavanju vlastite poniznosti pri iznosenju bilo kojeg stava do
koga je ucenjak dosao zahvaljujudi vlastitoj spoznaji. Svaki put kada se zeli
iznijeti vlastiti sud o nekom problemu, nuzno se trebaju imati u vidu i sve
posljedice koje se mogu pri tome javiti. Naprosto, poput ploda koji se javlja na-
%on odredenog vremena tako se i sustina svakoga djela pokazuje tek prilikom
njegovoga okonéanja.™

Ukoliko je ovo razlog upotrebe izuzimanja prilikom svjedocenja vlastito-
ga vjerovanja, maturidijska §kola tolerira i takav oblik, s tim §to se ipak prefe-
rira sasvim decidno izrazavanje vlastitog vjerovanja.”

(Cl. 4.) Bez obzira da li je vjernik po¢inio neki veliki grijeh, i dalje ostaje vjer-
nik. S obzirom da je temelj vjerovanja potvrdivanje istinitosti (tasdik), to po-
tvrdivanje stalno i ne nestaje ¢ak i ukoliko se osoba odaje ¢injenju velikog gri-
jeha. Vazno je naglasiti da neposluh nije samo nuzna posljedica nevjerovanja,

" Allah ée obistiniti san Poslanika Svoga da éete, sigurno, u Casni hram udi sigurni — ako Allah bude
htio (in §a’ Allah) — neki obrijanih glava, a neki podrezanih kosa, bez straha. On je ono $tovi niste znali
znao i zato vam je, prije toga, nedavnu pobjedu dao. (48:27)

U predaji ¢asna Ai$a ka%e da bi, kada bi god Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir, kod nje proveo noé izi$ao bi u posljednjem dijelu no¢i do Bagi‘a, i rekao: “Mir neka je na vama,
dome naroda vjerni¢kog (as-salamu ‘alaikum dare gawmin mu'minin)! Sutra Cete dobiti ono $to
vam je obeéano, po odgodi. A i mi éemo vam se, ako Bog da (in $a’ Allah), pridruziti. Allahu moj,
oprosti stanovnicima al-Baq’ al-Garqad!” (hadis biljezi imam Muslim; Sa/ih Muslim, hadis br. 974.,
str. 431.)

¢ Usp.: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 69.-70.

* Vidi: Komentar na djelo al-Babirtija koji su uradili al-Ayadi i al-Bakri, fusnota 3, na str. 69.-70.

* Onoga dana kad dode (dan okupljanja na Onome svijetu), bes dopustenja Njegova niko ni rijec nece
izustiti, a medu njima bit ée nesretnik i sretnih. I nesretni e u DZehennem, u njemu ce tesko izdisati
i udisati; dok je nebesa i Zemlje, u njemu ée ostati — osim ako drukéije Gospodar tvoj ne odredi. Gos-
podar tvoj, zaista, radi ono $to Zeli. A sretni ée u Diennel; dok je nebesa i Zemlje, u njemu ce boraviti
— osim ako drukéije Gospadar tvoj ne odredi; bit ¢e to dar koji ée neprekidno trajati. (11:105-108)
Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanaf1, al-Gawhar al-Munifa, str. 6.

al
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a osnova nevjerovanja je poricanje, vec je sasvim moguce da iskreni vjernik, i
pored istinskog vjerovanja, ipak grijei.”

U muslimanskoj povijesti, ovo pitanje razli¢ito je rjesavano a u teologkim
djelima oslovljavano je kao “pocinitelj velikoga grijeha” (murtekibu-I-kebira).
Razli¢iti odgovori na ovaj problem nisu se iscrpljivali tek na intelektualnoj
razini, ve¢ su se uglavnom usmjeravali na njegove posljedice. Uéenjaci matu-
ridijske i ed'arijske Skole insistirali su na re¢enom stavu da po¢initelj velikoga
grijeha ostaje vjernik. Nasuprot njima, rana $kola harid%ija smatrala je sva-
kog pocinitelja i velikog i malog grijeha nevjernikom (kafir) i to onim koji ée
biti kaZnjen vjecnim boravkom u Vatri — argumentirajuéi svoj stav doslovnim
shvacanjem nekih kur’anskih ajeta.”

Svaki oblik neposluha, po ovome shvaéanju, ima jedinstven naziv — gri-
e

Blazu poziciju zauzele su mu'tezilije, insistirajuéi da osoba koja je poéinila
veliki grijeh zadobiva status grjesnika (fasik), te time nije vjernik, ali nije ni
nevjernik vec se nalazi izmedu te dvije pozicije, u odredenom medustanju
(menzila bejne-l-menziletejn). Njegov konaéni status bit ée poznat tek na Sud-
njem danu.”

Specifi¢nu poziciju zauzeo je i Casni Hasan Basri oslovljavajuéi pocinitelja
velikog grijeha dvoli¢njakom (mundfik), buduéi da su djela koja &ni u opreci
s onim Sto verbalno svjedoéi. S4m blagoslovljeni poslanik Muhammed kvali-
ficirao je iznevjeravanje povjernoga znakom dvoliénjagtva.® I dvije temeljne
skole tradicije ehli-sunneta ve-l-dfemaata — maturidije i e§'arije, slozne su da
vjernik kada pocini veliki grijeh postaje prijestupnik ( fasik), medutim, isto-
dobno naglasavaju i razliku u posljedicama tog ¢ina. Ukoliko veliki grjesnik
umre a prije toga se ne pokaje iskreno za ucinjeni veliki prijestup, najvjero-
vatnije ce biti kaZnjen vje¢nim boravkom u vatri — kao u sluéaju svjesnoga i
namjernoga ubistva drugoga vjernika a bez ikakvog opravdanja.® No, ukoliko

6 Usp: Ibid.

" Npr.: A onoga ko bude neposlusan prema Allahu i Poslaniku Njegovu i ko bude preko granica Njegovih
propisa prelazio — On ¢e uvatru baciti, u kojoj ée vjeéno ostati; njega éeka sramna patnja. (4:14)

8 al-Babirti, Sark Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 71,

™ Ibid.

“Iri suznaka dvoli¢njaka: Kada govori - laze, kada obeéa — iznevieri, i kada mu se nesto povjeri—to

iznevjeri.” (hadis biljeZi al-Buhari, a prenosi ¢asni Abit Hurayra; Sahih al-Buhari, hadis br. 33., str.

18.

Onome ko hotimic¢no ubije viernika kazna ée biti — Diehennem, u kome ée vjecno ostati; Allah ée na

njega gnjev Svoj spustiti i proklet ce ga i patnju muveliku pripremiti. (4:93)

8
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| vijernik napravio manji prekrsaj, a klonio se velikih grijeha, tada je zabra-
#eno za njega tvrditi da ée biti kaznjen na Sudnjemu danu.** Ali ¢ak i u slu-
svjesnoga a neopravdanog ubistva vjernika, ubica i dalje ostaje vjernik, a
gument tome je i sim tekst Objave u kojemu je i ubica stavljen u kategoriju
potencijalnih vjernika.®
Rjesenje za ovaj slucaj pronalazi se u odmazdi (kisas), ¢ak i moguénosti
wprosta ali koji mora do¢i izravno od o$tecene strane, niko ne moze preuzeti
ii» pravo od nje, i koje mora biti dato bez ikakvih izvanjskih pritisaka.** Bez
wbzira na veli¢inu grijeha, izuzev ukoliko osoba preseli na vje¢ni svijet kao
nogobozac®, ¢ovjek moze biti posteden kazne na drugom svijetu zahvalju-
i izravnom Bozijem oprostu® ili vrijedno$cu vlastite pokornosti i éinjenja
obrih djela® ili, pak, na osnovu zagovora nekoga od dobrih vjernika.*® Mo-
#uce je da ¢e Uzvideni Allah vjernika i kazniti na drugome svijetu, no, i u
Som slucaju, nakon odredenog vremena bit ¢e uveden u DZennet, u Vatri nece
Nifjecno ostati.®®
U muslimanskoj povijesti pitanje statusa pocinitelja velikog ili, uopce, bilo
linjeg grijeha, ¢esto je imao snazne politi¢ke konotacije s obzirom da je neko
‘mesenje o eventualnom gubitku statusa vjernika ujedno znadilo i gubitak prava
u zajednici, a Cesto i opravdanje za pogubljenje te osobe. Imajudi iskustva s
fakvom ruznom praksom, imam Eba Hanifa insistirao je na zabrani negiranja
“statusa vjernika bilo kojoj osobi koja, makar samo verbalno, svjedo¢i Bozije je-
@instvo i pe¢atnost poslanstva Muhammeda, alejhi-s-selam. Ovakvim stavom

= Ako se budete klonili velikih grijehova, onih koji suvam zabranjeni, Mi éemo predi preko manjih ispa-
davasih i uvest éemo vas u divno mjesto. (4:31)

% al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 72.-73.

O vjernici! Propisuje vam se odmazda za ubijene: slobodan — za slobodna, i rob — za roba, { Zena - za

Zenu. A onaj kome rod ubijenog oprosti, neka oni velikodusno postupe, a neka im on dobroéinstvom

uszvrati. To je olaksanje od Gospodara vaseg, i milost. A ko nasilje izvrsi i poslije toga, njega bolna

patnja éeka. (2:178)

" Allah neée oprostiti da Mu se neko drugi smatra ravnim, a oprostit ée manje grijehove od toga kome

On hoce. A onaj ko drugog smatra Allahu ravnim éini, izmisljajuci laz, grijeh veliki. (4:48)

Reci: “O robovi moji koji ste se prema sebi ogrijesili, ne gubite nadu u Allahovu milost! Allah de, sigur-

no, sve grijehe oprostiti; On, doista, mnogo prasta i On je milostiv.” (39:53)

On ée vas za vasa dobra djela nagraditi i grijehe vam vase oprostiti. A onaj ko se Allahu i Poslaniku

Njegovu bude pokoravao - postiéi ée ono $to bude Zelio. (33:71)

Allah je — nema bozanstva osim Njega — Zivi i Vjeéni! Ne obuzima Ga ni drijemes ni san! Njegovo je

ono §to je na nebesima i ono $to je na Zemlji! Ko se moze pred Njim zauzimati (yasfa') za nekoga bez

dopustenja Njegova (idnihi)?! On zna $ta je bilo i prije njih i $ta ée biti poslije njih, a od onoga sto On

zna - drugi snaju samo onoliko koliko On Zeli. Moé Njegova obuhvaca i nebesa i Zemlju i Njemu ne

dojadi odrzavanje njihovo; On je Svevisnji, Velicanstveni! (2:255)

= al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 70.
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potencirano je odgadanje konacne odluke u vezi sa statusom pocinioca ve-
likog grijeha, i to sve do Posljednjega suda. Usljed ovoga principa odgode ili
suspendiranja (irdZa’), imam Ebu Hanifa, a kasnije i njegovi ucenici, smatran
je pripadnikom 8kole murdzija. No, o ovome ¢emo posebno govoriti prilikom
komentiranja poslanice imama Ebt Hanife upucene Osmanu el-Bettiju. Vaz-
no je naglasiti da je snazan organizirani prodor puritanskog religijskog pravca
u postratnoj Bosni (vehabizam) Cesto pracen upucivanjem prigovara hanefij-
skoj teoloskoj i pravnoj tradiciji bosanskih muslimana, i to upravo kroz poen-
tiranje navodnog pripadnistva Ebt Hanife skoli murdzija.

(CL 5.) S obzirom da je ranije vjerovanje definirano kao potvrdivanje istine.
logicki je zakljuc¢ak da djelo nije dio imana. Ovakav stav hanefijske odnosno
maturidijske $kole prouzrocio je sasvim specifi¢na razumijevanja religijskog i
politickog Zivota unutar muslimanske zajednice. Argumenti za ovakav stav su
brojni, a neka smo ve¢ ranije navodili.”” Za razliku od ovakvog pristupa, $ko-
la haridZija smatrala je djela dijelom vjerovanja tako da je svako ostavljanje
¢injenja dobrih djela ili, pak, svjesno ¢injenje losih djela, ujedno znacilo i dos-
pijevanje u stanje nevjerovanja (kufr). Posljedi¢no, kako smo i vidjeli, grjesnik
je mogao biti ubijen.” Eksperti u oblasti hadisa takoder su prihvatili definiciju
vjerovanja identi¢nu hanefijskoj, s tim $to su isticali i vazZnost ¢injenja djela.
koja su razumijevali kao upotpunjenje vjerovanja (kemalu-l-iman), argumen-
tirajuéi to ranije navodenom predajom o ograncima imana.” Skola kerrami-
ja smatrala je vjerovanje verbalnim izrazavanjem svjedocanstva (Sehddet), 2
eventualna nadgradnja smatrana je sréanim potvrdivanjem istinitosti i zna-
¢ila je spas za vjernika. U protivnom, osoba je osudena na vje¢nu vatru.”

Pozicija imama Ebti Hanife te maturidijske $kole odnosi se, kako smo
naglasili, na simu sustinu vjerovanja. Pored toga, spekulativni pristup tu-
macenju nacela vjere omogudio je, objektivno govoredi, znatnu preciznos:
u definiranju ali i specifiénu otvorenost hanefijske i maturidijske tradicije
prema Sirem krugu vjernika, narocito prema vjerovanju manifestiranom u
svakodnevnom zivotu. Ukoliko bi djelo stvarno bilo primarni konstitutivni
dio vjerovanja, kao $to je to potvrdivanje istinitosti (tasdik), u tom slucaju bi

% Npr.: Onima koji u nevidljivi svijet budu vierovali i molitvu obavijali i udjeljivali dio od onoga $to in Mi
budemo davali. (2:3)

' Usp.: Ibn Hagar al-Haytami, al-Fath al-Mubin bi Sarh al-Arba'in, str. 151.

2 Ibid.

% Ibid., str. 151.-152.
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ravljanjem bilo kojeg, makar i jednog djela, osoba prestajala biti vjernik.
razloga nije moguce prihvatiti ni prethodno obrazlozeni stav o razumi-
nju djeld kao usavr$avanja vjerovanja.”

nakon smrti nije vise u moguc¢nosti djelati. U slu¢aju da su djela zaista dio
ovanja, tada bi i vjerovanje ljudi u ovim situacijama takoder bilo poniste-
* Stavige, ¢injenjen svakog djela ¢ovjek bi se, doslovno, prebacivao iz vjero-
nja u nevjerovanje, odnosno posljedi¢no, iz religije u religiju — s obzirom da
z razlicitih djela prouzrocuje niz razli¢itih vierovanja, koji opet, usljed mnos-
2 i raznolikosti, mogu oznacavati ¢ak i razlidite religije, $to je, sAmo po sebi,
dpsurdno. lako postoji snazna veza izmedu vjerovanja i djelanja, ipak, svako
lanje ne predstavlja i vjerovanje. Osoba koja obavlja namaz, posti, daje zekat
sl upravo se oslovljava kao: klanja¢, postad, onaj koji daje zekat i sl.,, a ukoliko
I bila oslovljena kao vjernik, to nuzno ne bi znaéilo da i klanja, posti i sl. Iz

zni uvjet (Sarf) ¢injenju dobrih, poboznih djela.*® Iz tog razloga je u slucaju
retanja prve generacije muslimana prema Jerusalemu za vrijeme obavlja-
mja namaza, u vremenu prije objavljivanja propisa o promjeni Kible, receno da
UzviSeni Gospodar nece ponistiti te namaze®, s tim da je upotrijebljen pojam
“iman” iz razloga opcega znacenja tog plemenitog ajeta. Naprosto, svaki trud,
e samo namaz, koji su vjernici ulozili prije upotpunjenja vjerozakona, bit ée
- prihvacen jer je svaki posljedica Cvrstog vierovanja kao osnovnog uvjeta.”

ICL. 6.) Vjerovatno je jedno od najslozenijih pitanja u razumijevanju priro-
de vjerovanja problem Bozijeg odredenja, odnosno prakti¢nog definiranja
odnosa predodredenja i slobodne ljudske volje. Iz tog razloga raspravljan je
cijeli niz pojmova, no, o njima ¢emo nesto vise re¢i u komentaru sljedeéeg

* Vidi: an-Nasafi, at-Tamhid li Qawa'id at-Tawhid, str. 382.

* Ibid.

Ko bude dobra djela ¢inio, a vjernik je, trud mu nece lisen nagrade ostati (fa la kufrana li sayih), jer
smo mu ga, sigurno, Mi pribiljeZili. (21:94)

T'tako smo odvas stvorili pravednu zajednicu da budete svjedoci protiv ostalih ljudi, i da poslanik bude
protiv vas sviedok. I Mi smo promijenili kiblu prema kojoj si se prije okretao samo zato da bismo uka-
zali na one koji ée slijediti Poslanika i na one koji ée se stopama svojim vratiti — nekimaje to bilo doista
tesko, ali ne i onima kojima je Allah ukazao na Pravi put. Allah nece dopustiti da propadnu molitve
vase (imanekum). — A Allah je prema ljudima zaista vrlo blag i milostiv. (2:143) Zanimljivo je da je
prevodilac Besim Korkut imao u vidu ovu specifi¢nost.

* an-Nasafi, at-Tamhid li Qawa'id at-Tawhid, str. 383.-384.
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¢lanka. Pojednostavljeno rekavsi, sve §to postoji i sve za Sta se na bilo koji
nadin moZe re¢i da egzistira, sve je stvorio isklju¢ivo Uzvi$eni Allah, jedini
Tvorac.*® Ovo se odnosi ne samo na egzistenciju zivih bi¢a ve¢ i na svaki do-
gadaj, svaku pojavu, pa tako i na dobro i zlo. Sve dolazi od Uzvisenog Allaha
Svaka odredba, znac¢ila ona dobro ili lose po ¢ovjeka, Bozije je odredenje i u
tome se, po izvorima, i ogleda iskrenost ¢ovjekovog vjerovanja."”

Ovako formulirano pitanje vjerovanja u predodredenje podrazumijeva
nuznost osvjedo¢enja u Bozije znanje i Njegovo dopustanje realiziranja sva-
kog dogadanja, pa tako i svakoga zla, a rani i klasi¢ni teoloski izvori takvo
ucenje snazno promicu. Zapravo, klju¢ni problem, barem kako ga razumijeva
muslimanska teologija, ne odnosi se, u ovome slucaju, na pitanje “opravdanja”
(dike) Bozijega djelovanja u svijetu, $to ¢e biti dominantan pravac na Zapadu
u periodu novovjekovlja, veé tretira pitanje stvaranja i moci upravljanja do-
gadajima na ovome svijetu. Ono $to se zeli poentirati jeste da niko, apsolut-
no niko, nema sposobnost stvarati niti upravljati stvorenim osim Uzvisenoga
Allaha.'”® Sve $to se moZe na bilo koji nacin zamijetiti, u svojoj egzistenciji
postoji na unaprijed odredeni nacin, ima “mjeru” (kader) koju mu je propisao
Uzvi$eni Tvorac jo§ prije stvaranja.'

Priroda stvari zapravo je posljedica izravnog Bozijeg djelovanja, bilo na
nadin unaprijed zadatih osobina neke stvari bilo na nacin izravnog stvaranja
svojstava (akcidencija) u njoj u svakome trenu. Stvoreno nema vlastitu spo-
sobnost nastanka, razvoja niti propadanja, ve¢ se u cijelosti realizira na nacin
koji joj je unaprijed zadat. Imajuci ovo u vidu, ispisane su stranice i stranice
djela u kojima su autori pokugali pomiriti s jedne strane ¢injenicu da je covjek
u sposobnosti (kadir) priskrbiti sebi dobro i zlo'** i s druge strane nesumnjivu
poruku da je dragi Allah sve unaprijed odredio.

% Syaku stvar Mi smo s mjerom stvorili. (54:49)

0 Ma gdje bili, stiéi ée vas smrt, pa kad bi bili i u visokim kulama. Ako ih stigne kakvo dobro, oni vele:
“Ovo je od Allaha!”, a snade li ih kakvo zlo, govore: “Ovo je zbog tebe!” Reci: “Sve je od Allaha!” Pa Sta je
tim ljudima?! - oni kao da ne razumiju ono $to im se govori! (4:78)

o “Rob nede vjerovati sve dok ne povjeruje u predodredenje (gadar), i ono dobro, i ono zlo.” (hadis
bilje#i at-Tabarani, prenose¢i od ¢asnog ‘Abd Allah ibn ‘Amra; al-Mugam al-Awsat, hadis br. 7043.,
tom VII, str. 122.)

12 Mulla Husayn ibn Iskandar al-HanafT, al-Gawhar al-Munifa, str. 8.

103 “Allah je zapisao odredbe svega stvorenoga i prije negoli je stvorio nebesa i Zemlju, i to pedeset
hiljada godina prije. A Njegovo Prijestolje (al-‘ar$) bilo je nad vodom.” (hadis biljeZi Muslim, preno-
seci od ¢asnog ‘Abd Allah ibn ‘Amr ibn al-‘As, Sahth Muslim, hadis br. 2653, str, 1225.)

104 “Moja zajednica je zajednica u milosti (marhima). Podignuta je od nje kazna, izuzev kazne ko-
jom sebe svojerucno kaznjavaju.” (hadis biljezi at-Tabarani, prenosedi od ¢asnog Abt Hurayre; al-
Mu'gam al-Awsat, hadis br. 6909., tom VII, str. 80.)
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Pitanje evidentne prisutnosti zla u svijetu razmatrano je od samog pocet-
ljudskog misljenja. Jedna od najstarijih analiza ovog problema data je unu-
Adar tradicije neoplatonizma, na nacin definiranja ljudske egzistencije putem
kategorije samodovoljnosti kao sredi$njeg pojma izmedu vrhovnoga Dobra s
Jedne strane, koje je izvor vlastite dobrote te time i nije ni$ta drugo negoli
dobrota, te “dobrih stvari” koje se nalaze u osjetilnom svijetu a ¢ija je dobrota
szvedena i, analogno tome, necista s druge strane.'® Zaklju¢uje se da je u sve-
mu postoje¢em prisutan trag dobra'®, a dobro je u pojavnim stvarima vece §to
lie osjetilne stvari osjecaju snazniju Zudnju (nisus) prema njemu'”’, te u tom
smislu Dobro predstavlja i princip vraéanja Izvoru.'”

No, postavlja se pitanje: Otkuda zlo u svijetu? Nema nikakve sumnje da iz
rhovnoga Dobra sve proizlazi, medutim, dobrota osjetilnih stvari sadrzana
u “ne-dobru”, odnosno u “manjem dobru”. Rije¢ je, naprosto, o velikoj egzi-
#tencijalnoj udaljenosti osjetilnoga svijeta od Izvora.'” Slican ovome, ali ne i
identi¢an, stav u muslimanskom misljenju zauzeo je Omer Hajjam, bazirajuéi
#voje uCenju na muslimanskom vjerovanju da je Uzviseni Allah jedini Nuzni
Bitak (vadZibu-l-vudzad).™ 1z toga slijedi da je Uzviseni Allah stvorio sve, jer,
kako je receno, nista ne moze nastati sdmo od sebe. Zlo ($err) koje postoji u
Svijetu potjece tek posredno od Uzvisenog Boga, u smislu da je njegovo stva-
ranje tek indirektne (akcidentalne) naravi s obzirom da izravno proizlazi iz
djelovanja stvorenja. Zlo ¢ini tek jedan hiljaditi dio stvorenoga, a ostalih devet
stotina devedeset i devet dijelova su dobro. Upravo u tome se i ogleda mudrost
a stvaranju jer iako je moguce pojavljivanje zla, ipak, ono ¢ini tek jedan maniji
‘dio ukupnog dogadanja."

Svaki oblik egzistencije proistjece iz Najsvetijeg Bitka (elvudzadu-l-
mukaddes) i to na precizno utvrden nacin i ustroj. Svaka kontradiktornost
\mutadadd) jeste opre¢nost, ali ta opre¢nost se desava po nuznosti ustroja
svijeta unutar koga je stvorena, a ne kao posljedica nekoga ¢injenja. Bitak sva-
kog egzistenta nuzno nailazi na suprotnost a, s obzirom da je ta kontradiktor-
nost nuzna, nuzno je i nepostojanje, iz cega se zaklju¢uje da je nuzno i sdmo

% Vidjeti: Proklo, Osnove teologije, Zagreb, “Naprijed”, 1997, komentar E. R. Doddsa na ST. 9. i 10., str.
261,

“® Ibid., ST. 133., str. 183.

7 Ibid., komentar E. R. Doddsa na ST. 8., str. 259.-260.

" Ibid., komentar E. R. Doddsa na ST. 13, str. 264.-265.

" Tbid., komentar E. R. Doddsa na ST. 9.110., str. 261

" Vidi: Aba al-Fath ‘Umar ibn Ibrahim al-Hayyam, al- Gawab ‘an Talat Masda’il, str. 163.-164.

** Abii al-Fath ‘Umar ibn Ibrahim al-Hayyam, al-Gawab ‘an Talat Masa'il, str. 169,
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zlo. Drugim rije¢ima, zlo se nalazi u stvorenom, ali ne predstavlja izravno ¢i-
njenje UzviSenog Boga."*

Rana kric¢anska teologija, poceysi od patristike, takoder je tretirala pita-
nje zla u svijetu insistiraju¢i da zlo nema vlastitu bit ve¢ se njegova “ne-bit”
izvodi iz slobodne ljudske volje. Iz tog razloga problematiziranje porijekla zla
preinacuje se u teologiju morala unutar koje se traga za odgovorom na pitanje:
Odakle to da mi zlo ¢inimo? Na tragu neoplatonisticke akademije tvrdi se da
zlo ne predstavlja neku narav ve¢ jednostavno predstavlja gubitak dobra “koji
je poprimio ime zla""*

Mu'tezilijski teolozi su takoder na pitanje izvora zla, akcenat pri davanju
odgovara pomjerili na simog ¢ovjeka, odnosno na ljudsku slobodnu volju.
Tako El-Dzuba’l smatra da Uzviseni Allah ¢ini svaku stvar sa svim njenim
moguénostima (potencijalitet, makdara), a ¢ovjek, kada ¢ini to Sto je vec
unaprijed odredeno, oslovljava se stvoriteljem."* Analogno, nije Uzvieni
Allah stvorio nevjerovanje (kufr), niti grijeh (maf@si), ve¢ je stvorio njihovu
pojmovnost (esmd’) i sudove o njime (ahkam). Dao je da vjerovanje bude ono
$to je lijepo (husn), a nevjerovanje ono $to je ruzno (kubh)'™, te stoga Uzviseni
Bog ne zeli neposluh (lem jurid el-maasi)."® Na temelju ovoga Mu‘ammer ibn
‘Abbad negirat ¢e da UzviSeni Allah stvara zlo (Serr) i ruzna djela (sejjiaz).
makar oni, kako su to nauéavali drugi pripadnici mu'tezilijske Skole, bili
samo metafora za bolest i kaznu."” Dragi Bog stvara ljude radi dobra (sala’
te je upravo dobro, po En-Nazzamu, i temeljni razlog stvaranja'®, i nikome ne
daje bol (elem) veé samo uzitak (lezzet)."® To je razlog pa veéina mu'tezilija
svrhu davanja bola djetetu razumijeva kao pouku namijenjenu punoljetnim.
a Uzviseni Bog ¢e djetetu tu bol nadoknaditi, jer, u suprotnom, taj ¢in bio bi
nepravda. Stavise, nijedno dijete, iz tog razloga, nece iskusiti kaznu na dru-
gom svijetu.'*

Jednako tako i Zivotinjama ¢e sva patnja biti nadoknadena na drugom
svijetu, sve ¢e uzivati u DZennetuy, i bit ¢e im dat najljepsi izgled. Njihovo

2 Thid., 167.-168.
12 Vidi: Aurelije Augustin, O dréavi BoZjoj, svezak drugi, str. 27.- 28.

4 Usp.: al-A¥‘ar1, Magalat al-islamiyyin, tom I, str. 271.
5 Ibid., tom I, str. 298.
6 Tbid., tom I, str. 299.
" Tbid., tom I, str. 312.
1% Thid., tom I, str. 318.
19 Ibid., tom I, str. 314.
120 Thid., tom I, str. 319.
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/anje bit ¢e vje¢no.” Imam El-Maturidi ¢e svu svoju paznju posvetiti tra-
ju za odgovorom: Zasto se dogada zlo u svijetu? Nered (fesad), zlo (Serr),
winoda (kabih) iloge djelo (si’) odnose se na stvoreno, ne na Stvoritelja. lako
dragi Bog stvara sve, pobrojani kvaliteti odnose se isklju¢ivo na ¢ovjeka."**

Nekoliko je razloga postojanja zla. Prvi se odnosi na mogu¢nost spozna-
Wanja slasti nagrade usljed pokoravanja Uzvienom Bogu, odnosno boli ka-
me usljed iskazivanja neposluha. Drugi objasnjava da bol kod ¢ovjeka sluzi
povecanje sposobnosti promatranja i promisljanja budu¢i da ljudi nisu u
m sposobnostima jednaki.’** Takoder, nije svaka supstanca izloZena jedna-
j Steti odnosno jednakoj koristi te ta razli¢itost sluzi ljudima kao argument
» Egzistenciji jedinog Stvoritelja, Mudrog. Sli¢no tome, svaka bol, ili uzitak,
ptkrivaju apsolutnu samodostatnost (gind) Uzvisenoga Allaha buduéi da je
Dn iznad tih stanja."*

Imam El-E$ari prednost u promisljanju postojanja zla u svijetu dao je pi-
‘anju nadina njegovog pojavljivanja. U tom smislu, osnovno polaziste je njego-
wa teorija stjecanja (kesb), koja podrazumijeva da se ¢injenje u zbilji odnosi na
Uzvi$enog Allaha, ali ¢ovjek posjeduje sposobnost stjecanja.”” UzviSeni Bog
" posjeduje izvornu, originalnu mo¢ (kudra kadima), a ¢inom stvaranja u ¢ovje-
ku je stvorio sposobnost izvedenoga stvaranja, na osnovu u njega polozene
stvorene moéi (kudra hadisa).’*® Nevierovanje (kufr) je ruzno (kabih), no, iako
nevjernik ne zna da je ono ruzno, ipak ima sposobnost ono sto je ruzno ¢initi.
A ono §to je ruzno, ruzno je na osnovu toga $to ga je UzviSeni Allah zabranio
¢initi, kao $to je dobro (husn), dobro na osnovu toga to ga je dragi Bog naredio
¢initi.'”” Allah ne Zeli nevjerovanje, neposluh, zlo ililaZ, no, oni se dogadaju na
osnovu Njegovoga Znanja o tome kako ¢e nesto biti.*® Uzvi$eni Allah ne na-
nosi §tetu nevjernicima ali ne daje ni korist vjernicima, ve¢ tu $tetu odnosno
korist ljudi stje¢u na temelju vlastitog odazivanja pozivu vjesnik4, alejhimu-
s-selam, odnosno zavodenju prokletoga Sejtana.’®

= Ibid., tom I, str. 319.-320.

=2 V.: al-Maturidi, Kitab at-Tawhid, str. 110.

3 Tbid., str. 175.

=* Ibid., str. 176.

5 Usp.: Adnan Silajd#i¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-A§arifa, str. 174.-183.

%5 V.: Ibn Farak, Kitab Mugarrad magalat as-Sayh Abt al-Hasan al-As'ari, str. 36.-37.; str. 95.

7 Tako, neéto nije lijepo po sebi niti je lijepo zato §to ga onaj ko ga ¢ini karakterizira kao lijepo niti je
lijepo zato §to ga je obavezno &initi a na temelju kvalifikativa koji mu daje onaj ko ga Cini iz razloga
§to je to dinjenje obavezno. V.: Ibn Farak, Kitab al-Mugarrad, str. 96.

“ Ibid., str. 99.

2 bid., str. 103.
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Interes za izazov evidentnoga postojanja zla u svijetu prirodno se nasta-
vio i u novovjekovljy, ali zadobivajuéi dvije specifi¢nosti. Prvo, s obzirom na
utjecaj koncepta mehanicizma (utvrdeni principi prirodnih pojava moraju
se objasniti pravilima matematske mehanike), pitanje objasnjenja postojanja
zla u svijetu dobiva oblik prakse opravdanja Boga (theodiceja, theo + dike) i,
drugo, teodiceja se od sada prvenstveno razumijeva kao nastojanje uskladi-
vanja odnosa vjere i razuma.’* Cinjenica da Uzvi$eni Allah nije Zelio ljudima
dati konkretan i konadan odgovor na pitanje stvaranja zla, dovoljno pokazuje
da ée ovaj, i sli¢ni problemi, provocirati ¢ovjeka na razmisljanje sve do kraja
svijeta. No, jednako tako, brojni plemeniti ajeti i ortopraksa blagoslovljenoga
poslanika Muhammeda koji ukazuju na razne moguénosti ljudskog aktivnog
odnosa prema suzbijanju $irenja zla u svijetu, sluze kao osnova ljudskog odgo-
vornog odnosa prema povijesti i razvoju drustva.

Kako smo vidjeli na poéetku, na primjeru imama Ebu Hanife, rana musli-
manska teologija smatrala je vaznim naglasiti da bilo kakav odgovor na narav
i izvor zla ni u kojem slu¢aju ne smije relativizirati vjerovanje u apsolutnost i
originalnost Bozijega stvaranja.

(Cl. 7.) PokuSavajuéi u prakti¢nom smislu razrijesiti pitanje Bozije apsolut-
nosti te, nasuprot tome, slobodne ljudske volje, imam Ebu Hanifa ponudio je
pregled odnosa s jedne strane ljudskih djela izrazenih kroz tri osnovne kate-
gorije: obavezna, pohvalna i grjesna, a prema, s druge strane, pitanjima Bo-
zije odredbe, zadovoljstva, prijekora i sl. Iako, mozda, tako ne djeluje na prvi
pogled, ova shema Ebu Hanife provocira krajnje sloZena pitanja. Da bismo ih
bolje shvatili, ukratko ¢emo objasniti kljuénu terminologiju vezanu za njih.
a) Allahovo Znanje (ilmullah) — opéeprihvaéena nacelna podjela znanja je
na oduvje¢no znanje (ilm kadim) i stvoreno znanje (i/m hadis); stvore-

no znanje vezano je za stvorenja i nadalje se dijeli na razlicite kategorije; -

oduvje¢no Znanije je znanje koje posjeduje samo Uzviseni Allah, ono je
oduvijek i nepromjenljivo je; Uzviseni Allah ne spoznaje ve¢ sve stvoreno
naprosto zna pa se kaze da je ‘ilm kadim apsolutno i savr$eno znanje o biti-
ma svih stvari i njihovim svojstvima; s obzirom da je, kako smo ve¢ naveli,
Uzviseni Bog jedini stvoritelj, tako je i sve Sto postoji stvoreno na osnovu
BoZijeg znanja — stoga se za oduvjecno znanje kaze da je uzrok opredme-
¢enog (realiziranog, ostvarenog, fi-l-haridZ) bivanja svega Sto je stvoreno

13 Iz tog razloga je Leibniz i napisao svoje djelo: Teodiceja. V.: Milan Kangrga, Gottfried Wilhelm Leic-
niz, str. 131.-132.
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(kontingentno, mumkinat); Bozije zanje o stvorenome oslovljava se opera-
tivnim odnosno praktickim znanjem (ilm fif), do¢im je Njegovo znanje
o0 sdimome Sebi izravnoga karaktera, ono je po Bozijoj Biti (‘ajn Zatihi bi-z-
Zat);® On, uzvisen je, zna sve, sve §to stvara to vec zna."*

Allahovo Htijenje (mesi'atullah) — podrazumijeva opéu BoZiju namjeru ¢i-
njenja, bez obzira odnosilo se to na davanje postojanja (IdZadu-l-ma‘diim)
ili oduzimanje egzistencije (idamu-l-mevdzid); po nekima stavovima
Allahovo Htijenje isto je $to i Allahova Odluka (kada’); Allahovo Htijenje
odnosi se na svaki objekat znanja (inteligibiliju, pojmljivost, ma‘umat),
bez obzira da li prema pojmu/imenu, svojstvu, ili biti te inteligibilije'®*;
jednostavno, On §to hoée to i biva.**

Odluka (kad@’) — ve¢ smo naglasili da dio u¢enjaka smatra Odluku sino-
nimom pojma Allahovo Htijenje, medutim, preciznije se moze definira-
ti kao izraz egzistencije svega postojecega, zapisan u Knjizi jasnoj (kitab
mubin)™®, i na Plo¢i pomno ¢uvanoj (levh mahfiiz)'**; u njima opée postoja-
nje zapisano je do najsitnijih detalja.""’

Allahova Volja (iradetullah) — veze se za samo stvaranje i podrazumijeva
odredivanje specifi¢nosti (karakteristika) svakoga stvorenja putem dava-
nja egzistencije (postojanja) tome stvorenju (pojavi, ¢ovjeku...) a na osno-
vu Allahovog Vjecnog Znanja o svakom stvorenju; stoga je rije¢ o pojmu
nesto uzeg znacenja od pojma Htijenja, jer se Volja odnosi prema objektu
znanja koji konkretno egzistira (dZa’iz), bilo da je rije¢ o njegovom posto-
janju ili njegovom nepostojanju; posjedovanje volje, cpéenito, podrazumi-
jeva postojanje mo¢i (sposobnosti, kudra), tako da volju ima samo onaj ko
je isposoban nesto ¢initi. Prema tome, Allahova Volja ujedno ozna¢ava da
Uzvigeni Allah ima mo¢ ¢initi $ta god On hoée™®; Njegova ¢injenja nisu
apsolutno ni¢im uvjetovana.

“ Usp.: Ibn Abi Sarif al- Maqdisi, AL-Musamara fi Sarh al-Musdyara, tom 1, str. 64.-67.

= Vas bog je — Allah, drugog boZanstva, osim Njega, nema! On svaku stvar znanjem obuhvata! (20:98)

= Vidi: at-Tahanawi, Mawsi‘a kassafistilahat al-funiin wa al-ulitm, str. 1553.-1554.

“* Ona rece: “Gospodaru maj, kako éu imati dijete kada me nijedan muskarac nije dodirnuo?” - “Eto tako”-
rede — “Allah stvara $to On hode. Kada nesto odluci, On samo za to rekne: ‘Budil’ - i ono bude.” (3:47)

= Ha Mim. Tako Mi Knjige jasne. (44:1-2)

= a ovo je Kur'an velidanstveni, na Plodi pomno éuvanoj (85:21-22)

™ V.: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abt Hanifa, str. 81.

% Usp.: al-Gurgani, Sarh al-Mawdfig li al-Ijt, tom V1, str. 78.-82.

5% Zar ne znaf da se i oni na nebesima i oni na Zemlji Allahu klanjaju, a i Sunce, i Mjesec, i zvijezde, i
planine, i drvece, i Zivotinje, i mnogi ljudi, a mnogi i kaznu zastuzuju. A koga Allah ponizi, niko ga ne
moze postovanim uciniti; Allah ono $to hoée radi. (22:18)
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e)

Mo, sposobnost (kudra) - rijeé je o svojstvu (sifat) koje oznacava da Uzvi-
$eni Allah moZe nesto ¢initi ili ne &initi, iskljuc¢ivo na osnovu Svoje Volje,
ne postoji mogucnost izvanjskog utjecaja na Njega; kako smo rekli, moc¢

djelovanja proistice iz Njegove Volje"’; $ta god da ucini, mogao je, takoder,

to i ne udiniti, ima mod¢, ali je ne mora upotrijebiti.**

Stvaranje iz ni¢ega (tahlik), davanje egzistencije necemu Sto prije toga nije
ni na koji nacin postojalo, svakoj supstanciji ili njenim karakteristikama
(akcidencije), svakome kretanju, naprosto, davanje svake vrste moci nece-
mu te omogucavanje ¢injenja — bilo onih koja stvorenja rade samovoljno
drhtaja ili pulsiranja krviisl.)*%. Sve §to na bilo koji nacin postoji, stvoritelj
toga je Uzviseni Allah'®.

Maturidijska $kola razumijeva stvaranje svojstvom razli¢itim od moci
(kudra), s obzirom da se odnosi na davanje egzistencije necemu, do¢im se
izraz “mo¢” odnosi na sposobnost davanja i egzistencije ali i nepostojanja
necemu', Earijska skola nau¢ava da su pojmovi “tahlik” i “kudra” zapra-
vo sinonimi.'*

Stvaranje na nacin uredivanja (tekvin), iako neki implicitno poistovjecu-
ju pojmove “stvaranje iz nista” i “stvaranje na nacin uredivanja”*’, razli-
ka, ipak, postoji; tekvin oznadava proces davanja egzistencije nekoj stvari
kojoj je prethodno data materija (madde)'’; tako, npr., stvaranje kosmosa
desilo se kroz nekoliko faza, jer je u pocetku stvoren u obliku “magline”
nakon ¢ega je ureden (kosmos, “red”, “uredeno”) kao nebesa i zemlje;"** po-
red re¢enoga, pojam fekvin razumijeva se i kao opceniti izraz za stvaranje
nastalo kao posljedica BozZijega imperativa: “Budi!™**

0 Vidi: al-Gurgani, Mugam at-ta'rifat, str. 145.
¥ Zar onine znaju daje Allah, Stvoriteljnebesa i Zemlje, kadar stvoriti slicne njima i da im je ve¢ odredio

das ofivljenja u koji nema sumnje? A nevjernici samo poricu. (17:99)

142 Usp.: Ibn Abi Sarif al-Maqdis1, Al-Musamara ft Sarh al-Musayara, tom I, 96.-98.
3 To vam je Allah, Gospodar vas, nema drugog bozanstva osim Njega, Stvoritelf svake stvari; zato Nje-

mu robujte; On nad svim bdi! (6:102)

144 Ako nesto hodemo, Mi samo za to reknemo: “Budi!” - i ono bude. (16:40)

145 Usp.: al-Babirti, Sark Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 82.

148 Thid.

Y7 V7.: al-Gurgani, Mugam at-ta'rifat, str. 59.

45 zatim je istiwa nad nebom uéinio, dok je nebo jos maglina bilo, pa je njemu i Zemlji rekao: “Pojavite
se milom ili silom!” — “Pojavljujemo se drage volje!” — odgovorili su. (41:11)

19 O je stvoritelj nebesa i Zemlje, ( kada nesto odludi, za to samo rekne: “Budi! (kun)” - i ono bude (fu
yakin). (2:117)
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| Bozija Naredba (emrullah) — maturidijska i e$arijska skola (ekli-sunnet ve-
l-d%emaat) definiraju je kao naredbu koju neko superioran (nadmocan)
izdaje nekome drugom, u smislu “U¢ini to!”; za razliku od njih, mu’tezilije
Allahovu Naredbu smatraju identi¢nu Allahovoj Volji, jer, po tome mislje-
nju, §ta god da je Allah naredio On to, ujedno, i hoce;*° ono $to On naredi,
to sigurno i bude.™

Cinjenje (fi), djelovanje (te’sir) Uzvisenoga Allaha na bilo $ta da On hode;
buduéi da samo On jedini ima originalnu, istinsku mo¢, svako Cinjenje
koje poti¢e od nekog drugog zapravo je odraz Njegovoga cinjenja (min
efali nefsihi);®* On ¢ini doslovno §ta god hoce.'

Odredba (kader), po midljenju veéine teologa maturidijske Skole, odnosi
se na egzistenciju polozenu u konkretnu stvar, nakon realiziranja uvjeta
za to, a na osnovu Odluke. S druge strane, es'arijski teolozi odredbu razu-
mijevaju kao djelatno svojstvo (sifa filijja), drugim rijeCima, sam proces
dogadanja smje3tanja egzistencije u konkretnu stvar.**

Allahovo Zadovoljstvo (rida)"®® odnosi se na htijenje davanja nagrade za Ci-
njenjeili, naprosto, nesuprotstavljanje naredenom odnosno zabranjenom.'**

Imajuéi sve rec¢eno u vidu mozemo sistematski izloziti:

Obavezna djela: po Allahovom su Znanju, u skladu sa Allahovim Htije-
njem, po Allahovoj Odluci, u skladu s Njegovom Voljom, po Njegovoj Modi,
po Bozijoj Naredbi, iz Njegovoga su Cinjenja, po Njegovoj Odredbi i u skla-
du s Njegovim Zadovoljstvom;

Grje$na djela ¢ovjeka: po Allahovom su Znanju, u skladu s Allahovim
Htijenjem, po Allahovoj Odluci, u skladu s Njegovom Voljom, po Njego-
voj Modi, nisu po Bozijoj Naredbi, iz Njegovoga su Cinjenja, po Njegovoj
Odredbi i nisu po Njegovome Zadovoljstvu;

' Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 79.

= Njegova naredba je, kada nesto hoée, da za to rekne: ‘Budi!’ - i ono bude. (36:82)

= 0 odnosu Bozijega ¢injenja i Cinjenja stvorenja, opéirnije smo govorili u komentaru prethodnog
¢lanka. Detaljnije usp.: al-Gurgani, Sarh al-Mawafiq li al-Tgi, tom V1T, str.163.-177.

= Dok je nebesa i Zemlje, u njemu ce ostati — osim ako drukéije Gospodar tvoj ne odredi. Gospodar tvoj,
zaista, ¢ini ono sto Zeli. (11:107)

* Vidi: Komentar na djelo al-Babirtija koji su uradili al-‘Ayadi i al-Bakri, fusnota 1, na str. 81.

% Njih nagrada u Gospodara njihova éeka; edenski vrtovi kroz koji Ce rijeke teci, u kojima ce vjecno i
zauvijek boraviti; Allah ée biti s njima zadovoljan, a i oni e biti s Njime zadovoljni. To ce biti za onoga
koji se bude bojao Gospodara svoga. (98:8)

“* Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abt Hanifa, str. 8L
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akontekstualnom ¢itanju plemenitih kur’anskih ajeta u kojima se oslovlja-
@ pojam istiva’.'s*

Opravdano je podsjetiti se da (Cl. 9.) Prvo razumijevanje I izri¢ito tvrdi
osoba koja izrazi dvojbu u to “da li je Allah na nebesima ili, pak, na Zem-
time ¢ini nevjerstvo. Sada, u “Oporuci’, to pitanje izrazava se precizni-
i to na na¢in otvorenog kritikovanja spomenutog vierovanja u mogucnost
foslovnog poistovjedivanja Bozijeg sa ljudskim svojstvima, a takva ucenja su
i vrijeme nastanka “Oporuke” bila sve utjecajnija. Unutar dvije dominantne
le sljedbenika ortoprakse i zajednice (ehli-sunneta ve-l-dZemaata), maturi-
jske i e¥arijske, izmedu ostalih, ¢esto je navoden stav ¢asnoga Dza'fera es-
ika koji je, imajuéi u vidu ovaj problem, ustvrdio da odredivanje odnosa
Wzvidenog Allaha sa stvorenim kroz upotrebu tri prijedloga: “od” (min Sef’),
0" (fiSef’), i “na” (‘ala Sej’), zapravo znaci nevjerovanje (kufr). Naucavati da je
UzviSeni Bog “od nedega’, znadi definirati Ga kao stvorenje (mahlik), sto pred-
stavlja izraz nevjerstva. Takoder, ustvrditi da je UzviSeni Allah “u necemu”,
mnadi smatrati da je Njegova Egzistencija u jednom trenu uvedena u postoja-
mje (muhdes), §to je takoder nevjerstvo. Konaéno, re¢i da je dragi Bog “na ne-
\femu”, za sobom povladi vjerovanje u mogucnost da Silni Allah ima potrebu
=2 nedim (muhtadz), a i to je vrsta nevjerovanja.'”®

Na temelju obrazloZenih u¢enja, imam El-Maturidi gradit ¢e svoju teolo-
Eiju na principu Bozije svenadilaznosti (tenzih), koja se u ¢asnome Kur’anu
£esto nagladava.'® Sve stvoreno (ma siva Allah) svoju egzistenciju je dobilo od
Uzvigenoga Allaha, i mada time sve $to postoji nosi trag Bozije jedinosti, ipak
mista od toga nije Mu jednako. Sve $to je stvoreno u potrebi je za Uzvisenim
Gospodarom, ali Uzvi$eni Gospodar nije u potrebi za bilo ¢im, Svojom Egzi-
stencijom sAm je Sebi dostatan (El-Ganijj). Jednako tako, sve osim Uzvisenog
Allaha sklono je promjeni (tegajjur), ali Silni Bog, i nakon stvaranja stvorenja,
isti je kao i prije toga, nije se dogodila nikakva promjena u Njemu.'®®

= Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 8.

% Vidi: Mulla Husayn ibn Iskandar al- Hanafi, al-Gawhar al-Munifa, str. 11.

¢ Npr.: Stvoritelj nebesa i Zemlje! On vas kao parove stvara — a stvara parove i od stoke — da vas tako
razmnozava. Nista nije kao On! On sve ¢uje i sve vidi. (42:11)

** Kazuje ¢asni ‘Tmran ibn Husayn: Do3ao sam kod Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir,
te svezao svoju devu za vrata. Dogli su mu ljudi iz plemena Bani Tamim te im on rece: “Prihvatite
mustuluk, vi iz plemena Banii Tamim’, na §ta odgovorise: “Ve¢ si nas obradovao, sada nam dadni!”
(dva puta). Utom mu dodose ljudi iz Jemena, pa im reée: “Prihvatite mugtuluk, vi iz Jemena, kada
ga, veé, nisu prihvatili oni iz Bani Tamima", na §ta odgovorise: “Prihvatamo, Allahov Poslanice.
Doéli smo te upitati 0 ovoj stvari.” Rece: “Bio je Allah i nije bila nijedna stvar, osim Njega, a Njegovo

Prijestolje bilo je nad vodom. Potom je u Spomenu (dikr) zapisao svaku stvar. Onda je stvorio nebesa
-
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Stoga i nije ¢udo da se pojam ‘ars tumadi i kao simbol srca zrelog vjernika
(insan kamil)'™®, s obzirom da ne postoji ni$ta postojanije od iskrenog srca, sre-
dista istinske plemenitosti, ispunjenoga ljubavlju prema Uzvisenome Allahu i
blagoslovljenome Muhammedu.’®’

(C1.9.) Ranije u (Cl. 8.) Prvoga razumjevanja 1, a susrest éemo se s tim pitanjem
iu (CL 2.) te u (CL 3.) Prvoga razumijevanja 2, problem odnosa: Bozijega Go-
vora (kelamullah), objavljenoga Kur'ana i slusanja Objave (sema’), tretiran je s
posebnom paznjom. Svi Boziji poslanici, alejhimu-s-selam, nisu uopce dvojili
o tome da je UzviSeni Allah Onaj koji govori, i to po identi¢noj Biti, svakom
blagoslovljenom poslaniku. Mada se, u prvom trenu, doima kao nepotrebno,
naglasavanje Bozijeg govorenja “po identi¢noj Biti” zapravo je odraz medu-
muslimanskog ranog razilazenja, ¢emu ¢emo se uskoro vratiti. No, Allahovi
blagoslovljeni poslanici imali su natprirodan dar (mu'dZiza) zbog kojega je
njihov poziv Uzvisenome Bogu kod ljudi prouzrocio stanje unutarnjeg osje-
¢aja smirenosti i potvrdivanja istinitosti poruke koju su vjesnici $irili a da se.
istovremeno, vjernici koji su ih slijedili nisu nuzZno medusobno slozili o naravi
Bozijega govora.”®® Pored toga, svi muslimani vjeruju da UzviSeni Allah jeste
Onaj koji govori (Mutekellim), no, na razli¢ite nacine objasnjavaju znadenje
Njegovog govorenja.'®

Slijededi princip Bozije jedinosti (tevhid), mu'tezilije su negirale realnost
Bozijih Svojstava s obzirom da bi, najkrace re¢eno, vjerovanije u njihovu re-
alnost znacilo istodobno prihvatanje mnostva eternalija (vje¢nih entitets
ili realija), Sto je, zapravo, oblik pridruzivanja UzviSenome Allahu partne-
ra ($irk)."™ Iz toga razloga, nisu mogli prihvatiti uéenje o Kur'anu kao vjeé=
nom Allahovom Govoru, te su naucavali stvorenu narav ¢asnoga Kur'ani
(mahlak)."

i Zemlju.” Tada je neko dozvao: “Ode ti deva, Ibn al-Husayne!” Stoga otidoh, a ona se ve¢ gubila
fatamorgane. Dragoga mi Boga, volio sam da joj se nisam ni posvetio. (predaju biljezi al-Buba
Sahih al-Buhart, hadis br. 3191, str. 789.)

%6 Vidi: at-Tahanawi, Mawsu'a kas$af istilahat al-funiin wa al-‘uliim, str. 1171.

%7 “Neka niko od vas ne psuje vrijeme (dahr), jer Allah — On je vrijeme. I neka niko od vas niposta
kaze za grozde: ‘Karm, jer je plemenitost (karm) ¢ovjek koji je predan (muslim).” U drugoj verzij
kaZze: “Ne govorite: ‘karm, jer je plemenitost (karm) srce vjernika.” (hadis biljezi Muslim, prenos#
od ¢asnog Abti Hurayre; Sahih Muslim, hadis br. 2247, str. 1070.-1071.)

%8 Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str, 93.

1% Tbid.

0 Usp.: Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija, str. 131.-133.

"™ Vidi: al-Babirti, Sark Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 94.
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Nasuprot njima, tradicija posthanbelizma, nastala na temelju predaja koje
su se prenosile od imama Ahmeda, potvrdivala je vjerovanje u nestvorenu na-
rav Kur'ana (gajr mahliik), no, istodobno je izjednadavajudi sa slovima kojima
Jje Kur'an zapisan u Mushafu, kao i glasovima koji se ¢uju prilikom njegovog
ucenja/izgovaranja. Argument za svoj stav bazirali su na doslovnom razumije-
wanju plemenitoga ajeta'™, iz ¢ega su zakljucili da oduvje¢nost (kadim) Govora
podrazumijeva i oduvje¢nost slova u Mushafu i glasova kojima se izgovara.”™
No, maturidijska i e¥arijska $kola smatrale su i ovaj stav neispravnim (batil),
s obzirom da izgovaranje bilo koje vrste reenice podrazumijeva slijedenje
i prethodenje slova narednom slovu, odnosno glasa narednom glasu, sto je,
zapravo, svojstvo stvorenih stvari.”™

Ovaj stav ukazuje i na temeljnu razliku izmedu nadahnuca koje ¢ovjeku
dolazi od Uzvisenog Boga i $ejtanskih dosaptavanja (vesvesa), s obzirom da
nadahnuce naprosto prouzrocuje specifi¢an unutarnji osjecaj, kao da je zna-
¢enje dato u jednom zametku iz kojeg se postepeno ne “slusa” ve¢ “razumije-
va” davolsko do3aptavanije, sli¢no sugestivnom govoru poput onoga kada bi
neko $aptao nekome drugome na uho i time mu, u vidu konkretnih recenica,
prenosio smisao. Plemeniti ajeti u kojima Uzvi$eni Allah obavje$tava ljude o
dogadajima koji su prethodili nekim drugim, kasnijim dogadajima™ vje¢noga
je karaktera (ezeli) i nije objavljivan na nacin re¢enickoga artikuliranja neke
prve a potom naredne radnje, ve¢ je naprosto dostavljen blagoslovljenim po-
slanicima a njihovo znacenje je posljedica BoZijega vjetnoga Znanja o svim
stvarima.”

Upravo u tom smislu razumijeva se i predaja blagoslovljenoga poslanika
Muhammeda u kojoj je naglaseno da je Boziji odnos prema ¢asnome Kur'anu
znatno neposredniji negoli odnos prema svemu drugome', buduci da Bozi-
je Svojstvo, iako nije sim On, nije ni nisto $to je odvojeno od Njega.” Imam
al-Maturidi ¢e istaci da ono $to se ¢uje prilikom ucenja/izgovaranja casnoga

7 Ako te neki od mnogobozaca zamoli za zastitu, ti ga zastiti da bi saslusao Allahove rijeci, a potom ga
otpremi na mjesto pouzdane za njega. To zato $to oni pripadaju narodu koji ne zna. (9:6)

7 Ovo je bio i stav kerrdmija. Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 96.

7 Ibid.

3 Npr.: Mi smo poslali Nuha narodu njegovu: “Opominjinarod svoj prije nego $to ga stigne patnja nesno-
snal” (71:1); Mi smo ga poceli objavijivati u Noci Kadr (97:1)

® Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 96.

77 “Kur’an je voljeniji (¢habb) Allahu od nebesa i Zemlje, i svih koji su na njima.” (biljezi ad-Darami,
prenoseci od ¢asnog ‘Abd Allah ibn ‘Amra; A-Musnad al-Gami‘, hadis br. 3679, str. 764.-765.)

“ Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanafl, al-Gawhar al-Munifa, str. 12.
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Kur'ana nije Boziji Govor jer je nemoguce ¢uti nesto $to nije izrazeno nekim
glasom. Iz tog razloga, napisani sadrzaj u Mushafu, a simim tim i arapski i
svaki drugi jezik na kojem je ljudima dostavljena neka od Bozijih Objava, nije
sam po sebi svet vec je jednostavno nosilac posebnog blagoslova s obzirom
da je ba$ njime Objava posredovana ljudima. Prilikom ucenja rijeci zapisa-
nih u Mushafu, one, Bozijim davanjem, prouzrocuju posebno, blagoslovljene
stanje u ¢ovjeku te je, stoga, i prioritet “otvoriti srce” prilikom uc¢enja ¢asnoga
Kur'ana, a tek nakon toga promisljati ¢isto leksicko znacenje proucenih/iz-
govorenih plemenitih ajeta. S druge strane, imam El-E§‘ar1 ipak naglasava i
aspekt videnja slova odnosno slusanja zvukova, pa ¢e njegov u¢enik Ibn Farak
naznacitirealnostsvojevrsnog “susreta” u¢acevogucenjaiBozijeg Govorenja.”™

U svakom sluéaju, maturidijska i e§'arijska skola poentirat ¢e vaznost kom-
stantnog vodenja brige vjernika prema ¢asnome Kur'anu, narocito prema nje-
govom ucenju, s obzirom da svako ucenje nuzno ostavlja posljedice na ucace-
vo srce, a potom, kao ukazivatelj na stanje srca, aktivira se i covjekov jezik, o
¢emu smo ranije govorili.'*?

(C1.10.) Pitanje preferiranja jednog u odnosu na druge ashabe blagoslovljenoga
poslanika Muhammeda, tretirat ée se i u ranoj muslimanskoj teologiji (pored
ovoga rijeé je i o Cl. 8., 9.1 10. Prvoga razumijevanja 2) i u klasiénoj (posebnu
paznju tome pitanju, kako ¢emo vidjeti, posvetiti ¢e imam Et-Tahav1). Ono $to
je zajednicko polaziste Sskolama unutar tradicije eili-sunneta ve-l-dZemaata
jeste preferiranje prve ¢etverice halifa u odnosu na ostale ashabe Muhamme-
da, alejhi-s-selam.”®! Dok je, kako smo vidjeli, u (CL. 5.) Prvoga razumijevanja
I tek potencirana vaznost odustajanja od rasprave o slucaju ubistva ¢asnoga
Osmana, u “Oporuci” se, na neki naéin, to prvobitno uputstvo sada ve¢ izra-
zava u formi primarnog ucenja, svojevrsne dogme, buduéi da je sasvim jasno
suprotstavljanje ove pozicije stavovima drugih skola.

Vecina mu'tezilija i $iije tvrde da je zapravo ¢asni Alija najvredniji u za-
Jjednici (wmma), nakon Muhammeda, alejhi-s-selam. StaviSe, u primarnim
izvorima $iizma, uklju¢ujuéi i kanonske zbirke hadisa, navedeni su ozbiljni

79 al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 97.

1% Tako se uklasi¢nom komentaru prenose rijec¢i ¢asnoga Alije: “Ko uci Kur'an dok stoji u namazu, za
svako slovo (harf) imat e stotinu dobrih djela. Ko ga uéi dok sjedi u namazu, za svako slovo dobit
ée pedeset dobrih djela. Ko ga uéi izvan namaza, a pod abdestom je, imat ¢e dvadeset i pet dobrih
djela. Ko ga udi bez abdesta, imat ¢e deset dobrih djela.” Vidi: Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanafi,
al-Gawhar al-Munifa, str. 14.

5! Thid.
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Prigovori na ponasanje velikog broja ashaba blagoslovljenog Muhammeda,
makon Poslanikovoga, alejhi-s-selam, preseljenja na Vje¢ni svijet.'*

Kako smo ve¢ ranije naveli u komentaru na Prvo razumijevangje I, vreme-
mom ée ova razlika biti predstavljena kao kljuéna doktrinarna razlika izmedu
sunnijskih i $iijskih muslimana. Iako je u ovom ¢lanku redoslijed odabranosti
ashaba slijedio njihovo historijsko smjenjivanje na poziciji halife, sim imam
Ebu Hanifa davao je prednost ¢asnome Aliji u odnosu na ¢asnoga Osmana'®,
Sto nam potvrduje da “Oporuku”, mada je nastala unutar hanefijske tradicije,
ipak nije napisao imam Ebu Hanifa, ve¢ je uradena, najvjerovatnije, nakon
mjegovoga Zivota. No, visoka vrijednost svakoga od prve cetverice halifa, ¢ak
strogo povijesno motredi, krajnje je neupitna. Ve¢ prve generacije muslimana
nisu Zeljele bilo koga izjednaciti sa ¢asnim Ebu Bekrom, potom sa Casnim:
Omerom, Osmanom i Alijom, do¢im je rasprava o veéim ili manjim kvaliteti-
ma ostalih ashaba skoro po pravilu izostajala.’™*

Casni Ebu Bekr, i medu nasim narodom, uglavnom se isti¢e kao onaj koji je,
za vrijeme progona blagoslovljenoga Muhammeda, bio uz njega, te ga je, zbog
toga, i Uzviseni Allah spomenuo u Svojoj Knjizi.*® Poslanik Muhammed, alej-
hi-s-selam, spominjao je, opet, i ¢asnoga Omera, veoma cesto, daju¢i mu na-
znake da ée biti stanovnik DZenneta'™’, kao $to je, sli¢no svjedocenje, izrekao
iu vezi sa éasnim Osmanom.' A §to se tice ¢asnoga Alije, opéepoznato je da

"= al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abt Hanifa, str. 98.

"= Usp.: Ibid., str. 102.

*** “Razli¢ito smo vrednovali [jude u vremenu Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir. Pred-
nost smo dali Ebu Bekru, potom Omeru ibnu-l-Hattabu, a nakon njega Osmanu ibnu-1-'Affinu.”
(predaju biljezi al-Buhari, a prenosi ¢asni Ibn ‘Umar; Sahih al-Buhart, predaja br. 3655., str. 899.)

= Ako gavine pomognete — pa pomogao ga je Allah onda kad su ga oni koji ne vjeruju prisilili da ode, kad

Je s njim bio samo drug njegov, kada su njih dvojica bila u peéini { kada je on rekao drugu svome: “Ne
brini se, Allah je s nama!”, pa je Allah spustio smirenost na druga njegova, a njega pomogao vojskom
koju vi niste vidjeli i uéinio da rije¢ nevjernika bude donja, a Allahova rije¢, ona je — gornja. Allah je
silan imudar.” (9:40)

Prenosi éasni Ebu Bekr: Rekao sam Vjesniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, dok sam bio u
pecini: “Kada bi neko od njih samo pogledao ispod svojih nogu, vidio bi nas.” A on rete: ‘Sta mislis,
Ebu Bekre, o dvojici, s kojima je Allah tre¢i?” (predaju biljezi al-Buhart; Sahih al-Buhdri, hadis br.
3653, str. 898.)

2 Bili smo jednom kod Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, te on rece:
“Usnio sam, jednom, sebe u DZennetu. Tada vidjeh neku Zenu kako uzima abdest u blizini nekog
dvorca. Upitah: ‘Za koga je ovaj dvorac?’, odgovori$e mi: ‘Za Omera.’ Sjetih se, tada, njegove ljubo-
more, te se okrenuh otiavsi.” Tada Omer zaplaka i re¢e: “Zar na tebe da budem ljubomoran, Alla-
hov Poslaniée?!” (predaju biljezi al-Buhari, a prenosi ¢asni Ab@t Hurayra; Safih al-Buhart, hadis br.
3680., str. 905.)

*7 Popeo se Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, na Uhud, a sa njim su bili: Ebu Bekr, Omer

i Osman. Ono se potrese, te on re¢e: “Smiri se, Uhude!”, i udari nogom po njemu. “Na tebi su samo:
o
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je blagoslovljeni Muhammed ¢esto naglasavao njihovu bliskost', isticuéi ¢zk
daje ljubav prema ¢asnome Aliji ujedno i pokazatelj vjerovanja kod vjernika."

Kako smo ve¢ spomenuli, strogo preferiranje jednog u odnosu na drugog
ashaba blagoslovljenoga Muhammeda, zapravo je neka vrsta simbola jedng
grupe, u ovome slucaju sljedbenika ehli-sunneta ve-l-dzemaata, do¢im kai
individualan ¢in, nema stvarnu obaveznost. Kao $to je i sam poslanik Ms
hammed, alejhi-s-selam, naglasio, svaki njegov ashab, temeljem svoje iskr#
ne ljubavi prema blagoslovljenome Poslaniku, vodilja je svakome vjerniku. ™
Stoga je prirodno da, ne potcjenjujuci vrijednost ostalih ashaba, svaka osobil
moze nekoga od njih smatrati sebi blizim od nekog drugog ashaba blagoslos
lienoga Muhammeda.

(CL 11.) Ranije u (CL 6.) i (CL 7.) detaljno je problematizirano pitanje odnosa
ljudskih djela, u¢injenih po slobodnoj ljudskoj volji, te Bozije apsolutne moc¢i.
Navest ¢emo tek da je ve¢ s ranom fazom razvoja muslimanskog misljenja dos-
lo do razmimoilaZenja u rjeSavanju ovog problema. Veoma rano artikulirane
je misljenje kojeg je razvijala $kola kaderija da svako djelo stvara doslovno
¢ovjek, te u tome i pociva razlog njegove odgovornosti za u¢injeno, na sto ce
se posebno u svojim djelima kasnije koncentrirati mu'tezilije. Nasuprot tome
stavu, unutar $kole dzebrija iskristalizirano je u¢enje da ¢ovjek ne posjeduje
bilo koji oblik slobode, jer sve za $to se odlucuje i sve $to ¢ini, pripisuje mu se
tek u alegorijskome smislu.""

Kako smo vidjeli, maturidijska i e§’arijska $kola snazno insistiraju na toms
da je jedini tvorac isklju¢ivo Uzviseni Allah, s tim da nude razlicita rjesenj

vjesnik, onaj koji je potvrdio istinitost i dva $ehida.” (predaju biljezi al-Buhari, a prenosi casuil
Anas; Sahth al-Buhari, hadis br. 3699, str. 910.)

"% Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao je Aliji: “Ti si od mene, a ja sam od tebe!” Nz )
je rekao Omer: “Preselio je Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, a sa njime je i
zadovoljan.” (predaju biljezi al-Buhari; Sahh al-Buhart, nenumerirana predaja na pocetku poglavijis
“Bab managib ‘Ali ibn Abi Talib al-Qura&i al-Hagimi Abi al-Hasan, radiya Allah ‘anh”, str. 912.)

189 Rekao je Alija: “Tako mi Onoga koji raspucuje sjemenku i Koji stvara ovjeka, stvarno je obecamji
temeljnoga Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, upuéeno meni: Da ¢e me voljeti sa=ill
vjernik, a da ¢e me mrziti samo dvoliénjak (munafiq).” (hadis biljezi Muslim, Sahih Muslim, hadis
br. 78., str. 51.)

190 “Moji ashabi su poput zvijezda — kojom god da se orijentirate, bit ¢ete vodeni.” (hadis biljezi T
‘Abd al-Barr, prenoseéi od ¢asnog Gabir ibn ‘Abd Allaha; Gami' bayan al-ilm wa fadlik, hadis b
1684., str. 898.; ova predaja je slaboga niza prenosilaca (da‘f); v. str. 898.-890.; ipak, po misljes|
veéine uéenjaka, sima poruka moZe se prihvatiti ali isklju¢ivo u onom segmentu u kojemu su ¢zl
ashabi zauzimali doslovno isti stav po nekome pitanju kao i blagoslovljeni poslanik Muhammeil:
v.: komentar br. 1756. str. 923.)

9 Vidi: an-Nasafl, Bahr al-kalam, str. 145.-147.
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drugog dijela problema tj. pitanja ¢ovjekovoga utjecaja na vlastita ¢injenja.
Brojni argumenti koji idu u prilogu stavu da Uzviseni Allah stvara doslovno
— sve'”?, kontekstualno se razmatraju sa drugim dokazima u kojima je, i po-
red neupitnosti Bozije apsolutnosti, naglasena istinska odgovornost ¢ovjeka
za uradeno.”® Zakrivenost covjekovoga srca od videnja Istine, istodobno ga
spredava i u mogucénosti potpunog osvjedocenja u nacin dogadanja stvari na
ovome svijetu. U fazi potpune ili, pak, dominantne necistote srca, osoba se
oslanja u cijelosti na vlastita ¢ula i diskurzivnu (logi¢ku) percepciju, te svaki
ucinak pripisuje doslovno sebi. No, sa snazZenjem spoznaje, ¢iS¢enjem srca i
odgajanjem duse, uocava se da je ¢inilac svakog djela iskljucivo dragi Bog, do-
¢im se ¢ovjeku ¢injenja pripisuju na nacin njihovoga stjecanja (kesb). Usljed
izostanka izravnoga svjedocenja bliskosti s Uzvisenim Bogom (ferk), svaka
osoba djela veze za sebe, dok se u stanju svjedocenja Istine, bez stvoreno-
ga (dZem’), jasno prepoznaje da sve stvara isklju¢ivo UzviSeni Allah. Prema
tome, stvaranje se odnosi na dragoga Boga, a razlog ¢ovjekove odgovornosti
za ucinjeno temelji se na mogucnosti stjecanja stvorenoga.””*

(C1.12.) U (CL. 7)) objasnjeno je znaéenje pojma “stvaranje” (tahlik). Sve posto-
jece, kako je nekoliko puta istaknuto, stvorio je UzviSeni Allah te, u smislu
postojanja po darovanoj egzistenciji, svako stvorenje smatra se slabasnim,
nemoc¢nim. Posljediéno, promjena bilo kojeg stanja covjeka, i svakodnevnih
zivotnih ciljeva ali i duhovnoga zrenja, dolazi isklju¢ivo od UzviSenog Allaha.
Slabost se ne odnosi samo na nepostojanje snage u ljudskome tijelu, ve¢ i na
slabost duha.'”

Osnovni ovozemaljski uzrok jacanja ¢ovjeka jeste opskrba (rizk) odnosno
hrana, koja se, takoder, odnosi i na tijelo i na duhovnu dimenziju ¢ovjeka, a
i nju, kao i sve drugo, stvorenjima daje Uzviseni Bog - i dozvoljenu opskrbu
(halal) i zabranjenu (haram).”® Na osnovu Izvora, ¢ovjek ima moguénost pri-
hvatiti samo jednu, samo drugu ili, pak, obje."’A opskrbu svaka osoba dobiva

" To vam je Allah, Gospodar vas$, nema drugog boZanstva osim Njega, Stvoritelj svake stvari; zato Nje-
mu robujte; On nad svim bdi! (6:102)

19 Vi njih niste ubijali nego Allah; i ti nisi bacio, kad si bacio, nego je Allah bacio, da bi vjernike lijepom
kusnjom iskusao — Allah zaista sve cuje i sve zna. (8:17)

' Usp.: an-Nasafi, Madarik at-tanzil wa haqa‘iq ‘an at-ta’wil, str. 398.-399.

1% Allah je taj koji vas nejakim stvara, i onda vam, poslije nejakosti, snagu daje, a poslije snage iznemo-
glost i sijede viasi; On stvara §to hoce; On sve zna i sve mose. (30:54)

5 Vidi: Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanaf, al-Gawhar al-Munifa, str. 16.

YT A ima i drugih koji su grijehe svoje priznali, i koji su dobra djela s drugim koja su hrdava izmijesali,
njima ée, moze biti, Allah oprostiti jer Allah prasta i samilostan je. (9:102)
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analogno svome stanju, analogno onome §to mu je u konkretnom trenu naj-
potrebnije i stoga nema stvarnoga utjecaja na ono $to mu Gospodar daje %=
je narav svake opskrbe prvenstveno nebeske naravi.'”® Svakome je propisan
konkretan vid opskrbe'”, ta¢no odreden kvantitet, te je niko ne moze oduzew
od nekoga drugoga niti moZe ono njemu namijenjeno naprosto preinaciti.**

Zarazliku od ovoga stava, mu'tezilije su opskrbu smatrale sinonimom poj-
ma “posjedovanje” (mulk), medutim, nelogi¢nost takvoga stava najbolje se po-
tvrduje ¢injenicom da opskrba vjernika dolazi izravno od Uzvi$enog Allaha 3
nije njihovo vlasni$tvo® pa, posljedi¢no, s njome ni ne mogu raspolagati kaka
bi htjeli, ve¢ se pokoravanje jedinome Gospodaru realizira i kroz udjeljivanje
od toga $to je dobiveno.*”

(CL.13.) Imajuéi u vidu nadin razvoja savremenog drustva, pitanje na¢ina stje-
canja imetka jedna je od najvaznijih dilema savremenog ¢ovjeka. No, imaju-
¢i u vidu kontekst u kojem je ovaj stav izre¢en, nema nikakve sumnje da j&
osnovna namjera bila ukazati na vaznost ulaganja truda u stjecanje imetka,
¢iji je cilj osiguranje takvih uvjeta zivota koji su dostojni covjeka. Ipak, na¢im
dolaska do imovine mora biti u skladu sa, rekli bismo, duhom, temeljnom pa-
rukom ¢asnoga Kur’ana i plemenitoga sunneta, a ne tek sa izvanjskim slovomi
pozitivnog zakona, makar bio u znatnoj mjeri uskladen sa Serijatom. Ovorne.
¢emo se vratiti nesto kasnije.

Rad je jedna od najvecih vrijednosti na ovome svijetu te ¢asni Kur'an*
blagoslovljeni poslanik Muhammed®* isti¢u vaznost jednog takvog odgovor-

8 A na nebu je opskrba vasa i ono $to vam se obecava. (51:22)

99 Na Zemlji nema nijednog #ivog biéa, a da ga Allah ne hrani. On zna gdje ¢e koje boraviti i gdje ce s
hranjeno biti. Sve to ima u jasnoj Knjizi. (11:6)

200 “Ne postoji nijedno djelo koje priblizava DZzennetu a da vam ga nisam naredio, niti ijedno djelo
koje vodiu Vatru a da vam ga nisam zabranio. Neka, slu¢ajno, niko od vas ne kaze da mu je opskrba
zakasnila. DZibril, Allah mu podario mir, ubacio je u moja prsa da niko od vas neée napustiti ovaj
svijet sve dok mu se opskrba ne upotpuni. Stoga, ljudi, bojte se Allaha, i na najljepsi naé¢in molite!
Ukoliko nekome od vas sporije stize opskrba, neka je ne traZi na na¢in grijeSenja prema Allahu.
Necde se postiéi vrednota kod Allaha kroz neposluh.” (hadis biljezi al-Hakim, prenoseci od ¢asnog
Ibn Mas‘iida; al-Mustadrak ‘ala Sahthayn, hadis br. 2189., tom I, str. 5.-6.)

20 onima koji u nevidljivi svijet budu vierovali i molitvu obavijali i udjeljivali dio od onoga $to smo im M:
dali. (2:3)

202 Usp.: al-Babirt1, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 110.-111.

208 I'reci: “Radite! Allah ée rad vas vidjeti, a i Poslanik Njegov ivjernici, ivi éete bitivraéeni Onome koji zna
nevidljivi i vidljivi svijet, pa ce vas o onome sto ste radili obavijestiti.” (9:105)

04 “K o traga za ovim svijetom (za imetkom) na dozvoljen natin, suzdrzavajudi se od proenja (i'stifafan

dan lica poput Mjeseca o uétapu. A ko traga za ovim svijetom na dozvoljen natin, no, nadmecuéi s

—
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wg odnosa svakog zdravog i sposobnog ¢ovjeka prema stjecanju. Medutim,
no je naglasiti da odnos prema imetku zapravo zavisi od ¢ovjekovog od-
Wosa prema robovanju UzviSenome Bogu, drugim rije¢ima, svrha ¢ovjekovog
fivota na ovom svijetu jeste postizanje $to veéeg stepena bliskosti s Uzvise-
Gospodarom (kurb) te se upravo iz ove perspektive moze zakljuciti da
& osnovni razlog stjecanja imetka zapravo osiguranje $to boljih uvjeta za
ovjekovo priblizavanje Njemu.** Stoga, osobi koja ima dovoljni minimum
spskrbe stjecanje dodatnog imetka nije obavezno, Stavise, predstavlja tek ne-
o $to joj moZe biti tolerirano kao vrsta olaksice (ruhsa), do¢im je aktivno
edivanje obaveza samo za ljude koji su na to ne¢im primorani — npr. ako
emaju dovoljno uvjeta za zivot, ukoliko moraju brinuti za svoju porodicu,
ma svoje bliznje i s1.2%°

Naprosto, odgovornost prema drugima i drustvu ¢ovjeku daje obavezu
dionstantnog staranja za drugog, no, ta briga ni u kojem slucaju ne bi smje-
2 biti suprotna osnovnoj intenciji a to je istinsko robovanje Uzvi$enom Gos-
podaru. Svi blagoslovljeni Boziji vjesnici i poslanici bili su i radnici, tako je
em, alejhi-s-selam, bio poljoprivrednik, Idriz, alejhi-s-selam, bio je krojac,

fen, a jedan od najvrednijih poslova je, svakako, poducavanje ljudi ¢asnome
ur'anu,?® s tim da je uzimanje naknade u ovom sluéaju najbolje u formi pri-
vatanja dara, a ne unaprijed pogodene cijene.**®

u kolidini (mukatiran), susrest ¢e Allaha, a On ée biti srdit na njega.” (biljeZi at-Tabarani, a prenosi

¢asni Aba Hurayra; Musnad as-Samiyyin, tom IV, hadis br. 3465, str. 330.) Hadis je jedinstvenog

{garib) niza prenosilaca. (ibid.)

Odlazili bismo Allahovome Poslaniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, te bi nam ucio ono

5to bi mu bilo objavljeno. Tako smo mu dosli jednoga dana a on nam prouci: “Spustili smo ovaj

imetak radi obavljanja namaza i davanja zekata. Kada bi sin Ademov (¢ovjek) imao jednu dolinu od

zlata, volio bi da mu je jod jedna. Kada bi mu se dala i druga, volio bi da mu je jos treca. Trbuh (gawf)

sina Ademovoga moZe ispuniti samo zemlja. A Allah ¢e prihvatiti pokajanje onoga ko se pokaje.”

(biljezi al-Bayhaqi, a prenosi ¢asni Abtt Waqid al-Layti; Al-Gami‘li Su'b al-iman, hadis br. 9796., str.
496.) Predaja je dobroga (hasan) niza prenosilaca. (ibid., str. 496.-497.)

“* Usp.: Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanafi, al-Gawhar al-Munifa, str. 16.

* an-Nasafi, Bahr al-kalam, str. 192.

“Najvrednije za $ta uzimate nagradu je Allahova Knjiga.” (biljezi al-Buhari, a prenosi ¢asni ibn

‘Abbas; Sahih al-Buhart, nenumerirana predaja na pocetku poglavlja: “Bab ma yu'ta fiar-ruqya ‘ala

ihya' al-‘arab bi Fatiha al-Kitab”, str. 544,

“= V. npr.: stav a§-Sa‘bija u vez s ovim. Ibid.

H
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Zarazliku od opisanog odnosa prema stjecanju, u savremenom dobu insi-
stira se na pravu svakog ¢ovjeka da stjece visak imetka a ve¢ina muslimanskifi
pravnika zadovoljava se time da ¢ovjek vodi ra¢una da dio novca stecen
putem savremenog finansijskog poslovanja, u kojemu je nemoguce izbjeéi ka-
matno poslovanje, udijeli kao milostinju.”® Zaklju¢uje se da je pojam kapitala
postao u prethodnih skoro tri stotine godina jedna neupitna kategorija, poput
modernog bozanstva, te je zanimljivo da ni dominantan broj muslimanskik
religijskih ucenjaka ne dovode u pitanje njegovu narav, ve¢ se radije iscrpljuje
u raspravama o modusima njegovog stjecanja i upravljanja. Kako smo vidjeli,
Izvori islama ne poznaju ovako shvaéenu kategoriju kapitala tako da rana il
klasi¢na teologija tretira pitanje ljudskog stjecanja imetka strogo voded¢i racu=
na o uvjetima u kojima je takav trud opravdan.

(CL 14.) Cini se da pitanje tri kategorije vjernika nije izrazen u vidu definis
ranja jednog univerzalnog kvalificiranja odnosa svake osobe prema pitanju
vjerovanja. U tom smislu, dvije karakteristike posebno privlace paznju. Prw
se odnosi na pridruzivanje djela (‘amel) vjerovanju $to, kako smo ranije obja-
snili, nije stav niti hanefijske, niti maturidijske $kole. Djelo je nesto sto ure-
duje odnos vjernika prema drugima te tumac (delil) stanja covjekovoga srca.
Upravo se na ovo i misli u predmetnom ¢lanku, te se akcenat izraZene poruke
temelji na drugoj karakteristici, a to je da se covjekovo vjerovanje najzornije
pokazuje u poboznosti (fakva) koja, u svojoj sustini, predstavlja cijeli niz po-
stupaka kojima se osoba odric¢e i udaljava od svih ruznih djela, od svega onoga
$to udaljava Covjeka od dragoga Boga.”" Iz tog razloga, broj prepreka izmedu
stvorenja i Gospodara nikada se ne iscrpljuje, na pocetku putovanja najveca
prepreka su pridruzivanje UzviSenom Allahu partnera ($irk) te nevjerovanje
(kufr), a potom, postepeno, odricanje od svega drugoga pored Njega.? Stavise,
neki teolozi ¢e reci da je, u tim posljednjim etapama priblizavanja UzviSenom
Gospodaru, najveca prepreka za ¢ovjeka insistiranje na vlastitoj egzistenciji.

(CL.15.) U (CL. 6.), (CL. 7)), (CL. 11.) i (CL 12.) “Oporuke” raspravljano je o pitanju
ljudskih djela, odnosno o tome da li ta djela stvara UzviSeni Bog ili, pak, co-
vjek. Nadalje, kako se vidi iz osnovnog teksta, kao da se raniji stav imama Eba
Hanife Zeli dodatno potvrditi, te se pitanje stvorenosti djela sada razmatra
u formi odnosa sdmoga ¢injenja (fi?) i moguénosti ili sposobnosti (istita‘'al,

M0 Rehman, Aamir A., Gulf Capital & Islamic Finance: The Rise of the New Global Players, str.192.-193.
M Usp.: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 112.
22 gl-Maturidi, Ta'wilat ahl as-sunna, tom I, str. 351.
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prosto, sposobnosti ¢ovjeka da ne$to ucini. Ranije su kaderije, a kasni-
mu'tezilije, kerrdmije i jedan dio $iijskih teologa, naucavali da mogucnost
ili ljudska snaga prethodi ¢injenju, argumentirajuci to mjestima u ¢asnome
Kur'anu u kojima je naglageno da Uzviseni Bog nijednu osobu ne opterecuje
preko njenih moguénosti.””

Medutim, pored imama Ebii Hanife, maturidijska i e§'arijska $kola insi-
stirat ¢e na stavu da moguénost dolazi tek uz ¢injenje, dakle, niti joj pretho-
i, niti dolazi nakon nje.” Temeljni argument takoder se nalazi u ¢asnome
Kur'anu®® s obzirom da veé po svojoj egzistenciji sve stvoreno doslovno ovisi o
Uzvitenom Allahu. No, pored toga, prethodenje odnosno naknadno pridruzi-
wanje predstavljaju logi¢ku i ontolosku (egzistencijalnu) nemogucnost. S jedne
strane, ukoliko bi mogué¢nost prethodila ¢injenju, a egzistencija mogucnosti je
sekundarne naravi (akcident), tada ne bi mogla biti aktualizirana i u vrijeme
injenja jer se akcidencija ne moze pojaviti u dva razli¢ita vremena. Jednako
tako, ukoliko bi moguénost dosla nakon ¢injenja, u tom sluc¢aju ne bi ni bila
potrebna, pa bi takva tvrdnja zvucala poput iskaza: “Uhvatio sam nesto ne ko-
ristedi ruke” ili s1.%® Iz tog razloga maturidijska $kola smatra izraze: “moznost’,
“mo¢” (kudra), “snaga” (kuvvet) i “sposobnost” (taka) sinonimima, ukoliko se
wezu za ¢ovjeka. Oni slijede nakon iskaza volje, a svrha im je utjecati na nesto.””

(CL. 16.) Vode¢i raéuna o kontekstu djela, potiranje po mestvama u “Oporu-
ci” trebalo bi prvenstveno promatrati kao akaidsko (doktrinarno) pitanje, a

ne tek kao fikhsko.”® Stoga isticanje validnosti potiranja po mestvama*® ima

= Allah nikoga ne optereéuje preko moguénosti njegovih: u njegovu korist je dobro koje udini, a na njegovu
stetu zlo koje uradi. Gospodaru nas, ne kazni nas ako zaboravimo ili §to nehotice uéinimo! Gospodaru
nas, ne tovari nanas breme kao $to si ga tovario na one prije nas! Gospodaru nas, ne stavljaj nam u duz-
nost ono §to ne mofemo podnijeti, pobrisi grijehe nase i oprosti nam, i smiluj se na nas. Ti si Gospodar
nas pa nam pomozi protiv naroda koji ne vieruje! (2:286) Takoder v.: 2:233; 6:152; 7:42; 23:62,

# Usp: Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanafl, al-Gawhar al-Munifa, str. 19.

5 Vise, eto, pozivate da trosite na Allahovu putu, ali, neki od vas su $krti - ako $krtari, na svoju Stetu Skr-
tari, jer Allah je samodostatan, a vi ste u potrebi. — A ako glave okrenete, On e vas drugim narodom
zamijeniti, koji onda kao $to ste vi nece biti. (47:38)

& Usp.: al-Babirti, Sark Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 113.-114.

7 Ibid., str. 113.

al-Babirti je ovome problemu skoro u cijelosti pristupio s pozicije prava. Vidi: al-Babirti, Sarh

Wasiyya li al-imam AbI Hanifa, str. 114.-117.

9 Surayh ibn Hani prenosi: Oti$ao sam do Ai$e da je pitam o potiranju po mestvama, pamirece: “Drzi
se Ibn Abi Taliba, njega pitaj. On je putovao sa Allahovim Poslanikom, Allah ga blagoslovio i poda-
rio mu mir.” Upitali smo njega, a on rece: “Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir,
propisao je (Ja‘ala) tri dana i te tri noéi za putnika, a dan i no¢ za rezidenta (onaga ke nije putnik).”
(hadis biljezi Muslim, prenose¢i od ¢asnog Alije ibn Abi Taliba; Safhih Muslim, hadis br. 276., str.
141) Identi¢an hadis prenosi i ¢asni al-Hakam ibn ‘Utayba. (Ibid.)
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trostruko znacenje. Prvo, insistiranje na valjanosti potiranja po mestvama
dodatno potvrduje pozicioniranje hadisa kao izvora vjere. Kako ¢emo vidje-
ti kasnije, u Prvome razumijevanju 2, pojam “obaveza” (viadzib) upotrijebljen
u ovoj poslanici**’, bit ¢e zamijenjen pojmom “sunna’, $to govori veé o fazi
strozijeg distingviranja pojmova “hadis” i “sunnet”. Drugo, kao i svaki drug
¢lanak, i predmetni sadrzaj nastoji izloziti religijski identitet jedne grupe te se
skoro uvijek postavlja kao suprotnost stavovima druge grupe. Tako, haridzije,
Siije i zdhirije nisu prihvatili validnost ovoga stava.”” Kona¢no, potiranje po
mestvama u znatnoj mjeri oslovljava i pitanje odnosa Objave i razuma, s obzi-
rom da su rana hanefijska tradicija a i, kasnije, maturidijska skola, insistirall
na nuznosti racionalnog razumijevanja i tumacenja Izvora. Kao da se ovim
¢lankom “Oporuke” Zeljelo naglasiti da razum, premda jedan od najvaznijili
darova UzviSenoga Boga covjeku, ima svoju granicu te da bez Objave spoznaja
nije cjelovita. Kona¢no, imam El-Maturidi ée upravo na ovakav nacin i defini
rati izvore spoznaje.

(CL.17)) Ranije u (CL 6.), (CL. 7 i (CL. 15.) te u komentarima na njih, oslovljavane
je pitanje predodredenja. Pozivanjem na egzistenciju Pera (kalem), predodre-
denje se dovodi u sam fokus muslimanskog vjerovanja, $tavise, s obzirom na
njegovo tretiranje u Izvorima, potvrdivanje egzistencije Pera dovodi se u izraw-
nu vezu sa vjerovanjem.* [ako je ispisan cijeli niz rasprava o naravi ¢ak i obli-
ku (izgledu) Pera, ono $to je neupitno jeste da ga Objava predstavlja kao bice s&
darovanom sposobnosti ispisivanja redaka.*** Ono $to je ispisano odnosi se n
egzistenciju svega postojeceg, onoga $to u tome trenu Uzviseni Allah jo§ uv
jek nije stvorio, no, $to ¢e u odredenom trenu stvoriti. U tom smislu, Pero je i
simbol tajne postojanja, s obzirom da je i op¢a i svaka pojedina¢na egzistencija
ispisivana upravo preko njega na Plo¢u pomno ¢uvanu (el-levhu-l-mahfiiz), te j&
stoga i receno da je Pero ono prvo $to je Uzvi$eni Bog stvorio.***

#20 Usp: Mulla Husayn ibn Iskandar al-Hanaf¥, al-Gawhar al-Munifa, str. 20.

2 a]-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 116.

2 Nun. Tako Mi Pera (galam) ( onoga sto oni pi$u. (68:1) Usp.: Re$id Hafizovié, Stubovi islama i dZikat)
str. 179.-189.

3 [ sve Sto suuradili u listovima je, { sve, i malo i veliko, u retke je stavijeno. (54:52)

24 (asni ‘Ubada ibn as-Samit rekao je svome sinu: Sinak, neées osjetiti slast zbilje vierovanja sve dal
ne bude$ znao da ono $to te zadesilo nije te moglo mimoiéi, a ono $to te mimoilo nije te mogin
zadesiti. Cuo sam Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, da kaze: “Ono pru
§to je Allah stvorio jeste Pero (al-Qalam). Potom mu je rekao: ‘Piil’, a ono je upitalo: ‘Gospodaru, stt
da piSem?’ Pisi pojedinosti (sudbine, magadir) svake stvari, pa ¢ak i nastup Casa (Sudnjega dana)"™
Sinko, stvarno sam ¢uo Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i podaro mu mir, da kaze: “Ko

—
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S obzirom na puninu prirode Pera, u klasi¢noj teologiji El-Kalem se tu-
¢i i kao idealna narav blagoslovljenog poslanika Muhammeda®?, s ob-
m da u svom i duhovnom i historijskom bivanju upravo Muhammed,
jhi-s-selam, okuplja sve savrienosti, te je, time, uzor svemu®, i izraz naj-
/iSenijeg ¢udoreda®”. Cak, njegova, alejhi-s-selam, narav izjednadena je
sdmim Kur'anom.?”® Pero i Plo¢a pomno ¢uvana na kojoj Kalem ispisuje
retke svake mogude egzistencije, izraz su zivota i smrti, svake opskrbe, po-
Casti i ponizenja.**

(C1.18.-22.) Ovaj dio “Oporuke” precizira zna¢enje vjerovanja u Posljednji dan
| jevmu-l-ahir), a posebno se koncentrira na dogadaje koji slijede nakon covje-
kove smrti odnosno preseljenja na drugi svijet — ahiret. No, sredi$nje pitanje je
svakako narav “medustanja”, odnosno egzistencije ¢ovjeka koja slijedi nakon
ovozemaljskog Zivota a prije definitivnog smjestanja u dimenziju DZenneta
ili, ne daj BoZe, u strahote Vatre. Ta “medufaza” oslovljava se pojmom berzah
(berzah) a tretirana je u ¢asnome Kur'anu na razli¢ite naéine.** Po tome, ono
osnovno znacenje toga pojma jeste prepreka, nesto sto zaprecava ¢ovjeka da
vidi dalje. Zapravo, rije¢ je o dimenziji koja je skrivena za vec¢inu ljudi, stoga se
potvrdivanje istinitosti njenog postojanja, s obzirom da je jedina informacija

umre bez ovoga (vjerovanja u Pero, ‘ala gayri hada), taj nije od mene.” (Hadis biljezi Aba Dawad;
Sunan, hadis br. 4700., str. 512.)

= Usp.: Redid Hafizovié, Teoloski traktati1, str. 156.-157.; 0 idealnoj naravi ¢ovjeka, v.: Adnan Silajdzié,
Cetrdeset hadisa sa komentarom, str. 135.-145.

28 Vi y Allahovom Poslaniku imate najljepsi uzor za onoga koji se nada Allahovoj milosti i nagradi na

onome svijetu,  koji cesto Allaha spominje. (33:21)

Jer tisi, zaista, najljepSe cudi. (68:4)

28 Casni $a'd ibn Hiam ibn ‘Amir upitao je ¢asnu Aigu: Majko vjernih, reci mi o ¢udi Allahovog Posla-
nika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir. Ona upita: “U¢i$ li Kur'an?” Odgovorih: “Da.” Ona rece:
“Cud Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i podarie mu mir, bila je Kur'an.” (hadis biljezi
al-Hakim; al-Mustadrak ‘ala Sahihayn, hadis br. 3899., tom I, str. 586.)

29 Rekao je ¢asni Ibn ‘Abbas: “Ono od &ega je Allah stvorio Plo¢u pomno ¢uvanu jeste bijeli biser. Nje-
ne dvije stranice su od crvenih koralja. Pero Njegovo je svjetlost, i Knjiga Njegova je svjetlost. U nju
pogleda svaki dan tristotine i Sezdeset pogleda ili puta, a svaki taj put stvori, opskrbi, oZivi, umrtvi,
poéasti i unizi; &ini §ta god hoce. To su Njegove rijeci: ‘svakoga trena On se zanima necim’ (55:29).”
(predaju biljeZi al-Hakim; al-Mustadrak ‘ala Sahthayn, hadis br. 3975., tom 11, str. 61L.)

0 Ne ulazeéi u detaljnija jezicka razmatranja, napomenut ¢emo da je rije¢ barzah kod nas normirana
u obliku “berzah” (v.: Senahid Halilovi¢, Pravopis bosanskog jezika, str. 169.), a u ¢asnome Kur'anu
upotrijebljena je na tri mjesta: da uradim kakvo dobro u onome sto sam ostavio!’ - Nikada! To su rifeci
koje ée on uzalud govoriti - pred njima ée prepreka (barzah) biti sve do dana kada ce oZivijeni biti.”
(23:100) Potom: “On je dvije vodene povrsine jednu pored druge ostavio - jedna je pitka i slatka, druga
slana ( gorka, a izmedu njih je pregradu (barsah) i nevidljivu branu postavio.” (25:53) Te: izmedu njih

Je pregrada (barzah) i oni se ne mijeSaju (55:20)

227
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0 njenom postojanju data u ¢asnome Kur'anu i plemenitom sunnetu, smatra
jednim od sastavnih dijelova vjerovanja.

Dimenzija berzaha, po misljenju sljedbenika e/li-sunneta ve-(-dZemaata,
predstavlja fazu egzistencije u kojoj se takoder, kao i na ovome svijetu, doga-
daju “ozivljenje” i “smrt”, “patnja” i “radost”, s tim $to su kvaliteti toga Zivota
znatno drukdiji, ali je i utjecaj ¢ovjeka na ta dogadanja skoro u cijelosti one-
mogucen.” Vjerovatno je u teoloskoj literaturi najpoznatiji primjer “aktivnog”
zivljenja u dimenziji berzaha slucaj ¢asnoga Sabita el-Bunanija, pripadnika
druge generacije muslimana (tabi), za kojega su njegovi savremenici posvje-
dodili da je i nakon smrti nastavio obavljati namaz u svome grobu.** Rijec¢
je samo o jednome u nizu slucajeva®?, koji su u punoj saglasnosti sa onim
sadrzajem ¢asnoga Kur'ana koji predstavlja dimenziju berzaha kao dimenziju
daljnjeg Zivljenja®* — sli¢noga onome kojeg su ljudi imali na ovome svijetu.”**

Stanje uzivanja odnosno trpljenja bola, pa, simim time i aktivnosti od-
nosno mogucnosti uspostavljanja neke vrste odnosa prema Zivotu na ovome
svijetu, zavise od Cistote srca i odgojenosti duse te su duse Bozijih poslanika
alejhimu-s-selam, u potpunosti slobodne (mutlakan), do¢im su druge duse.
snaznije ili slabije, vezane (mukajjeden) za svijet berzaha te tek pasivno pro-
matraju ono $to im se dogada. Simbol drugoga svijeta je blagoslovljeni melek
Israfil, naj¢es¢e dovoden u vezu sa prozivljenjem nakon smrti éemu prethods
njegovo puhanje u rog (sar).**

%1 Usp: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam AbT Hanifa, str. 121,

2 Yusuf ibn ‘Attiyya prenio je da je ¢uo Tabita kako je upitao Hamid at-Tawila: “Abti ‘Ubayde, dali je dos-
lo do tebe (da li si ¢uo) da neko obavlja namaz u grobu (osim vjesnik4)?”, na ta mu je ovaj odgovoria:
“Ne”, a na to Tabit rece: “Allahu moj, ukoliko si dopustio nekome da klanja u svome grobu, pa dopusti
Tabitu da klanja u svome grobu.” Tabit je klanjao stojeci sve dok ne bi iznemogao, a kada bi onemocau,
tada bi klanjao sjedeci. (Uobtca_,'eno) stajanje zapravo bilo bi sjedenje i u¢io bi. Kada bi htio uéiniti sed=-
du, odmotao bi svoj ogrtaé.” Sayban ibn Gisr prenosi od svoga oca: “Bio sam, tako mi Boga, Onoga osim
kojega drugoga bozanstva nema, kod rake Tabita al-Bunanija, a sa mnom je bio i Humayd at-Tawil” (2l
je bio neko drugi s njime, prenosilac ove predaje Muhammad nije u to siguran). “Kada smo poredali sve
cigle, jedna cigla pade te ga vidjeh kako klanja u svome grobu. Rekoh ovome $to je bio sa mnom: ‘Zar |
ti ne vidis?', a on mi odgovori: ‘Suti!’ Kada smo sagradili i sa svime zavrsili, otisli smo njegovoj kéerka
upitali je: ‘Sta je radio tvoj otac?’ Ona upita: ‘Sta ste to vidjeli?’ Rekli smo joj, a ona rece: ‘Pedeset goding
bdio je noéu. A kada bi pocelo svitati, molio bi u svojoj dovi: — Allahu moj, ako si dao bilo kome o+
Svojih stvorenja (da obavlja) namaz u svome grobu, pa podari to meni. — Allah nije odbio ovu molbi"
(v.: Aba Nu‘aym al-Isfahani, Hilya al-awliya’ wa tabagat al-asfiyd’, tom I1, str. 319.)

%% Usp. npr.: as-Suyit, Sarfh as-sudiir bi $arh hal al-mawta wa al-qubar, str. 202.-229.

24y al-Babirti, Sark Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 121.

3 Npr.: “Gospodaru nas’, reéi ée oni, “dva puta si nas usmrtio i dva puta si nas ogivio; mi priznajer
grijehe nase, pa ima li ikakva nacina da se izide?” (40:11)

8 Turog (sar) ée se puhnuti, i umrijece oni na nebesima i oni na Zemlji, ostat ée samo oni koje bude Allah
odabrao; poslije ce se u rog po drugi put puhnuti i oni ée, odjednom, ustati i cekati. (39:68)
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Bududi da rije¢ “rog” na arapskom jeziku ima glagolsku osnovu identic-
lipojmu “oblik” (sira), u klasiénim djelima se razumijeva da blagoslovljeni
Israfil ima sposobnost darovanu od Uzvisenog Allaha da prozivljuje
e na drugom svijetu u onom obliku (na osnovu one njihove sustine) ko-
su sustinski zivjeli na ovom prolaznome svijetu, odnosno na osnovu one
eristike koja je dominirala u njihovim Zivotima na ovom svijetu. Tako,
& Bozijih vjesniké i poslanika nakon napustanja njihovih blagoslovljenih
dobivaju sustinu miska i kamfora. Imaju mogucnosti jesti i uzivati u
llfennetu, a nocu se smjestaju u kandilje koji svijetle podno Allahovog Prije-
iolja.”®” Duse onih koji su svojim zivotima posvjedodili vjerovanje u dragog
Boga (Sehidi) nakon izlaska iz svojih blagoslovljenih tijela i dalje Zive***, no,
da smjeSteni u utrobe zelenih ptica, te su u mogucnosti jesti dzennetske
plodove.”® Duse poslusnih vjernika odlaze u DZennet, po njemu se krecu, ali
mogu niti jesti dZzennetske plodove niti u DZennetu uzivati. S druge strane,
Se neposlusnih vjernika nalaze se u zraku, izmedu Zemlje i nebesa.

Nasuprot svih njih, dude nevjernika nalaze se u nutrinama crnih ptica, u
predjelu SidZdzin, ispod sedme zemlje. Vezane su za njihova tijela te bivaju
kaznjavane a tijela osjec¢aju bol.**

Prebivaliste poslugnih vjernika je ‘Illijjun.** Duse dobrih vjernika mogu
biti prisutne i primije¢ene na ovome svijetu** i moze ih vidjeti tek manji broj

“ Usp.: an-Nasafl, Bahr al-kalam, str. 254.

** Nikako ne smatraj mrtvima one koji suna Allahovu putu izginuli! Ne, oni su ivi i u obilju su kod Gospo-
dara svoga, radosni zbog onoga $to im je Allah od dobrote Svoje dao i veseli zbog onih koji im se jo$ nisu
pridruzili, za koje nikakva straha neée biti i koji niza éim nece tugovati; radovat ée se Allahovoj nagradi
i milosti i tome §to Allah nede dopustiti da propadne nagrada onima koji su bili vjernici. (3:169-171)
mrtvima one koji suna Allahovu putu izginuli! Ne, oni su Zivi i u obilju su kod Gospodara svoga (3:169),
paje odgovorio: — Pitali smo i mi o tome, te je rekao (Muhammed, alejhi-s-selam): “Njihove duse su
u unutragnjosti zelene ptice. Imaju svjetiljke (kandilje) zakadene za Prijestolje. Iz DZenneta izlaze
i odlaze kamo hoce, a potom se vraéaju u te kandilje. Pojavi im se njihov Gospodar kroz sjaj te ih
upita: ‘Zelite li i$ta?” A oni odgovaraju: ‘A $ta bismo mogli Zeljeti?! Odlazimo iz DZenneta kamo
god hoéemo.’ Ovo im se dogodi tri puta. A potom, kada shvate da nece prestati biti to pitani, kazu:
‘Gospodaru, 7elimo da nam se duge vrate u nasa tijela ne bismo li bili jo$ jednom ubijeni’ Kada se
vidi da nemaju nikakvu (drugu) Zelju, tada budu ostavljeni.” (hadis biljezi Muslim; Sahth Muslim,
hadis br. 1887, str. 912.)

“ an-Nasafi, Bahr al-kalam, str. 255.

! Ibid. Pojam ‘Illiyyiin u éasnome Kur'anu spominje se u svom $irem znacenju, mjesta u kojem se na-
lazi Knjiga o dobrim ljudima, te je i samo prebivali$te predstavljeno kao “ispisana Knjiga”, a vjernici
koji su ostvarili visok stepen blizine (gurb) s UzviSenim Allahom (mugarrabiin) imaju moguénost
‘Uliyyan posvijedogiti svojim sréanim vidom (Suhiid): Uistinu! Knjiga Cestitih je u Ilijjunu, a znas liti
$taje Ilijjun? Knjiga ispisana! — svjedoce je oni Allahu bliski. (83:18-21)

2 Npr. sluéaj Putovanja (isr@’) blagoslovljenog poslanika Muhammeda, prilikom kojeg su za njim kla-
njali svi raniji vjesnici i poslanici, 0 ¢emu ¢emo kasnije viSe govoriti.
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ljudi, a neke od njih mogu biti pokazane manjem broju vjernika u obliku svoj
duhovne aspiracije (himet), njihovog temeljnog kvaliteta koji je u njima da
minirao na ovom svijetu, kao sto je to bio slucaj s ranije spomenutim ¢asnimi
Sabitom el-Bunanijem i njegovom ljubavlju prema namazu.

Stanja na ovome svijetu i u berzahu snazno su povezana pa se tako i objas-
njava ¢injenica da duse, iako bez tjelesnih osjetila, i dalje osjecaju radost i bal
U predajama koje ¢emo uskoro navesti istice se da i nakon realnog razdvaja
nja duse od tijela, naslade ili, ne daj Boze, kaznjavanja duse osjeca i tijelo koj#
je od nje odvojeno. Stoga sve ono $to iskusi dusa koja napusta tijelo prilikom
sna, 5to je stanje krajnje blisko stanju smrti**, bilo ugodno ili neugodno, nuz
no osjeca i tijelo, iako samo tijelo nije izlozeno tome iskustvu. Tako videnje
voljene osobe koja je ranije umrla na snu prouzrocuje zadovoljstvo kod onoga
koji je usnio a to zadovoljstvo traje i nakon njegovog budenja. Iako je tijele
mirovalo, kretanja i sva iskustva duse prakti¢no se odrazavaju na svaki organs
¢ovjekovog tijela, pa kao da je sniva¢ i dusom i tijelom dozivio to $to je usni-
veno. Primjer za to je odnos Sunca koje je visoko na nebu, te njegove svjetlosti
koja se rasprostire po Zemlji: iako je rijec o dvije razlicite pojave, snazna vezi
izmedu njih ipak postoji, te se, u odredenom smisly, i pored te medusobné
odvojenosti moze konstatirati da su zapravo jedno.***

Konaéno, uputno je reci da je moguce da vjernik ugleda duse drugih ums=
lih, npr. u snu, medutim, u veéini slu¢ajeva, rije¢ je zapravo o meleku kojem
je dat oblik konkretne osobe a s ciljem da prenese neku poruku onome ka
ga vidi. Iz svega dosada recenoga, zakljucuje se da duse i u dimenziji berza-
ha zive, te da mogu biti kaznjene, i to i duse nevjernika i duse neposlugnis
vjernika,** a vrste tih kazni su brojne.**® Ukoliko neposlusni vjernik umre ni
dan ili no¢ petka, njegova kazna u grobu trajat ¢e samo jedan tren, a ukolika
umre u neki drugi dan, kazna u grobu prekinut e se na dan dzume i nece

5 Allah uzima duse u éasu njihove smrti, a i onih koji spavaju, pa zadriava one kojima je odredio J
umru, a ostavlja one druge do roka odredenog. To su, zaista, dokazi za one koji razmisljaju. (39:42

24 an-Nasafi, Bahr al-kalam, str. 255.

2% Proao je Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, pored dva groba, te rece: “Njili

dva se kaznjavaju, ali se ne kaznjavaju zbog neceg velikog. Jedan od njih prenosio je rijeci drugii

(namima), a drugi se nije ¢uvao od svoje mokrace.” Potom je zatrazio svjezu palminu granu i pre-

lomio je na dva dijela, a potom je zasadio: jednu kod ovoga, a drugu kod onoga. Tada rece: “Nacatl

se da ¢e im obojici biti olak§ano dok se (palmina grana) ne osusi.” (hadis biljezi Muslim, a premoil

¢asniIbn ‘Abbas; Sahih Muslim, hadis br. 292., str. 147.)

¢ Jedna od njih je, da dragi Bog svakoga satuva, stje$njavanje groba te, sljedstveno tome, stiskazmj
kostiju ukopanoga, jedne o drugu: “Grob je tjeskoban (dagta), ako se iko od toga spasio, spasio &t
Sa‘d ibn Mu‘ad.” (hadis biljei Ibn Hibban, a prenosi ¢asna Ai$a; Ibn Balban al-Farisi, al-Thsan [
taqrib Sahth Ibn Hibban, tom VII, hadis br. 3112., str. 379.)
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biti izloZen sve do Sudnjega dana. Nasuprot tome, patnje nevjerne duse u
mbu trajat ¢e sve do Sudnjega dana, s tim da ¢e se prekidati svake dzume i
52 vrijeme trajanja mjeseca ramazana, iz postovanja prema blagoslovljenom
poslaniku Muhammedu.®

Iskuenja u berzahu dogadaju se svakom umrlom, bez obzira da li mu je
iielo cjelovito ukopano ili samo dio, ili se ne zna za njegov grob, ili je, pak,
iielo u potpunosti nestalo (npr. uslijed napada divlje zvijeri i sl.).**® U sva-
m slu¢aju, du$e na mjestima ukopa odnosno na mjestu svoje smrti, ocekuju
“wjernike da ih posjete®, i premda postoje posebni dani u kojima su posjete
mmrlima posebno vrijedne®, pohvalno je obilaziti ih tokom cijele sedmice.
Svaki odlazak u posjetu umrlome zapravo je stvarni susret te se od ljudi zahti-
Jeva strogo vodenje raduna o ponasanju prilikom posjete mezarovima - ¢ak i
wéenja Kur'ana ili zikra na grobovima trebaju biti umjerena, glasovi ne smiju
biti previ$e podizani bududi da duse u berzahu sve ¢uju.'

Duge u medusvijetu ispituju dva meleka za to posebno zaduZena: Munkir
i Nekir. Iako rana teoloska $kola dZehmija te jedan broj mu'tezilija negiraju

diake osobe, ako Bog da DZennet ili, ne daj Boze, Vatra, ve¢ su stvoreni. Neki
prvaci mu'tezilijske Skole, poput: ‘Abbada ibn es-Sajmiria ‘Abduldiebbara,

7 Qadi Gukkan Kugarati al-Hanafl al-Hindi, Hazana ar-riwayat fi al-furit’, fol. 123., strana b.

¥ Nfulla Husayn ibn Iskandar al-Hanafy, al-Gawhar al-Munifa, str. 28.

¥ Dadi Gukkan Kugarati al-Hanafi al-Hindi, Hazana ar-riwayat, -fi al-furd’, fol. 122, strana b.

9 Lijepo je (hasan) obi¢i umrle u petak nakon dZuma-namaza, u subotu do izlaska Sunca, teu Cetvr-
tak u prvom ili u drugom dijelu dana (postoje dvije predaje). Pored ostaloga, lijepo je prouciti suru
Fatiha, Ajetu-l-kursiju, sedam (ili jedanaest) puta suru Thlas, a nakon toga zamoliti: “Allahu moj,
molim Te zbog Muhammeda i Porodice Muhammedove, nemoj kazniti ovoga umrlog” (Allahumma
innt ‘eseluka bi haqqgi Muhammadin wa Ali Muhammad an [ tu'addib hada al-mayt). Vidi: Qadi
Gukkan Kugarati al-Hanafi al-Hindi, Hazana ar-riwayat fral-furd’, fol. 124., strana b.

* Qadi Gukkan Kugarati al-Hanafi al-Hind1, Hazana ar-riwayat ft al-furi, fol. 124., strana a.

= Usp.: al-Babirti, Sark Wasivya li al-imam Abi Hanifa, str. 123.

= Npr.: “Kada se ukopa umrli”, ili je rekao: “neko od vas”, “dodu mu dva meleka, crna i plava. Za jed-

| noga kazu da je Munkir, a za drugoga da je Nekir. Potom obojica upitaju: ‘Sta si govorio za ovoga
¢ovjeka? A on odgovori ono $to je i govorio: ‘On je Allahov rob i Njegov poslanik, svjedotim da

| nema bo#anstva osim Allaha, i da je Muhammed Njegov rob i Njegov poslanik.’ Tada ova dvojica

| kazu: ‘Znali smo da ées to reéi. Potom mu se progiri prostor u grobu sedamdeset puta sedamdeset

| hvata, onda mu se unutra rasvijetli, te mu se kaze: ‘Spavaj!’ A on kaze: ‘Da se vratim svojoj rodbini

i da ih obavijestim? A njih dvojica odgovore: ‘Spavaj, kao $to spava mladozenja, onaj kojega ¢e pro-

buditi njegov najdrazi ukuéanin!’ Tako ¢e ostatisve dok ga iz te njegove postelje ne proZivi Allah. A

ukoliko je dvoliénjak, reéi ée: ‘Cuo sam ljude kako govore pa sam i ja to govorio. Ne znam. Tada mu

njih dvojica kazu: ‘Znali smo da ée§ to reéi’ Potom e biti Zemlji re¢eno: ‘Skupi mu sel’, pa ¢e mu se
skupiti te ¢e su u njoj stiskati njegove kosti. Tako ¢e biti kaznjavan sve dok ga iz te njegove postelje

ne prozivi Allah.” (hadis biljezi at-Tirmid, a prenosi éasni Aba Hurayra; Sunan at-Tirmidi, tom I,

hadis br. 1071, str. 544.)
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suprotstavljaju se ovom stavu smatraju¢i da ne moze postojati racionalno
obrazloZenje za to, budu¢i da oni koji trebaju nastanjivati DZennet i Dze-
hennem jo$ uvijek nisu tu prisutni te nema razloga da njihova vje¢na prebiva-
lita budu unaprijed stvorena, odnosno, $to je stav Eba Hagima, da vjerovanje
u njihovo ve¢ sadasnje postojanje nije kontradiktorno razumu ve¢ da za to ne
postoje autenti¢ni argumenti u Izvorima.**

No, ve¢ u ¢asnome Kur'anu doslovno je naglaseno postojanje i Dzenneta i
DzZehennema — i to mjesta koja su “pripremljena” za svoje stanovnike.*> Pored
ovoga, mu'tezilije izose i jo$ neke druge primjedbe koje necemo ovdje razma-
trati.*=

Jedno od dogadanja na Sudnjemu danu podrazumijeva i mjerenje, odno-
sno, doslovno — vaganje ¢ovjekovih djela.”” Svako dobro djelo bit ¢e adekvatno
nagradeno, s obzirom na svoju “tezinu’, ali, jednako tako, i svako loge djelo.””
A konac¢ni ishod zavisit ¢e od njihovog medusobnog odnosa.” Vazno je nagla-
siti da, iako Izvori opisuju doslovno vaganje djela, ipak, to ne zna¢i da svako
ucinjeno djelo moze biti mjereno veli¢inama na koje je navikao ljudski razum,
tj. da npr. svjedocCenje istine pred nasilnikom moze biti izrazeno kroz neku
mjernu jedinicu. Rije¢ je o specifi¢cnome, samo dragome Bogu poznatome,

24 Usp.: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abt Hanifa, str. 123.-124.

5 | nastojte zasluZiti oprost Gospodara svoga i DZennet prostran kao nebesa i Zemlja, pripremljen za
one koji se Allaha baje (3:133) To su oni koji u dokaze Gospodara svoga ne budu vierovali i koji budu
poricali da ée pred Njega izici; zbog toga e trud njihov uzaludan biti i na Sudnjem danu im nikakva
znacaja necemo dati.To su oni koji u dokaze Gospodara svoga ne budu vjerovali i koji budu porical:
da ée pred Njega izici; zbog toga ée trud njihov uzaludan biti i na Sudnjem danu im nikakva znaca-
Ja necemo dati. “Nadmecite se da u Gospodara svoga zasluzite oprost i Déennet, prostran koliko su
nebo i Zemlja prostrani, i pripremljen za one koji u Allaha i poslanike Njegove vieruju. To je Allahova
blagodat koju ce dati onome kome On hoce; a u Allaha je blagodat velika. (57:21) I ¢uvajte se vatre za
nevjernike pripremljene. (3:131)

%56 Rije¢ je o jednom, naizgled, paradoksalnom tumacgenju koje podrazumijeva, kako se vidi npr. iz
plemenitoga ajeta (57:21), da prostranstvo DZenneta i DZehennema, bududéi da je identi¢ne veli¢ine
kao $to su prostranstva nebesa i zemalja, naprosto nema gdje biti smje$teno, s obzirom da sve §to
je stvoreno rasporedeno je unutar nebesa i zemalja. Tvrditi da su Dzennet i Dzehennem veé sadz
stvoreni, znacilo bi da je ne$to vede od prostora koje ga obujmljuje, $to je nemogude. No, radi se
o tome da prostor unutar kojeg je stvoreno smjesteno, ne obuhvata samo nebesa i zemlje. Izraz:
upotrijebljeni u ¢asnom Kur'anu koji govore o “pripremljenosti” DZenneta i DZehennema, logick!
podrazumijevaju da ono $to je “pripremljeno” mora biti prije toga stvoreno, jer, ukoliko nije stvo-
reno, ne bi moglo biti ni pripremljeno, kao $to se npr. dzamijski prostor ne moze oéistiti ukoliko ta
dzamija uopée nije ni sagradena. Vidi: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 126.

7 Mi éemo na Sudnjem danu ispravne terazije postaviti, pa se nikome krivo neée uciniti. (21:47)

8 Mjerenje toga dana bit ée pravedno: oni ¢ija dobra djela prevagnu, oni e $ta Zele postiéi; a oni éija
dobra djela budu lahka, oni ée, zato $to dokaze Nase nisu priznavali, stradati. (7:8-9)

** Onaj u koga njegova djela budu teska — u ugodnu Zivotu ée Zivjeti, a onaj u koga njegova djela budu
lahka — boraviste ce mu bezdan biti. (101:6-9)
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oriziranju svakoga djela koje e svoju sustinsku vrijednost pokazati upra-
%o na Mizan-tereziji. Ne treba zaboraviti npr. da neka djela koja ¢ovjek ucini,
ljudi smatraju beznaéajnim mada su ona kod dragog Allaha krajnje vazna®”,
i obratno, neka djela koja se doimaju zna¢ajnim, mogu biti na Sudnjem danu
u cijelosti ponistena.”® I dogadanje mjerenja ljudskih djela takoder je krajnje
Zivopisno predstavljeno u Izvorima, $to dodatno potvrduje stav da opise treba
prihvatiti i u njithovom doslovnom znaéenju.**

U svome zivotu svaki ¢ovjek ¢ini dobra i losa djela, a svako djelo brizljivo
se biljezi u registrima meleka zaduZenih za ¢uvanje ili memoriranje svakog
djela.?™ Na taj nadin ispisuje se knjiga djel4 svakog ¢ovjeka®, te Ce svako li¢no
na Sudnjemu danu tu svoju knjigu ¢itati.** Osoba koja je bila dobra, knjigu ce
primiti na ¢itanje u svoju desnu ruku i bit ¢e joj dostavljena sprijeda, docim ce
neposlusnik knjigu dobiti na ¢itanje u svoju lijevu ruku a dostavljena ¢e mu
biti sleda.? Zavisno od toga, vje¢ni zivot bit ée ugodan ili, ne daj Boze, patnja.*’

Kada se sve sagleda u jednom kontekstu, jasno je da, s obzirom da sve ima
samo jednoga tvorca — Uzvi$enoga Allaha, sve §to je stvoreno ima jedinstvenu

0 kad ste to jezicima svojim prepricavati stali i kad ste na sva usta govorili ono o éemu niste nista znali,
avi ste to sitnicom smatrali, ali je ono Allahu krupno. (24:15)

1 “Ty su oni koji u dokaze Gospodara svoga ne budu vjerovali i koji budu poricali da ée pred Njega izici;
zbog toga ée trud njikov uzaludan biti i na Sudnjem danu im nikakva znacaja necemo dati.” (18:105)

2 Uistinu ée Allah spasiti jednoga ¢ovjeka iz moje zajednice pred svim stvorenjima na Sudnjemu danu.
Potom ée mu se radiriti devedeset i devet registara (sidZila), a svaki registar je onoliki koliko dopi-
re pogled. Onda ¢e mu se reéi: ‘Poriées li iéta od ovoga? Da li su ti nepravdu uéinili spisi Cuvara?
Odgovorit ¢e: ‘Ne, o Gospodaru.” Upitat ¢e: ‘Tmas li kakvo opravdanje (uzur)?, a odgovorit ce: Ne, o
Gospodaru. Tada ée mu se reci: ‘Naprotiv, ima$ kod nas jedno dobro djelo, stoga ti danas nece biti
uéinjena nepravda.’ Izvadit ¢e se jedna kartica na kojoj piSe: ‘Svjedo¢im da nema boZanstva osim
Allaha, i svjedo¢im da je Muhammed Njegov rob i Njegov poslanik.’ Reci ¢e mu: ‘Donesi svoj teret
(wazn)! Odgovorit ce: ‘O, Gospodaru, §ta je ta kartica u odnosu na ove registre?!" Odgovorit ¢e: ‘Nece
ti biti uéinjena nepravda.’ Registri ée biti stavljeni na jedan tas, a ona kartica na drugi tas. Registri ce
biti lahki, a ona kartica bit ¢e teska. Nista nije teze od Allahovoga imena!” (hadis biljezi at-Tirmidi, a
prenosi éasni ‘Abd Allah ibn Amr ibn al-'As; Sunan at—Tirmidi, tom 111, hadis br. 2639,, str. 52.-53.)

23 “q nadvama bdiju cuvari, kod Nas cijenjeni pisari (kiram katibin), kojiznaju ono §to radite.”(82:10-12)

254 al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 128.-129.

265 “] svakom ¢ovjeku éemo ono §to uradi o vrat privezati, a na Sudnjem danu ¢emo mu knjigu otvore-
nu pokazati: ‘Citaj knjigu svoju, dosta ti je danas $to ¢e§ svoj racun polagati!” (17:13-14)

25 “Tudq ce ispitivani biti, i nijedna tajna vasa neée sakrivena ostati: onaj kome se knjiga njegova u de-
snu ruku njegovu da — reci ée: ‘Evo vam, Citajte knjigu moju, ja sam évrsto vjerovao da cu racun svoj
polagati.’ I on ée biti u Zivotu zadovoljnom, u DZennetu predivaom, &iji ée plodovina dohvat ruke biti.
Jedite i pijte radosni, za ono $to ste u danima minulim zaradili!’ A onaj kome se da knjiga u lijevu ruku
njegovu reci ée: 'Kamo srece da mi knjiga moja ni data nije.” (69:18-25)

7 “Onaj kome bude knjiga njegova u desnu ruku njegovu data lahko ée racun poloZiti i svojima e se ra-
dostan vratiti: a onaj kome bude knjiga njegova iza leda njegovih data propast ce prizivati i u ognju Ce
gorjeti, jer je su celjadi svojom radostan bio i mislio da se nikada necevratiti - a hoce! Gospodar njegov
o0 njemu, zaista, sve zna!” (84:7-15)
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matricu, osnovu, te je moguce ustanoviti brojne analogije izmedu razli¢itih
faza egzistencije, ali njihovo valjano razumijevanje zavisi od adekvatnoga ¢i-
tanja Izvora.

(CL. 23.-27.) Sam zavréetak “Oporuke” problematizira daljnja pitanja veza-
na za nastup i dogadanje Sudnjega dana tematizirajudi: prozivljenje, videnje
Uzvisenoga Allaha, zagovor blagoslovljenog Muhammeda, vrijednost ¢asne
Aise te vje¢nost ostanka u DZennetu odnosno Vatri. No, ¢ini se da se sredis-
nja poruka zavr3nih ¢lanaka odnosi na narav prozivljenja, tj., jo$ konkretnije.
pretpostavlja pozitivan odgovor na pitanje: Da li se prozivljenje odnosi samo
na dusu ili, pak, i na dusu i na tijelo? U povijesti muslimanskoga misljenja te,
narocito, unutar razlicitih religijskih tradicija, ponudeni su brojni odgovori.
Ne ulazedi u $iru raspravu, vrijedi naglasiti da temeljem Izvora, prozivljenje

podrazumijeva i dusu®* i tijelo®®.

Zanimljivo je primijetiti da u osnovnom tekstu “Poruke” nije precizira-
no da prozivljenje podrazumijeva i tjelesnu i dusevnu dimenzijy, $to ¢e neki
kriticari iskoristiti i iznijeti prigovor da ucenje o tjelesnom prozivljenju nije
naslijede hanefijske tradicije niti maturidijske teoloske $kole. Medutim, sAm
kontekst unutar kojega se navodi plemeniti ajet (22:7) koji oslovljava doga-
danje “prozivljenja onih u grobovima’, jasno svjedo¢i da je rije¢ i o tjelesnom
prozivljenju budu¢i da, kako smo o tome op$irnije govorili u prethodnom ko-
mentaru, duse jesu vezane za svoje grobove ali ih ne nastanjuju, dodim se
tijela nalaze upravo u grobovima.*”® Nakon prozivljenja, za vjernike koji su
bili dobri na ovom svijetu te, sada, nagradeni, DZennetom posebna nagrada je
videnje Uzvisenoga Gospodara.

Tako je u povijesti muslimanskog misljenja pokusavano strogo racionalno
objasniti sim nacin toga videnja, $tavise, kako je i poznato, upravo konstantno

%% I'nijedna dusa (nafs) ne zna kakve ih, kao nagrada za ono $to su ¢inili, skrivene radosti éekaju. (32:17
takoder: One koji éine dobra djela ceka nagrada, i vise od toga! Lica njihova neée tama i sjeta prekri-
vati; oni ¢e stanovnici DZenneta biti, u njemu e vieéno boraviti. (10:26)

% [ Nama navodi primjer, a zaboravlja kako je stvoren, i govori: “Ko ée oiviti kosti kad budu truhle?”
Reci: “Ozivit ¢e th Onaj koji ih je prvi put stvorio; On dobro zna sve $to je stvorio.” (36:78-79); takoder: /
puhnut ce se u rog, pa ce oni iz grobova prema Gospodaru svome pohrliti. (36:51); potom: I kad dodu
do nje, usi njihove, i oéi njihove, i koZe njihove svedodit ée protiv njik o onome $to su radili. “Zasto
svjedoéite protiv nas!” — upitat ce oni kozZe svaje. — "Allah, koji je dao sposobnost govora svakome bicu,
obdario je darom govora i nas” - odgovorit ée. — “Onvas je prvi put stvorio i Njemu ste se, evo, vratili.”
(41:20-21); jednako tako i: A zar on ne zna da e, kada budu oZivijeni oni koji suu grobovima... (100:9):
te: I to ée Cas oZivijenja, u to nema sumnje, doéi i §to ée Allah one u grobovima oZiviti. (22:7); i brojni
drugi plemeniti ajeti.

19 a]-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 130.-131.
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momisljanje predstavlja razlog napretka ljudskoga drustva, u tekstu “Oporu-
naglageno je da ipak nije moguce do kraja racionalno obrazloziti kakvocu
ifijja) toga videnja, te da nije doli¢no, u odnosu prema apsolutnoj savrsenosti
lzvisenoga Boga, dogadanje videnja porediti (tesbif) odnosno doslovno izjed-
@cavati s nekim svakodnevnim ljudskim iskustvom. Videnje dragoga Gospo-
(rwja) istina je, Stavi$e, kako god da ga vjernici u Dzennetu vide, ugledat
Ga jasno poput, kako je upotrijebljena metafora, videnja Mjeseca o ustapu®"
o ée, posljedi¢no, prifiniti veliku radost za njih.*”* Nesto ¢emo detaljnije ovo
stanje tretirati u komentaru na Prvo razumijevanje 2.

Kako smo ranije objasnili, vjernici koji su pocinili veliki grijeh (kebira)
i dalje ostaju vjernici, a na Sudnjemu danu imat ¢e priliku za iskup. Jedna
‘ud tih moguénosti, ona, moglo bi se re¢i, najizvjesnija, odnosi se na zagovor
|$afa‘at) Muhammeda, alejhi-s-selam®?, i to zagovor*™ koji ¢e pocinioci ve-
Aikoga grijeha imati bez obzira da li su se stigli jo$ na ovome svijetu za svoje
“grijesenje pokajati.*”

U ovoj fazi razvoja muslimanskog drustva u kojoj je napisana Wasiyya
I0poruka), politi¢ke razlike izmedu sunnija i iija ve¢ su bile velike, te sadrzaj
“Oporuke” sada jednu od tih razlika tretira kao doktrinarnu. Rije¢ je o broj-
mim stra$nim i neopravdanim uvredama upuéivanim ¢asnoj Aidi, po kojoj je
posebno bila poznata skupina rdfidija, ogranka $iija. U ¢asnome Kur'anu ce
tim povodom biti objavljen cijeli niz propisa, ali ¢e sadrzaj iznijeti i o$tru kri-
tiku odnosa vjernika prema toj potvori, posebno poentirajuci jedan strasan
muk umjesto odgovorne odbrane nevinih, te izostanak jasne osude onih koji
naprosto “uZivaju’, kako je re¢eno u ¢asome Kur'anu, potvarajui nevine vjer-
nike.?™®

™ Garir ibn 'Abd Allah prenosi: Sjedili smo kod Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario
mu mir, kad on pogleda u Mjesec u noéi utapa, te rede: “Sto se tice vas, vidjet éete Gospodara svoga
kao §to vidite ovaj Mjesec, nedete imati sumnje u svoje videnje. Pa, ako moZete izbjegavajte propu-
§tanje namaza prije izlaska Sunca, i prije njegovoga zalaska.” (hadis biljezi Muslim; Sahth Muslim,
hadis br. 633., str. 285.)

“2 Toga dana ée neka lica blistava bitiu Gospodara svoga ce gledati. (75 22-23)

3 “Moj zagovor je za poéinioce velikih grijeha u mojoj zajednici (umma).” (hadis biljezi at-Tirmids, a
prenosi éasni Gabir ibn ‘Abd Allah; Sunan at-Tirmidi, tom 11, hadis br. 2436., str. 581.-582.)

“* Usp.: Adnan Silajdzic, Cetrdeset hadisa sa komentarom, str. 71.-74.

5 al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 137.-138.

76 Objavijujemo suru i njezine propise éinimo obaveznim! U njoj objavijujemo jasne dokaze da biste
pouku primili. Bludnicu i bludnika izbicujte sa stotinu udaraca bi¢a, svakog od njih, i neka vas pri
vréenju Allahovih propisa ne obuzima prema njima nikakvo sazaljenje, ako u Allaha i u onaj svijet
vierujete, i neka kagnjavanju njihovu jedna skupina vjernika prisustvuje! Bludnik se ne treba Zeniti

osim bludnicom ilimnogoboskinjom, a bludnica ne treba biti poZeljna osim bludniku ilimnogobo$cu,
=
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U tom smislu sadrzaj plemenitih ajeta u kojima se tretira potvora na ¢asnu
Aigu aktuelni su i u dana$njem drustvu, a skoro svakodnevni nemili dogadaj:
unutar zajednice bosanskih muslimana to samo potvrduju.*”’

Posljednje pitanje koje se obraduje u “Oporuci” odnosi se na vje¢nost zi-
vota ljudi nakon prozivljenja, i to u dvije dimenzije: DZenneta i, ne daj Boze,
Vatre. Pitanje vje¢nosti boravka (huld) raspravljano je skoro u svim musli-
manskim teoloskim djelima, a moguce je izvesti tri osnovna zakljucka. Prva,
dobri vjernici vje¢tno ¢e boraviti u DZennetu. Sli¢no, i neposlusni vjernici,
nakon perioda provedenog u Vatri, bit ¢e izvedeni iz Dzehennema te nasta-
njeni vje¢no u Dzennetu. No, oko treéeg pitanja: “Da li nevjernici ostaju vjec-
no u Vatri”, postoji razlika medu sljedbenicima ehli-sunneta ve-l-dZemaata,
tj. izmedu maturidijske i eS'arijske teoloske $kole. S jedne strane, maturidi-
ska §kola smatra da je boravak nepopravljivih nevjernika u Paklu vjecan, iz
njega nikada nede izi¢i*”® Naime, imam El-Maturidi pravi razliku izmedu
nevjerovanja (kufr) i ¢injenja grijeha (sunub) i to na nacin da nevjerovanje

to je zabranjeno vjernicima. One koji okrive postene Zene, a ne dokazu to s Cetiri svjedoka, sa osamde-
setudaraca bica izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo ne primajte; to su nec¢asni ljudi, osim onili
koji se poslije toga pokaju i poprave, jer i Allah prasia i samilostan je! A oni koji okrive svoje Zene, a mt
budu imali drugih svjedoka, nego su samo oni svjedoci, potvrdit ée svoje svjedocenje zakletvom Al
hom, i to éetiri puta da zaista govore istinu, a peti put da ih pogodi Allahovo prokletstvo ako [aZul!
A ona e kazne biti postedena, ako se Cetiri puta Allahom sakune da on, doista, lage, a peti put da -
stigne Allahova srd$ba, ako on govori istinu! A da nije Allahove dobrote prema vama i milosti Njegu-
veida Al[ah ne przma pokajarye i da mudar nije... Medu vamaje bt[o omh kq,u su tZ)’[t}StftpOtVOJ’.L

brote prema vama i milosti Njegove i na ovome i na onome svijetu, vec bivas stigla teska kazna =
onoga u $to ste se upustili kad ste to jezicima svojim prepricavati stali i kad ste na sva usta govs

ste to éuli, rekli: “Ne dolikuje nam da o tome govorimo, hvaljen neka si Ti! To je velika potvora!” ALl
vam nareduje da vise nikad tako nesto ne ponovite, ako ste vjernici, i Allah vam propise objasnj

a Allah sve zna i mudar je. One koji vole da se a vjernicama $ire bestidne glasine ¢eka teska kagil

i na ovome i na onome svijetu; Allah sve zna, a vi ne znate.A da nije Allahove dobrote prema »aiil

i milosti Njegove i da Allah nije blag i milostiv... O vjernici, ne idite Sejtanovim stopama! Onoga i
bude i$ao Sejtanovim stopama on ée na razvrat i odvratna djela navoditi. A da nije Allahove do&wil
prema vama i milosti Njegove, nijedan se od vas ne bi nikad od grijeha oéistio; ali Allah ¢isti omujy
koga On hoce. Allah sve cuje i sve zna. (24:1-21)

%7 Uputno je obratiti paznju na jedno od brojnih pojasnjenja ovoga straénog dogadaja nap1samlhn
nasem jeziku, koje je uradeno znanstveno adekvatno ali i krajnje emotivno $to otkriva sna
razoéaranost autora tom neopravdanom pasivno$cu rane muslimanske zajednice: Haris Cemniil
“Kazivanje o Muhammedu, alejhisselam, (XIV dio): Hudejbija” (http://znaci.com/book/expall
html/138); stranica je bila aktivna 29. 02. 2016.

278 Npr.: A oni koji ne budu vjerovali i knjige Nase budu poricali - bit ¢e stanovnici Diehennema; w vl
ée vjecno ostati. (2:39)
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mijeva kao op¢i pojam koji znaci ¢vrsto opredjeljenje za negiranje Bozije
nosti i pedatnosti blagoslovljenog Muhammeda, te ¢vrstu odlu¢nost za
pnstantno grijeSenje. U tom smislu nevjerovanje je zapravo zaseban pra-
lac, posebna $kola (mezheb), i na te sljedbenike odnose se plemeniti ajeti koji
Bajavljuju vieénost ostanka takvih ljudi u Vatri.*” Nasuprot tome, es'arijski
leolozi ipak ostavljaju moguénost kasnijeg izvodenja nevjernika iz Vatre™’, a

a osnovu neopisive Bozije milosti.”®

% Usp.: al-Maturid, Kitab at-Tawhid, str. 361.-365.

9 Usp.: al-Babirti, Sarh Wasiyya li al-imam Abi Hanifa, str. 139.-140.

= I dosudi nam milost na ovome svijetu, i na onome svijetu — mi se, vracamo Tebi!” - "Kaznom Svojom
Ja kagnjavam koga hoéu”, re¢e On, “a milost Moja obuhvaca sve; dat cu je onima koji se budu grijeha
klonili i zekat davali,  onima koji u dokaze Nase budu vierovali.” (7: 157) I Musa odabra iz naroda
svoga sedamdeset ljudi da u odredeno vrijeme stanu pred Nas. A kad ih sadesi potres, on rece: “Gos-
podaru moj, da si htio, mogao s i njih i mene unistiti jos prije. Zar da nas unistis zbog onoga sto su
uradili bezumnici nasi? To je samo iskusenje Tvoje kojim Ti, koga hoées, u zabludi ostavijas, a kome
hoées, na Pravi put ukazujes; Ti si Gospodar nas, panam oprosti i smilujnam se, jer Ti prastas najvise;
i dosudi nam milost na ovome svijetu, i na onome svijetu — mi se, vracamo Tebi!” - “Kaznom Svojom
Ja kagnjavam koga hocw’, rece On, “a milost Moja obuhvaca sve; dat ¢u je onima koji se budu grijeha
klonili i zekat davali, i onima koji u dokaze Nase budu vierovali, onima koji ée slijediti Poslanika, vje-
snika, koji nece snati éitati ni pisati, kojeq oni kod sebe, u Tevratu i IndZilu, zapisana nalaze, koji ée od
njih traiti da éine dobra djela, a od odvratnih odvracati ih, koji ée im lijepa jela dozvoliti, a ruZna im
zabraniti, koji ée ih tereta  te§kaca kaje su oni imali osloboditi. Zato ce oni koji budu u njega vjerovali,
koji ga budu podriavali i pomagali i svjetlo po njemu poslano slijedili — postici ono $to budu Zeljeli.”
(7:155-157)
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TRECA POSLANICA

El-Fikhu-l-ekber 2
(Prvo razumijevanje 2)

UVOD U KOMENTAR

Na osnovu nasega rasporeda, poslanica Prvo razumijevanje 2 treca je po staro-
sti rasprava koja se pripisuje imamu Eba Hanifi. Kako ée se vidjeti u njenome
sadrzaju, zastupljene su brojne specifi¢nosti u odnosu na Prvo razumijevanje
I'sto nudi snaznu osnovu za stav da ni ovo djelo nije autorski rad imama Eba
Hanife. Od svih posebnosti tri ¢emo posebno izdvojiti.

Pocetni dio El-Fikhu-l-ekber 1 (Prvo razumijevanje I) otkriva pokusaj siste-
matiziranja muslimanskog vjerovanja ali i njegovog sistematskog uredivanja
na nacin creda prisutnih u zidovskoj i kr§¢anskoj tradiciji. Ne treba zaboraviti
da je Prvo razumijevanje 1 otpodelo na jedan apologetski nacin, oslovljavajuéi
najozbiljnije izazove sa kojima se sucelila muslimanska zajednica u to vrije-
me te odmah nudeci adekvatan odgovor na njih. Tako se moze zakljuditi da je
Prvo razumijevanje I napisano kao odgovor na pitanja koja su, vjerovatno uce-
nici, postavili imamu Eba Hanifi ili, pak, kao posljedica rasprava koju su ot-
poceli voditi u njegovom prisustvu, do¢im je, s druge strane, El-Fikhu-l-ekber 2
(Prvo razumijevanje 2) svojevrsni “ilmihal” organizirane zajednice. Ovaj spo-
menuti fenomen brizljivog zapisivanja odgovora ucitelja, odnosno ucenjaka
(‘@lim) na postavljena pitanja njegovoga ucenika (mute‘allim) posluzit ée za
ispisivanje jos jednog teoloskog djela hanefijske tradicije Ucenjak i ucenik; koji
Ce, slijede¢i metodologiju hanefijske tradicije, takoder iz podasti biti pripisan
ucitelju — Ebt Hanifi.

Drugo, na osnovu sadrzaja ove poslanice (v. narocito osnovni tekst i ko-
mentar Cl. 4) primjecuje se da je EL-Fikhu-l-ekber 2 (Prvo razumijevanje 2)
ispisivano dominantno na matrici hanefijske odnosno maturidijske skole
misljenja, medutim, njen sadrzaj jednako je karakteriziran i e§'arijskim te
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hanbelijskim stavovima. Tesko je bezrezervno zakljuciti da je Prvo razumi-
Jjevanje 2 posljedica nekog zajednickog “projekta” najdominantnijih u¢enjaka
sunnijske $kole miljenja, medutim, moguce je naslutiti da je tada$nje mu-
slimansko drustvo, narocito grupe koje su bile u to vrijeme na odgovornim
visokim drustvenim pozicijama, snazno podrzalo jedan ovakav sadrzaj. U
najmanju ruku, moZe se pretpostaviti da je, usljed sada ve¢ visokog stepena
razvijenosti teologije muslimana, do$lo do neizbjeznih medusobnih utjecaja
te su se kole, prirodno, opredjeljivale za stavove koji su imali snazniju argu-
mentaciju. Mada, treba naglasiti, struktura ove poslanice, koja otkriva, kako
smo rekli, o¢ite hanefijsko-maturidijske principe ali argumentirane, s vreme-
na na vrijeme, stavovima e§arijske §kole i hanbelijske tradicije, ipak upucuje
na odredeno svjesno kreiranje sadrzaja koji bi bio blizak svim trim pravcima
sunijskog misljenja.

I treée, sli¢no kao i El-Vasijja (Oporuka), Prvo razumijevanje 2 sadrzi zna-
tan broj stru¢nih teoloskih termina, pojmova koji, kao jezicki izrazi, jesu
oslovljeni u ¢asnome Kur'anu i plemenitome sunnetu, medutim, kao strucni
teoloski tehnic¢ki pojmovi nisu ranije koristeni.

Dvije prethodno spomenute karakteristike daju dovoljno povoda da sa-
drZaj El-Fikhu-l-ekber 2 (Prvog razumijevanja 2) smjestimo u IX st., vrijeme ©
kojemu je djelovao imam Ebu-l-Hasan el-E$‘arl. Kako su zabiljezili priru¢nici
muslimanske teologije, naprimjer, upravo je imam EI-E§‘ar1 prvi detaljno ra-
zradio pojam stjecanja — kesb, dajuéi mu znacenje drukcije od onoga koje su
ranije nautavali kaderije (al-Bagdadi, Usil ad-din, str. 133.-137.), a upravo se &
tom pitanju raspravlja na stranicama Prvog razumijevanja 2.

Moguénost, kako smo naveli, ispisivanja jednog zajednic¢kog creda sljedbe-
nika ehli-sunneta ve-l-dfemaata, odnosno kreiranje svojevrsnog zajednickog
“dokumenta” teologkih §kola maturidija i e§arija, iz nekoga razloga, kao da je
pratio nedostatak snage za njegovo cjelovito realiziranje te je ostatak teksta
dominantno ispisan kao svojevrstan tuma¢ tom uvodnom, opé¢em dijelu.

U El-Fikhu-l-ekber 2 (Prvom razumijevanju 2) tretiraju se sljedeca pitanja:
vierovanje (‘Zman), Allahova Svojstva i Imena, Kuran, oslovljavanje UzviSeno-
ga Allaha kao stvar, stavaranje iz ni¢ega, vjesnici, status muslimana pocinio-
ca velikog grijeha, potiranje po mestvama, klanjanje namaza za vjernikom -
grjes$nikom, licemjerstvo (rij@’), znakovi (ajat) kod vjesnika i pocasti (kerama, -
kod dobrih, videnje UzviSenog Allaha na ahiretu, zagovor (Sefa‘at), vaganje
djela (mizan), pitanja Munkira i Nekira, vodenje (hidaja), sinovi i kéerke Alla-
hovog Poslanika, alejhi-s-selam, te uzdignude (mi‘radz).
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Na kraju bismo istakli da je poslanica El-Fikhu-l-ekber 2 (Prvo razumije-
wanje 2) ranije prevodena na na$ jezik. Prvi put, koliko znamo, nepotpisani
prevodilac objavio je ovo djelo pod naslovom: “Ebu Hanife, Fikhul-ekber”
{Islamska misao, Sarajevo, god. I, 1980., br. 1, str. 10.-13.). Potom je, kako smo
ranije naglasili, u periodu izmedu 1993. 1 1994. godine hafiz Nevad Kahteran,
priredio dvojezi¢nu skriptu (arapski i bosanski) na kojoj je ponuden i inte-
gralni prijevod Prvoga razumijevanja 2 (Aqaid islamski kredo: Ebu Hanifa
(700-767) El-Figh el-Ekber I, El-Fikh el-Ekber II, Islamski teoloski fakultet u
Sarajevu, samo za internu upotrebuy, str. 1().-10.). Nepune dvije godine nakon
toga, dr. Mustafa Ceri¢ objavio je svoj prijevod u dva nastavka (“Pravne Skole
u islamu”, Preporod, Sarajevo, br. 17/600, 15. novembar 1996., str. 3.; br. 18/601,
1. decembar 1996, str. 3.). Konaéno, 2008. godine El-Fikhu-l-ekber objavljen je
kao sastavni dio knjige: “Kratki komentar na Fikhu'l-ekber djelo imama Ebu
Hanife” (Muhammed ibn Abdurrahman el-Humejjis, Buzim, ‘Tlum”).

Mi smo se u nasem prijevodu El-Fikhu-l-ekber 2 (Prvog razumijevanja
2) orijentirali tekstom prezentiranim kod imama El-Kevserija (al-Agida wa
im al-kalam: min a'mal al-imam Zahid al-Kawtari, Bejrut, Dar al-kutub al-
‘ilmiyya, 2004., str. 619.-624.).

Kao i u slu¢aju El-Fikhu-l-ekber 1 (Prvo razumijevanje 1) te El-Vasijje (Opo-
ruka), ni poslanica EL-Fikhu-l-ekber 2 nije komentirana na naem jeziku.

TEKST POSLANICE
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U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog.
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PRIJEVOD

Kada je rije¢ o temelju jedinosti (tevhid) odnosno autenti¢nom vjerom
nju, obavezno je izgovoriti: Vjerujem u Allaha, u Njegove meleke, Njegu
knjige, Njegove poslanike, u prozivljenje nakon smrti, u to da je sudbim
dobro ili zlo, od Uzvisenog Allaha, u polaganje ra¢una, u Mizan-tereziju i
Dzennet i Dzehennem - sve to je istina.

Uzvigeni Allah jedan je, ne na naéin broja, ve¢ u smislu da nema drugi
nije rodio niti je roden i ni§ta Mu ravno nije. Nijednoj stvari (sej’) meda
Svojim stvorenjima ne sli¢i niti Mu ijedna stvar medu Njegovim stvorenji-
ma sli¢i. Oduvijek je i zauvijek sa Svojim Imenima, i sa Svojim Svojstvimm
esencijalnim i djelatnim.
Esencijalna Svojstva su: Zivot, Mo¢, Znanje, Govor, Sluh, Vid i Volja. Djela
na Svojstva su: stvaranje, opskrbljivanje, prvotno stvaranje (in$a@’), izravill
bezuzro¢no stvaranje (iz-uma, ibda‘), proizvodenje (san) i ostala djela
Svojstva.

Oduvijek je i zauvijek sa Svojstvima. Nijedno Njegovo Svojstvo niti Imi
nije stvoreno. Oduvijek je Onaj koji zna na osnovu Svoga znanja, a Znamnji
je vie¢no svojstvo. Oduvijek je Onaj koji je mo¢an na osnovu Svoje modii
a Mo¢ je vje¢no svojstvo. Oduvijek je Onaj koji Govori na osnovu Svog
govora, a Govor je vjetno svojstvo. Oduvijek je Stvoritelj na osnovu Svogi
stvaranja, a Stvaranje je vje¢no svojstvo. Oduvijek je Cinilac na osnomil
Svoga ¢injenja, a Cinjenje je vie¢no svojstvo.
Cinilac, to je Uzviseni Allah, ¢injenje je vje¢no svojstvo, a uc¢injeno ona i
stvoreno, do¢im je sdmo ¢injenje UzviSenoga Allaha nestvoreno. Njegomi
Svojstva su vje¢na, nisu uvedena u postojanje niti su stvorena. Ko kaze
su stvorena ili uvedena u postojanje, ili izrazi u vezi s njima rezerviranasf
odnosno sumnju, taj ne vjeruje u Uzvisenog Allaha.

Kur’an je Allahov Govor zapisan u Mushafima, paméen u srcima, jezikoml
ucen/¢itan, spusten Vjesniku, Uzviseni Allah blagoslovio njega i njegow
porodicu i podario im mir. Nase izgovaranje Kur'ana stvoreno je, nase
pisivanje Kur'ana stvoreno je, na$e u¢enje/¢itanje Kur'ana stvoreno je, 2l
Kur’an nije stvoren.

Kazivanja koja je Uzvi$eni Allah naveo u Kur'anu — o Miisau i drugim vje
snicima, neka je na njih blagoslov i mir, o Faraonu i Iblisu sve je to Gowal
UzviSenog Allaha u kojem obavjestava o njima. Allahov Govor nije stvoremi,
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ali je govor Miisaa i drugih stvorenja stvoren. Kur'an je Govor Uzvisenog
Allaha pa je, prema tome, oduvjecan, dok njihov govor nije. Musa, neka
je na njega blagoslov i mir, sluao je Govor Uzvisenog Allaha, $to je On i
potvrdio: a Allah je sigurno s Musaom razgovarao'. Allah je, pak, bio Onaj
koji govori i dok nije razgovarao s Misdom, neka je na njega blagoslov i mir.
Uzviseni Allah bio je Stvoritelj u oduvjecnosti i dok nije stvorio stvorenja:
Niko nije kao On! On sve ¢uje i sve vidi.* 1 kada je Allah razgovarao s Musaom,
govorio je Svojim Govorom koji je Njegovo vjecno svojstvo.

Sva Njegova Svojstva su vjecna za razliku od svojstava stvorenja. On zna,
ali ne na nadin nasega znanja, On moze, ali ne na na¢in nase moci, On
vidi, ali ne na na¢in nasega videnja (odnosno gledanja), On govori ali ne
na naéin nasega govora, On ¢uje, ali ne na nacin nasega cujenja. Mi go-
vorimo uz pomo¢ organa i glasova, a UzviSeni Allah ne govori uz pomoc¢
organa niti glasova. Glasovi su stvoreni, do¢im govor Uzvidenog Allaha
nije stvoren.

On je stvar ali ne kao stvari. Znacenje “stvar” je ono &to jeste, bez tijela,
supstance ili akcidencije. On nema ogranicenja, nema Svoje nasuprotno-
sti, nema takmaca, nema nita $to Mu je sli¢no. On ima Rukuy, Lice i Dusu,
kao $to je Uzviseni Allah spomenuo u Kur'anu: “Lice”, “Ruka” i “Dusa’. To
su Njegova vje¢na svojstva bez (problematiziranja) kakvoce (bi la kejf). Ne
moze se re¢i da je Njegova ruka u stvari Njegova mo¢ ili da je Njegova
blagodat jer bi taj iskaz znacio negiranje Svojstva, $to bi bio stav zagovor-
nika apsolutne slobode (kaderije) i onih koji su se izdvojili (mu tezilije). Ve,
Njegova ruka je Njegovo svojstvo bez (problematiziranja) kakvoce. Tako
su i Njegova srdzba i Njegovo zadovoljstvo dva svojstva medu Njegovim
Svojstvima, bez (problematiziranja) kakvoce.

Uzvieni Allah stvorio je stvari iz ni¢ega (dosl. “ni iz ¢ega’”, la min Sej’). Uzvi-
$eni Allah znao je oduvijek te stvari i prije nego Sto su stvorene — On je
odredio stvari i njima upravlja. I nema na ovome svijetu niti na drugome
bilo koje stvari a da nije po Njegovoj volji, s Njegovim znanjem, uz Njegovo
upravljanje, s Njegovim odredenjem i da je nije On zapisao u Plo¢i pomno
¢uvanoj opisavéi je, ali ne u smislu davanja naredbe. Odredba (kada’), uprav-
lianje (kader) i htijenje (mesia) Njegova su Svojstva, bez (problematiziranja)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: ...i poslanicima o kojima smo ti prije kazivali i poslanicima o kojima ti
nismo kazivali - a Allah je, sigurno, s Musaom razgovarao. (4:164)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Stvoritelj nebesa ( Zemlje! On vas kao parove stvara — a stvara parove
i od stoke - da vas tako razmnozava. Nike nije kao On! On sve ¢uje i sve vidi. (42:11)
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kakvoce. UzviSeni Allah zna i nepostojec¢e kao nepostojece dok jo§ ne postu
ji i zna kakvo ¢e ono biti kada mu podari egzistenciju. Uzvigeni Allah zul
postojece kao postoje¢e u njegovom postojanju, i zna kakav ée biti njegmi
nestanak. Uzviseni Allah zna onoga ko stoji kao stajac¢a dok stoji, kada sjes
ne, On ga zna da sjedi dok sjedi, a da mu se pri tome nije promijenilo Znanj#
niti mu je Znanje uvedeno u postojanje. Promjena i razlika stanja svojstvel
su (dosl. uvode se u postojanje) samo stvorenjima.

Stvorio je stvorenja bez nevjerovanja ili vjerovanja, potom im se obratio
im je odredene stvari naredio odnosno zabranio. Nevjernici su postali takuil:
svojim ¢injenjem, negiranjem i osporavanjem istine jer ih je Uzviseni Allaki
napustio (hizlan). Vjernici su postali takvi svojim ¢injenjem, sviedocenjem
i potvrdivanjem istine jer ih je Uzvi$eni Allah uputio i dao im pomoé¢.
Izveo je potomstvo Adema, neka je na njega mir, iz njegove ki¢me u obli-
cima sitnih Cestica i podario im razum. Obratio im se i naredio im vjera-
vanje a zabranio nevjerovanje i nezahvalnost. Priznali su Mu da je Gos-
podar, i to je bilo njihovo vjerovanje pa bivaju rodeni u toj prirodi (fitral
Ko nakon toga ne vjeruje taj je unio izmjenu i promjenu, a ko vjeruje i
potvrduje istinitost taj je (ostao) postojan i ustrajan (na toj izvornosti).
Nikoga od svojih stvorenja ne prisiljava na nevjerovanje ili na vjerovanje.
Ne stvara ih kao vjernike ili nevjernike, ve¢ ih stvara kao osobe (ashdas).
Vjerovanje i nevjerovanje ¢in su roba (Covjeka). UzviSeni Allah zna ko ne
vjeruje da je nevjernik dok je taj u stanju nevjerovanja, a kada nakon toga
povjeruje, zna ga da je vjernik dok je taj u stanju vjerovanja — i to sve bez
promjene Njegovog Znanja ili Svojstva.

Sva ¢injenja robova (Jjudi): kretanje ili mirovanje, zapravo su ono §to su
stekli (kesbuhum ‘ale-l-hakika), a UzviSeni Allah to stvara. Sve je to po
Njegovom htijenju, uz Njegovo znanje, po Njegovoj odredbi i uz Njegovo
upravljanje.

Svaka pokornost obavezna je jer ju je UzviSeni Allah naredio, voli je, za-
dovoljan je s njome, zna je, hoce je, odredio ju je i upravlja njome. A svaka
nepokornost uz Njegovo je znanje, po Njegovom odredenju, uz Njegovo
upravljanje i po Njegovome htijenju, ali je On ne voli, nije s Njegovim za-
dovoljstvom niti je po Njegovoj naredbi.

Vjesnici, neka je na njih blagoslov i mir, svi su ¢isti od malih i velikih grije-
ha, od nevjerstva i ruznih stvari, ali su imali poskliznuéa i pogresaka.
Allahov poslanik Muhammed, Uzvi$eni Allah blagoslovio njega i njegovu
porodicu i podario im mir, Njegov je vjesnik, Njegov rob, Njegov poslanik



13.

14,

15.

EL-FIKHU-L-EKBER 2 (PRVO RAZUMIJEVANJE 2)

i Njegov odabranik. Nije robovao idolima, nije Allahu pridruzivao bilo
koga niti jedan jedini tren i uop¢e nije nikada podinio bilo mali bilo ve-
liki grijeh.

Najvredniji ljudi nakon Allahovog Poslanika, Uzvideni Allah blagoslovio
njega i njegovu porodicu i podario im mir, su: Ebu Bekr, koji je potvrdio
istinitost (es-siddik), Allah s njime zadovoljan bio, potom Omer ibnu-l-
Hattab, zatim Osman ibn ‘Affan te Alija ibn Ebi Talib, neka je Allahovo za-
dovoljstvo na svima njima. Bili su uz istinu i ostali su uz istinu, kao takve
sve ih prihvatamo i ne raspravljamo o njima.

Nijednog muslimana koji poéini bilo koji grijeh, makar i veliki, ne progla-
$avamo nevjernikom, sve dok ga on ne smatra dozvoljenim, i ne porice-
mo mu vjerovanje ve¢ ga oslovljavamo istinskim vjernikom. On moze biti
grje$an vjernik ali nije nevjernik.

. Potiranje po mestvama je sunnet. I teravih-namaz u mjesecu ramazanu

takoder je sunnet.

Dozvoljeno je obaviti namaz za svakim predvodnikom ako je vjernik, bio
on dobar ili grjedan.

Ne tvrdimo da vjerniku koji je bio grje$an, ukoliko napusti ovaj svijet kao
vjernik, neée nagkoditi grijesi ili da ne¢e uéi u Vatru, niti da ¢e biti vje¢no
u njoj. Takoder ne tvrdimo da ¢e nasa dobra djela biti prihvacena a da ce
nam losa biti opro$tena — kako to nauéavaju murdzije, ve¢ kazemo da je to
pitanje jasno i razlozZeno: ko ¢ini dobra djela uz uvjet da su Cista od gresa-
ka koje bi ih pokvarile, i kvarnih sustina, te ih ne pokvari sve dok ne ode sa
ovoga svijeta, Uzvieni Allah ih nece ponistiti ve¢ ¢e ih od njega prihvatiti
i za njih ih nagraditi. Ako se vjernik zbog losih djela, osim pridruzivanja
druga UzviSenome Allahu ($irk) i nevjerstva, ne pokaje sve do smrti, u za-
visnosti od htijenja Uzvisenog Allaha bit ¢e kaznjen — ukoliko On htjedne,
ili ée mu oprostiti — ako htjedne i nece ga kazniti vijecnom Vatrom.
Ukoliko se licemjerstvo (rija’) pojavi u nekom djelu, pokvarit ¢e nagradu —
isto to vaZi i za samoljublje (‘udzb).

16. Znakovikod vjesnika (el-gjat li-l-enbija’) i pocastikod miljenika (el-keramat

li-l-evlija@’) istina su. A ono §to je kod Njegovih neprijatelja — poput Iblisa,
Faraona i Ded#d%4la, §to se prenosi u predajama da su posjedovali, to ne
oslovljavamo znakovima niti podastima veé naprosto udovoljavanjem nji-
hovim potrebama. Razlog ovome je $to Uzviseni Allah ispunjava i potrebe
Svojih neprijatelja kako bi bili jo$ viSe zavedeni, kaznjeni i obmanuti, pa da
postanu jo$ neposlusniji ili jo$ veéi nevjernici. Sve je ovo moguce (dZa'iz)
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17

18.

19

20.

21.

i pojmljivo (mumbkin). Allah je bio stvoritelj i prije stvaranja, i Opskrbizl
prije opskrbljivanja. ‘
UzviSeni Allah bit ¢e viden na ahiretu, vidjet ée Ga vjernici koji
Dzennetu svojim fizickim o¢ima’®, (uz iskljucivanje iz toga svakoga vidil
slinosti (antropomorfizma), (problematiziranja) kakvoée i kvantus
niti ¢e izmedu Njega i Njegovih stvorenja biti neka ( fizi¢ka) razdaljina.
Vjerovanje (iman) je oc¢itovanje (ikrar) i potvrdivanje istinitosti (fasci
Vjerovanje stanovnika nebesa i Zemlje niti se povecava niti se smanijil
je. Vjernici su jednaki u pitanju vjerovanja i priznavanja Bozije jedima
(tevhid), a jedni su vredniji od drugih po svojim djelima.

bez islama, i nema islama bez imana, vec je to dvoje poput leda i stomali
Vjera (din) je pojam koji se odnosi na iman, islam i sve erijatske propise
Uzvisenoga Allaha spoznajemo istinskim (zranjem) spoznavanjem — ouil
ko kako je sim Sebe opisao, i niko ne moze robovati Uzvisenom Alladil
istinskim robovanjem kako je On toga dostojan, nego Mu robuje pridrii
vajuci se Njegovih naredbi — kako je On to naredio. Svi su vjernici jednall

svim onim stvarima koje su izvan sdmog vjerovanja. Uzviseni Allah je
likodusan prema Svojim robovima i pravedan — iz Svoje dobrote dari
nagradu visestruko veéu od one koju je rob (¢ovjek) zasluZio, a po Svaiil
pravdi kaznjava zbog grijeha ili velikodu$no oprasta. Zagovor vjesnilkl
neka je na njih blagoslov i mir, istina je.

Zagovor nasega Vjesnika, UzviSeni Allah blagoslovio njega i njegovu p
dicu i podario im mir, za grije$ne je vjernike, i za pocinitelje velikih grij
ha koji zasluzuju kaznu, i to je pouzdana istina.
Vaganje djela na Vagi na Dan uspravljanja, istina je. Naravnjavanje (u#
vracanje, kisas) medu zavadenim na Dan uspravljanja, pa ukoliko (or i
su nekoga zakinuli) nemaju dobrih djela, na njih ée se prebaciti losa d
(onoga koga su zakinuli), i to je mogude i istina je. Bazen (havd) Vjes:
UzviSeni Allah ga blagoslovio i mir mu podario, istina je. Dzennet i Vaii
vec¢ sada postoje, i nikada ih nece nestati.

* Doslovno: “oéima koje su u njihovim glavama” (bi a’yun ru'iisihim).
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Uzviseni Allah vodi onoga koga On hoce iz Svoje dobrote, a zavodi onoga
koga On hoce iz Svoje pravi¢nosti. To Njegovo zavodenje zapravo je ostav-
ljanje bez pomodi (hizlan), a objasnjenje — $ta je to “ostavljanje bez pomo¢i”,
to je da ucini da rob (covjek) ne bude u saglasnosti s onim s ¢ime je On zado-
voljan, i to je dio Njegove pravi¢nosti. Tako je i s kaznjavanjem onoga koji je
ostavljen bez pomo¢i za neposlusnost. Ne tvrdimo da $ejtan lifava vjernoga
roba vjerovanja, silom, primoravajuci ga, ve¢ kazemo da rob ostavlja vjero-
vanje pa kada ga n~pusti tada ga Sejtan otima (odnosno uzima) od njega.

. Pitanja Munkira i Nekira u grobu, istina su. Povratak duse (rit/) robu u

njegovom grobu, istina je. Tjeskoba groba istina je, i kazna u njemu istina
je, namijenjena svim ustrajnim nevjernicima i nekim muslimanima.

. Sva Svojstva UzviSenoga Allaha, silna su. Njegova Imena i Uzviseni Nje-

govi Atributi, koje su izrekli u¢enjaci (‘ulema’) na perzijskom jeziku, do-
zvoljeno je tako izgovarati, izuzev pojma “ruka” na perzijskom jeziku.
Dozvoljeno je reci roya hoda (dosl. “Bozije Lice”), bez (primjesa) slicnosti
(antropomorfizma) i (problematiziranja) kakvoce.

. Blizina Uzvi$enoga Allaha i udaljenost Njegova, ne odnose se na veli¢inu

niti kratkoc¢u razdaljine, nemaju smisao pocasti (kerama) ili prezrenosti.
Jednostavno, ko je pokoran taj Mu je blizu, bez (problematiziranja) kakvo-
¢e, a ko je neposlusan taj je daleko od Njega, bez (problematiziranja) ka-
kvoce. Bliskost, udaljenost i priblizavanje dogadaju se covjeku koji zaziva
u intimi (munadzi), a tako je i sa blizinom sa Njim u DZennetu i stajanjem
pred Njim — razumijevaju se bez (problematiziranja) kakvoce.

. Kur'an je spusten Allahovom Poslaniku, a u Mushafu je zapisan. Svi

kur’anski ajeti imaju znacenje Govora i jednaki su po vrijednostii veli¢an-
stvenosti, s tim da neki imaju dodatnu vrijednost zbog ucenja (ili sje¢anja,
zikr), odnosno onoga $to se spominje (u njima). Naprimjer Ajetu-1-Kursijja,
u njoj se spominje Allahova veli¢anstvenost, Njegova uzviSenost, i Njego-
va Svojstva, pa objedinjuje dvije vrijednosti: vrijednost sje¢anja (zikr) i vri-
jednost onoga §to se spominje, dok ajeti u kojima se spominje neko svoj-
stvo ustrajnih nevjernika imaju samo vrijednost zikra (a ne i vrijednost
onoga $to se u njima spominje). Tako su sva Imena i Svojstva identi¢ne vri-
jednosti i veli¢anstvenosti, nema nejednakosti medu njima. Allahov Po-
slanik, UzviSeni Allah ga blagoslovio i podario mir, umro je u vjerovanju,
a njegov, Uzvi$eni Allah blagoslovio njega i njegovu porodicu i podario im
mir, amidza Eba Talib, otac Alijin, Allah s njime zadovoljan bio, umro je
kao nevjernik.
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27. Kasim, Tahir i Ibrahim bili su sinovi Allahovog Poslanika, Uzvi$eni Allaiil
blagoslovio njega i njegovu porodicu i podario im mir. Fatima, Zejneb, R
kaja i Umm Kulsum, kéerke su Allahovog Poslanika, UzviSeni Allah blags:
slovio njega i njegovu porodicu i podario im mir, i sa njima bio zadovoljan

28. Ukoliko se ¢ovjeku pojavi kakva poteskodéa vezana za neki detalj koji s
odnosi na znanje o BoZijoj jedinosti (tevhid), trebao bi da, dok je u tomi
stanju, vjeruje u ono $to je kod Uzvi$enoga Allaha ispravno dok ne promi
de ucenjaka (alim) kojega ¢e za to upitati. Ne bi smio odgadati to tragami
jer nece imati opravdanja ako ostane (pri tome), postat ¢e nevjernik ulks
liko se na tome zadrzi.

29. Predaja o Uzdignuéu (mi‘radz) istina je, ko o tome dvoji taj je zalutao, 1m
vator je. Pojavljivanje Dedzdzala (Daggal), Je'dzudza i Me'dzudza (Ya &
i Magug), radanje Sunca sa zapada, silazak Isaa, neka je na njega mir.
neba i ostali znakovi Dana uspravljanja, koje navode autenti¢ne predaji
istina je pouzdana.

Allah vodi koga On hoc¢e prema Pravome putu.

KOMENTAR

(CL 1.) Na jednom mijestu, u vidu sloZene recenice, predstavljena je osnoi
muslimanskog vjerovanja. Casni Kur'an, kao objava Uzvisenoga Boga, i pili

oblik tumacenja Izvora. Tako je i Prvo razumijevanje 2 predstavljeno kao sil
temelj vjerovanja (aslu-t-tevhid). U klasi¢énim komentarima, obrasci vjerai
nja (‘aka’id) predstavljeni su kao posljedica razumske interpretacije ¢asmil
Kur'ana i sunneta, s tim da se sadrzaj Objave prihvata kao “korektor” rac:

1 Usp. Adnan Silajdzi¢, Teolosko tumacenje duhovnih institucija islamskog vierovanja, str. 2.-5.; Resil
Hafizovié, Stubovi islama i dZihad, str. 11.-12.
5 Vidi: ‘Al ibn Sultan Muhammad al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 49.-50.
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podrzava usmjeravanjem paznje vjernika na uredenu narav razlicitih psiho-
loskih i prirodnih fenomena, koji se, logi¢ki zaklju¢ujuéi, ne bi mogli javiti i
razvijati sami po sebi.

Razli¢ite muslimanske teoloske skole ponudit ¢e raznovrsna objadnjenja
toga, rekli bismo — fizickoga razvoja svijeta, medutim, sve i jedna insistirala je
na tome da je svijet, ne samo sa svojim posebnostima vec i kao cjelina, mogao
biti druk¢iji, ¢ak, nije ga moralo ni biti. Ovakav koncept razumijevanja svega
stvorenoga kao kontingentnih bi¢a (mumkinat), u prvi plan istice i logicku ne-
upitnost jestva (Egzistencije) Nuznoga bica (vadzZibu-l-vudzud)®, Uzvisenoga
Allaha, po kojemu sve stvoreno i postoji.” Sve §to je stvoreno u sebi nosi pecat
BoZijega ¢injenja te se smatra da svaka osoba, pa ¢ak i deklarirani nevjernici,
duboko u sebi nosi spoznaju Allahovoga jestva.® Rije¢ je o temeljnoj prirodi
svakoga Covjeka koja se nikada ne mijenja’, s kojom se svaka osoba rada',
medutim, ¢ovjek ima sposobnost realizirati je ili je se, pak, odreéi. Upravo
to odricanje, izostanak vlastitog, unutarnjeg aktualiziranja tog urodenog
dara, kod ljudi porada sumnju (Sekk) te je i osnovna zadaca blagoslovljenih
poslanika dostaviti od dragoga Boga poruku cijelome ¢ovjecanstvu te time
pomo¢i ljudima da se rije$e sumnje koju osjecaju."

U ranijim komentarima naveli smo da je jezic¢ko o¢itovanje (ikrar bi-I-lisan)
tek jedna komponenta vjerovanja ali jednako vazna kao i ostale. Znacaj ver-
balnog o¢itovanja ogleda se u nuznosti uspostavljanja uvjeta pune slobode iz

®  Vidi: Muhy1 ad-Din ibn Muhammad ibn Baha' ad-Din, Al-gaw! al-fasl $arh al-figh al-akbar, str. 19.-

26.

Stvaranje nebesa { Zemlje, smjena noci i dana, lada koja morem plovi s korisnim tovarom za ljude,

kisa koju Allah pusta s neba pa tako u Zivot vraéa zemliju nakon mrtvila njezina — po kojoj je rasijao

svakojaka Ziva bica, promjena vjetrova, oblaci koji izmedu neba i Zemlje lebde — doista su dokazi za

one koji imaju pameti. (2:164)

® Npr.: A daihupita$: “Ko je stvorio nebesa i Zemlju?” - sigurno birekli: “Allah!” - a ti reci: “Hvaljen neka
Je Allah!” - samo $to vedina njih ne zna. (31:25)

*  Tiupravi lice svoje Religiji, kao pravi viernik, djelu Allahovu (fitra), prema kojoj je On ljude naéinio -
ne treba se mijenjati Allahova Religija, alivedina ljudi to ne zna. (30:30)

" “Nema nijednoga novorodenceta a da nije rodeno s temeljnom naravi (fifra), a potom ga njegova

dva roditelja u¢ine jevrejom, kr§¢aninom i vatropoklonikom, onake kako i zivotinja rodi Zivotinju,

zdravu i ispravnu — vidite li na njoj ikakvu manjkavost?!” A onda (nakon $to je prenio rijeci blago-

slovljenoga poslanika Muhammeda) Abt Hurayra rece: “Ako hocete, proucite ovaj ajet: Ti upravi

lice svaje Religiji, kao pravivjernik, Religiji, djelu Allahovu (fitra Allah) prema kojoj je On ljude nadinio

— ne treba da se mijenja Allahova Religija, jer to je prava Religija, ali vedina ljudi to ne zna.” (30:30)

(hadis biljezi Muslim; Sahth Muslim, hadis br. 2658., str. 1226.)

Poslanicinjihovi su govorili: “Zar se moge sumnjati (8akk) w Allaha, Stvoritelja nebesa i Zemije. Onvas

poziva da bi vam neke grijehe vase oprostio i da bi vas do roka odredenag estavio.” Oni su odgovorili:

“Viste [judi kao i mi; hocete danas odvratite od onih kojima su se precinasi klanjali — pa, donesite nam

cudo vidljivo!” (14:10)
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koje osoba svjedo¢i svoje vjerovanje. U tome pociva jedan od kljuénih razloga
aktivnog odnosa blagoslovljenih poslanika prema drustvu u kome su zivjeli
Osiguravanje uvjeta autenti¢nog svjedodenja (Sehada) Bozije jedinosti (tevhid )~
podrazumijeva, u svojoj posljednjoj fazi, kreiranje takvih okolnosti u kojima
osoba moze, bez ikakvog straha od posljedica, i jezi¢ki jasno artikulirati vje-
rovanje u UzviSenoga Allaha®, ¢ime se, posljedi¢no, upotpunjuje vjerovanje.
Pored vjerovanja u Uzvisenog Allaha, posvjedoc¢enog srcem te verbalm
potvrdenog iz slobode i u slobodi, obaveza je posvjedoditi i vierovanje u me=
leke. Pored brojnih opisa i definicija meleka', ovaj put ista¢i cemo njihowill
dominantno predstavljanje u teoloskoj literaturi kao plemenitih bica, ¢istill
bezgrjesnih, koji nisu niti musgkoga niti Zenskoga spola.® Potpuno su pokosmil
Uzvisenome Bogu, prefinjenoga su tijela poput zraka, a mogu uzimati ra
Cite izglede.”® Ipak, njihova najznacajnija karakteristika je konstantno robs
vanje Uzvi$enom Allahu.” Posjeduju krila, par, tri krila, etiri i tako dalje™,
mjesto prebivanja ve¢ine meleka su nebesa.”

Opcenito, meleci se dijele na dvije grupe. U prvoj se nalaze uzdig
(‘alevijjan) i oni koji su bliski (mukarreban), a to su meleci u cijelosti posv
ni, uronjeni u obozavanje i robovanje Uzvisenome Bogu te nisu svjesninic
drugoga. Stoga se u literaturi i navodi da se na njih nije odnosila naredba
njenja sedzde blagoslovljenom Ademu®, i to ne iz razloga nepokornosti Uz
senom Gospodaru, ve¢ $to se ta naredba naprosto podudarila sa njihovil

“Naredeno mi je da se borim protiv ljudi sve dok ne posvjedoce (hatta yashadi) da nema drugog b

stva osim Allaha i da je Muhammed Allahov poslanik, dok ne budu obavljali namaz, davali zekat

to budu ¢inili, kod mene su zasti¢eni njihova krv i imetak, osim kad to pravda nalaze.” (hadis bulljl

Muslim; Sahih Muslim, hadis br. 21, verzija br. 35, str. 32.)

B “Naredeno mi je da se borim protiv ljudi sve dok ne izgovore (hatta yaqilit): ‘Nema bozanstva
Allaha. Pa ko izgovori: ‘Nema boZanstva osim Allaha’, kod mene su zastic¢eni njegov imetak i
gov Zivot (deslovno — dusa - nafs), osim kad to pravda nalaZe. A njegov racun svodit ¢e Allah.” |
biljezi Muslim; Sahth Muslim, Rijad, Dar tayba li an-nasr wa at-tawz1, 2006., hadis br. 21, verz:
33, str. 31)

¥ Usp.:at-Tahanawi, Mawsi'a kas$afistilahat al-funinwa al-‘ulam, Bejrut, Maktaba Lubnan Nasi

1996., str. 1640.-1642.

Oni meleke, koji su robovi Milostivoga, fenama nazivaju. Zar su oni prisustvovali stvaranju njc

- Njihova tvrdenja bice zapisana { oni ée odgovarati! (43:19)

5 Usp.: an-Nasafi, Sarh al-umda fi ‘agida ahl as-sunna wa al-gama'a, str. 458.-459.

" Hvale Ga noéu i danju, ne malaksavaju. (21:20)

" Hvaljen neka je Allah, stvoritelj nebesa i Zemlje, koji meleke sa po dva, tri i Cetiri krila cini izaslamii
ma; On onome $to stvara dodaje Sto hoce, On, uistinu, sve moze. (35:1)

1 an-Nasafi, Sarh al-‘umda, str. 460.-461.

A kada rekosmo melecima: “Poklonite se Ademu!” — oni se poklonise, ali Iblis ne htjede, on se szt

posta nevjernik. (2:34)
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konstantnim robovanjem.” Drugu grupu meleka ¢ine oni meleci koji su za-
#uzeni za sprovodenje Bozijih naredbi — jedan dio njih egzistira na nabesima
@ drugi dio na Zemlji.**

Vijerovanje u Bozije knjige podrazumijeva svjedoCenje istinitosti sadrZaja
svih ranijih BoZijih objava, a punina spustanja objave dataje u ¢asnome Kur'anu.*
Koliko je poznato, ukupno su objavljene stotinu i Cetiri knjige: blagoslovljenome
Ademu deset poslanica, blagoslovljenome Situ pedeset poslanica, blagoslov-
lienome Idrisu trideset poslanica, blagoslovljenome Ibrahimu deset poslanica,
Tevrit je objavljen blagoslovljenome Musau, Zebar blagoslovljenome Davudu,
Indzil blagoslovljenome Isau, i Kur'an blagoslovljenome Muhammedu.*

Analogno re¢enome, vjerovanje podrazumijeva i potvrdivanje istinitosti
poslanstva svih Allahovih poslanika i vjesnika, pogevéi od prvoga — Adema/
Adama, preko Nuha/Noe, Ibrahima/Abrahama, Miisaa/Mojsija, Isaa/Isusa, pa
do posljednjega, pe¢atnoga poslanika Muhammeda, neka su na sve njih Boziji
blagoslov i mir. S obzirom na jedinstvenost njihove zadace, medu njima, u
smislu ljubavi vjernika prema poslanicima, ne postoji nikakva razlika.** Na-
gelna podjela ovih Bozijih odabranika je: na poslanike (jednina — resil) koji
dobivaju objavu i u vidu knjige, te donose neke izmjene u Serijat, i na vjesnike
(jednina — nebijj) koji ne donose knjigu i neke izmjene u Vjerozakon.”

Kako smo ranije naveli, pitanje prozivljenja umrlih cesto je tretirano u
Izvorima® te je, sasvim prirodno, tokom povijesti muslimanskog misljenja
postavljano pitanje: “Da li ta ¢injenica istodobno znaci i vjerovanje u neku vr-
stu ‘seljenja’ dusa iz tijela u tijelo?” lako, istina, neki opisi sugeriraju da ¢e duse
biti smjedtene u tijelima drukéijim od onih koja su imale na ovome svijetn®,

* Resid Hafizovié, Teoloski traktati, str. 72.-74.

2 Vidi: Abii al-Muntaha al-Magnisawi, Sarh al-figh al-akbar, str. 3027.

% On tebi objavijuje Knjigu, pravu istinu, koja prethodne potvrduje, a Tevrat ( IndZil objavio je jos prije,
kao putokaz ljudima, a objavio je i ostale koje rastavljaju istinu od neistine. One koji u Allahove rijeci
nevjeruju ceka teska patnja; — a Allah je silan i strog. (3:3-4)

* Muhyi ad-Din ibn Muhammad ibn Baha' ad-Din, Al-gaw! al-fasl, str. 3027.

Poslanik vieruje u ono $to mu se objavijuje od Gospodara njegova, i viernici — svakivieruje uAllaha, i

meleke Njegove, i knjige Njegove, i poslanike Njegove: “Mi ne izdvajamo nijedrnog od poslanika Njego-

vih.” I oni govore: “Cujemo i pokoravamo se; oprosti nam, Gospodaru nas; tebi cemo se vratiti.” (2:285)

% Mada, po misljenju nekih istrafivada, pojmovi “poslanik” i “vjesnik” imaju identiéno znacenje.
Usp.: Muhyi ad-Din ibn Muhammad ibn Baha' ad-Din, Al-gawl al-fasl, str. 3027. Detaljnije o ovoj
razlici v.: at-Taftazani, Sarh al-magasid, tom 'V, str. 5.-6.

Vi éete, poslije toga, pomrijeti, zatim éele, na onome svijelu, ofivljeni biti. (23:15-16)

% Npr.: “Stanovnici DZenneta su bez dlaka na tijelu, bez dlaka na licu, sa surmom, mladost im neée
nikada proéi niti ée im se odjeca pohabati” (hadis valjanoga niza prenosilaca (hasan) biljezi at-
Tirmidi, a prenosi ¢asni Abii Hurayra; Gami' at-Tirmidr, hadis br. 2539., str. 412.)
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ipak je rije¢ o istim tijelima ali koja ¢e nositi drukéije karakteristike. Naimms
njihova osnova bit ¢e identi¢na, jer samo jedno tijelo odgovara jednoj dusil;
docim ce posebne karakteristike toga tijela biti date u svojim najsavrenijim
kvalitetima. Sli¢an primjer moguce je uo¢iti na ovome svijetu, kod osobe |
poznim godinama zivota. Premda se njeno tijelo razlikuje od stanja u kojems
se nalazilo u vremenu mladosti, rije¢ je o identi¢nome tijelu.”

Kako smo u ranijim komentarima naglasili, prozivljenje se odnosi i il
tijelo i na dusu. Konacno, vjerovanje u istinitost polaganja ra¢una, Mizam
terezije, DZenneta i Dzehhenema, ve¢ smo obradivali.

(CL 2.) Nakon ponudenog presjeka osnova vjerovanja, prirodno se p
usmjerava na razumijevanje jestva (Egzistencije) Uzvisenoga Boga, kako je
izloZeno u Izvorima vjere. Karakteriziranje Uzvisenoga Allaha kao “jedn
(vahid) ne podrazumijeva matematski pristup, po kojemu je broj “jedan”, npr
polovina broja “dva’, ve¢ ima znacenje Bozije jedinosti (vahidijja), Njega kaa
Jedinoga koji sam po Sebi jeste, po kojemu sve drugo po/stoji, do¢im On nikoga
inista ne treba.* Iz tog razloga je logi¢no ovaj segment uéenja prezentirati kros
sadrzaj casne kur'anske sure “Thlas™, u kojoj je Uzviseni Bog predstavljen krom
Svoja Lijepa Imena, a, potom, kroz Svoj odnos prema svijetu, prema stvorenas
me. Navedena su Cetiri Lijepa Bozija Imena: On (Huve, Hi), kao izraz dragogi
Boga koji je nepromjenljiv, apsolutan, od svega razli¢it a po kome sve ostal
biva®, Allah, kao izraz same Bozije Biti®, Jedini (Ehad)*, Onaj kome se nikil;
i nista, ni u ¢emu, ne moze pridruziti, i Onaj kome se sve vraca (Samed), Omil|
koji je sve stvorio a potom u svakome od stvorenja poloZio potrebu za Sobonz ™

No, kako god Uzviseni Allah bio jedini stvoritelj, jednako tako, ni$ta ol
stvorenoga ne moze biti uporedeno s Njim. Drugim rije¢ima, UzviSeni Bag
konstantno sudjeluje u stvorenom svijetu®, medutim, to sudjelovanje m#

2

&

‘Ali ibn Sultan Muhammad al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 57.

% Muhyi ad-Din ibn Muhammad ibn Baha' ad-Din, Al-gaw! al-fasl, str. 126.-127.
" Reci: “On (Hu) je Allah — Jedan (Ahad)! Allah je Utoéiste svakom (Samad)! Nije rodio i roden nije, i miliy
Mu ravan nije!”” (112:1-5)

Tako je ¢asni Alija ucio u svejim dovama: “O, On, 0, Onaj nema nijednoga ‘on’ osim On, o, Ona; il
kojemu biva onstvo svakoga ‘on’!” (ya Ha, ya Man la hit illa Hi, ya men biHi kanet huwiyyat ku!li il
Vidi: al-Maturidi, Ta’wilat ahl as-sunna, tom V, str. 537.
Ibid., tom V, str. 538.-539.

Ibid., tom V, str. 539.-540.

35 Ibid., tom V, str. 540.-541.
36

w
<]

3

@

3.

o

Usp.: Adnan SilajdZié, Teolosko tumacenje duhovnih institucija islamskog vierovanja, str. 13.-14.: B
sid Hafizovi¢, Teoloski traktati 1, str. 29.-30.
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moze biti objasnjeno niti na na¢in Njegovog proistjecanja iz Viseg dobra, kako
su to predstavljali neoplatonisti, niti u vidu tjelesnog proistjecanja bilo ¢ega iz
Njega, kako to naucavaju kri¢anski i dio jevrejskih teologa™, kao ni bilo kojim
dom posredovanja preko stvorenoga, $to iskljucuje svaki oblik inkluzivnog
supstantivnog monoteizma, odnosno panteizma, henotizma ili monolatri-
je-** Naprosto, UzviSeni Allah djeluje u svijetu putem Svojih Lijepih Imena,
‘otkrivajuéi Se, u nekim segmentima, preko Svojih jedinstvenih Svojstava, a, u
‘drugim sludajevima, preko Svojstava kojim iskazuju dvije suprotnosti BoZije-
‘=2 ¢injenja. Prva vrsta Svojstava odnosi se na Boziju Bit, a u tekstu ih je, zbog
‘mjihove specifiénosti, navedeno sedam, mada je moguce pobrojati jos neka®:
Zivot (hajat), Mo¢ (kudra), Znanje (ilm), Govor (kelam), Sluh (sem’), Vid (besar)
i Volja (irada). Druga vrsta svojstava nazivaju se operativna ili djelatna, a za
svako se moZe nadi i njegova suprotnost, pa tako Uzviseni Allah daje ali i odu-
zima Zivot, stvara ali i razgraduje, daje korist ali i nanosi §tetu* i sL.* No, kako
20d da je Uzviseni Bog Sebe opisao s Lijepim Imenima, On je nosilac toga Ime-
" na oduvijek, §to znaéi i onda kada jo§ uvijek nije nista stvorio te, posljedi¢no,
nije ni3ta ni postojalo §to bi Ga moglo spoznati preko Njegovih Imena.**

(C. 3.) U ranijim komentarima opsirno smo govorili o Allahovome Svojstvu
Govora te o ¢asnom Kur’anu zapisanom u formi Mushafa. Klasi¢ni komenta-
ri** koncentriraju se na pitanja koja smo obradili te je dovoljno naglasiti da
ono §to se postavlja u fokus promisljanja u Prvome razumijevanju 2 moze biti
predstavljeno kroz tri decidna, nepobitna stava, no koja, radi daljnjeg znace-
nja, mozemo, naravno — samo uvjetno, osloviti i kao premise (pretpostavke)
preko kojih bi trebalo do¢i do daljnjeg rjesenja:

7 Jevreji govore: “Uszejr je — Allahov sin’, a kréani kaZu: “Mesih je — Allahov sin.” To su rijeci njihove, iz
usta njihovih, oponasaju rijeci nevjernika prijasnjih — ubio ih Allah! Kuda se odmecu? (9:30)

% Vidi: Muhyi ad-Din ibn Muhammad ibn Baha' ad-Din, Al-gaw! al-fasl, str.126.-133.

% | na$im ud#benicima za poéetnike u kojima se predstavljaju osnove muslimanskog vjerovanja —
ilmihal, ta svojstva oslovljena sa: “Svojstvima BoZije Biti” (as-sifat ad-datiyya), navedeno ih je $est:
Bog ima i postoji (Bog jeste, wugid), nije postao (oduvjecan je, gidam), nece Ga nestati (zauvje¢an
Jje, baga), jedan je (wahdaniyya), nije nikome i ni¢emu slican (muhalafa li al-hawadit), sam po Sebi
opstoji (giyam bi nafsihi). Vidi npr.: Fejzulah HadZibajri¢, llmihal - Osnovi islamske vjere, str.12.

0 Usp.: Aba al-Muntaha al-Magnisawi, Sarh al-figh al-akbar, str. 3030.-3031.

4 1J tradicionalnim ud#benicima za poéetnike, ova Svojstva oslovljavaju se Pozitivnim Svojstvima
(as-sifat at-tubiitiyya), a pobrojano ih je osam: Bog Zivi (hayat), sve zna (iilm), sve tuje (sam’), sve
vidi (basar), sve ¢ini Svojom Voljom (irdda), svemoéan je (qudra), govori Svojim Bozanskim govo-
rom {kaldm), i sve stvara, uzdrZava i rastvara (takwin). Vidi: Fejzulah Had#ibajri¢, llmihal, str.13.

2 Vidi; ‘Ali ibn Sultan Muhammad al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 87.-9L

* Usp.: Ibid., str. 91.-117.
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a) Boziji Govor je oduvjecan (ezelf) i zauvjeéan (ebedi)

b) ljudski govor je stvoren (mahlitk)

¢) ljudsko ¢itanje/ucenje ¢asnoga Kur'ana predstavlja ¢in “susreta” vje¢nost
Govora kao Bozijeg vjeénog Svojstva (kadim) i stvorenosti, ljudskog zamije
¢ivanja, promisljanja te verbalnog artikuliranja sadrzaja ¢asnoga Kur'ana

Kako smo rekli, zakljucak izveden iz ovih stavova pretpostavlja mogué
nost jednog nadnaravnog dogadanja, uspostavljanja sasvim konkretne ves
(nisba) izmedu vjecnog i prolaznog. Objektivno motreéi, ta veza je tajna,
moguce je racionalno objasniti, u nju se jednostavno vijeruje. Naime, za ra
ku od Govora UzviSenog Allaha, stvorenja koriste govor kojega ¢ine zvukovi:
Cinom udenja/¢itanja Kurana, ovjek proizvodi zvukove, koje, opet, ¢ine slo=
va i glasovi. lako to §to ¢ovjek udi/¢ita jeste vje¢ni Boziji Govor, ono $to arti-
kulira nije Boziji Govor. S jedne strane, upotreba slova podrazumijeva uzaste-
pno smjenjivanje jednoga slova drugim, $to podrazumijeva da jedan nastaje,
drugi nestaje i tako redom, a $to se, ni u kojemu slu¢aju, ne moze odnositi m
Allahov Govor jer nijedan njegov dio ne nastaje, buduéi da oduvijek jeste, niti
nestaje.** Takoder, glasovi koje ¢ovjek artikulira nisu Boziji Govor budu¢i da
je svaki glas zaseban a povezivanje glasova znadi postojanije sli¢nosti, docim
Allahova Svojstva nisu ni¢emu sli¢na.*®

Tako se zakljucuje da Boziji Govor (kelamullah) nije arapski, nije hebrej-
ski, niti aramejski, jer su to jezici koje ¢ine slova i glasovi. No, s druge strans
tajna veze vjeCnoga i stvorenoga ogleda se i u tome $to nadnaravni dar dat ¢o
vjeku pomocu kojega moze realizirati vezu s vje¢nim Govorom, podrazunai
jeva mogucnost odnosenja prema Allahovom Govoru kroz strogo propisam
formu izraZenu na arapskom jeziku, i tada se to uéenje oslovljava “u¢enjem
Kur'ana”, kao $to se ranije, najvjerovatnije, odnosenje kroz strogo propisans
formu izrazenu na aramejskom jeziku oslovljavalo “uéenjem Indzila”, odn

Boziji Govor, a ono $to se udi jeste Boziji Govor.”

U tom smislu ne postoji dvojba oko toga da li su dijelovi ¢asnoga Kur'ana =
kojima je citiran govor stvorenja takoder Boziji Govor ili ne, jer Uzviseni Bog.
govori po Svome vje¢nome Znanju o dogadajima koji su unaprijed zapisani na
Plo¢i pomno ¢uvanoj te, tako, sve §to jeste tekst ¢asnoga Kur'ana — Boziji &

* Usp.: Gamal ad-Din Ahmad ibn Muhammad al-Gaznawi, Usil ad-din, str. 102.-103.
% TIbid., str. 103.

% Ibid.

¥ Ibid., str. 104.
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‘Govor, ¢ak i u njemu citirane rije¢i stvorenja, ali je svaka situacija ozbiljena u
Mistoriji, u kojoj su stvorenja izgovorila konkretne rije¢i, stvorena, te je, time,
injihov govor realiziran u historiji — stvoren.*® Iz tog razloga je svako uéenje/
lzgovaranje i to doslovno svakoga “harfa” ¢asnoga Kur'an neopisivo dogadanje
realiziranja tajne uspostavljanja veze ljudske duse sa vje¢nim Bozijim Govo-
rom, dogadanje koje svaki put uzdrma ljudsko bice, cjelokupno tijelo i srce®, a
svaka rije¢ ¢ovjeka otvara za spoznaju i spasava od svakoga vida zla™.

Utenje Kur'ana prvenstveno je duboko duhovno iskustvo, a artikuliranje
konkretnog smisla u ljudskom jeziku, iako iznimno vaZno, ipak je sekundar-
nog znacaja.” Ono sto nadahnjuje i vodi ¢ovjeka u spoznaji, to je Govor, a ne
puki zvuk.?

(Cl. 4.) Imajuéi u vidu i sadraje Thore te teksta Staroga zavjeta, moguce je
zakljuditi da je jedan od najvecih religijskih izazova u povijesti ¢ovjecan-
stva razumijevanje pitanja Bozijih antropomorfnih atributa, Svojstava koja
UzviSenoga Allaha opisuju na nacin kojim Ga je moguce predoéiti putem
analogijskoga poredenja sa Njegovim stvorenjima, konkretnije, sa ¢ovjekom.
Ipak, ta analogija podrazumijeva tek sli¢nost u dimenziji pojmova, odnosno
Imenovanja svojstava, a nikako slicnost izmedu esencija (biti). Uzviseni Bog,
objavljujuéi se ¢ovjeku na nacin opisivanja Sebe u Knjizi, govori pojmovima
koje ¢ovjek moze, barem u odredenoj mjeri, shvatiti, ali apsolutnost i jedinost

= Usp.: Muhy1 ad-Din ibn Muhammad ibn Baha’ ad-Din, al-Qaw! al-fasl, str.172.-179.

= Allah objavijuje najljepsi govor, Knjigu slicnu po smislu, ¢ije se poruke ponavijaju, zbog kojih podilazi

Jeza one koji se Gospodara svoga boje, a kada se spomene ime Allahovo, koze njihove i srca njihova se

smiruju. Onaje Allahov Pravi put na koji On ukazuje onome kome On hode; a onoga koga Allah ostavi

u zabludiniko na Pravi put neée moéi uputiti. (39:23)

“Ko dode na neko mjesto a potom proudi: ‘Utje¢em se Allahovim potpunim Rije¢ima od zla kojeg

je stvorio (A'idu bi kalimat Allah at-tammat min Sarri ma halaq), niSta mu neée moéi nauditi sve

dok ne ode sa toga mjesta.” (hadis bijezi Muslim, a prenosi ¢asna Hawla bint Hakim as-Sulamiyya;

Sahth Muslim, hadis br. 2708,, str. 1246.)

U drugoj predaji se kaze: Dodao je neki ¢ovjek Allahovome Poslaniku, Allah ga blagoslovio i poda-

rio mu mir, te mu rece: “Allahov Poslanice, sino¢ me je ubola skorpija.” A on odgovori: “Zasto nisi

proucio kada si omrknuo: ‘Utje¢em se Allahovim potpunim Rije¢ima od zla kojeg je stvorio’, ne bi

ti naudila.” (hadis biljezi Muslim, a prenosi ¢asni Aba Hurayra; Sahih Muslim, hadis br. 2709, str.

1246.)

* Jer, izvan svake sumnje, svaki zvuk zasigurno je stvorio UzviSeni Allah, do¢im je Njegov govor
vjec¢an. Usp.: at-Taftazani, Sarh al-magasid, tom [, str. 273.-276.

=

I narod Musaov, poslije odlaska njegova, prihvati od nakita svoga kip teleta koje je rikalo. Zar nisu
vidjeli da im ono ne govori i da ik putem Pravim ne vodi? Oni ga prihvatise i prema sebi se ogrijesise.
(7:148) Stoga se u teologiji govori o, uvjetno receno, “metajeziku Objave”, i, zapravo to je ta karakte-

ristika ¢asnoga Kur'ana prema kojoj je bilo koje djelo stvorenja naprosto nemocno (i§az). Usporedi:
Resid Hafizovié, Stubovi islama { dzihad, str. 16.
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Bozije Biti naprosto je neopisiva.*® Iz tog razloga bilo je od iznimne vaZnost &
teoloskoj literaturi pitanje antropomorfizma sasvim decidno osloviti. Vjera=
vatno najzorniji primjer BoZijega samoopisivanja u formi navodenja antropa-
morfnih svojstava odnosi se na pojam “stvar” (§ej’), naro¢ito imajuéi u vidu ¢’
svakodnevni ljudski govor iznimno ¢esto operira s ovim izrazom. Tako je 14
na$em jeziku — pod izrazom “stvar” u svakodnevnom govoru podrazumijevi
se ne$to materijalno, ¢esto fizicki prisutno te neodredeno. No, tehnicki voka
bular filozofije i teologije, onaj izgradivan na ¢asnom Kur’anu i plemenitos
sunnetu, pojam “stvar” definira kao bilo §to o ¢emu se na neki nadin moa#
nesto iskazati. U tom smislu stvar je op¢i pojam koji oznadava egzistenciju mé
¢ega kakvo ono stvarno jeste po nuznosti vlastite biti (esencije), za razliku o
pojave koju odreduju izvanjske okolnosti i ¢ega je spoznaja, u tom smislu, i
sekundarne naravi. Stvar posjeduje vlastitu egzistenciju koja je realizirana il
izvanjskome bitku.>*

S obzirom na cesto oslovljavanje Uzvisenoga Allaha kao stvari u casno
Kur'anu® sve rec¢eno podrazumijeva nuznost preciznijeg definiranja pojmi
“stvar”. Stoga su, naslanjajuci se na raniju tradiciju Aristotelove logike, m ]
manski teolozi napravili razliku izmedu nekoliko pojmova izravno vezanih
taj termin. Prvi pojam, u ovome smislu, jeste tijelo (d2ism), a svako tijelo pods
loZno je vlastitom dijeljenju. Logicki, svako dijeljenje podrazumijeva slozenasil
sve $to je slozeno to je ujedno i stvoreno, a sve §to je stvoreno u potrebi je
stvoriteljem. Tako svako kontigentno (moguce) tijelo ima potrebu za Nuzmiil
bitkom, a to je, kako smo u ranijim komentarima naglasili, Uzviseni Allah™

Nadalje, $to se ti¢e supstancije (dZevher), njena osnovna karakteristika |
da posjeduje vlastitu egzistenciju, za razliku od akcidencija (a‘rad) koje via
stitu egzistenciju nemaju. No, svaka supstancija je podloga odnosno mjestil
smjestanja akcidencija tako da je i supstancija podlozna promjeni, po ranijesi
silogizmu stvorena je, te, posljedi¢no, u potrebi za svojim stvoriteljem, Uzy
nim Allahom.” Naprosto, dragi Allah uzviSen je od toga da se na Njega mou

53

@

Vidi vi$e: Adnan Silajdzic¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-A§’arija, str. 152.-159.

Vidi: al-Gurgani, Mu'gam at-Ta'rifat, str. 111.

5 Npr.: Stvoritelj nebesa i Zemlje! On vas kao parove stvara — a stvara parove i od stoke — da vas tal
razmnofava. Nijedna stvar nije kao On (lays ka mitlihi $ay‘)! On sve ¢uje i sve vidi. (42:11) Reci: “Fujjil
stvar ($ay’) je svjedok najpouzdaniji?” - i odgovori: “Allah, On ée izmedu mene i vas svjedok bz il
meni se ovaj Kur'an objavljuje i da njime vas i one do kojik on dopre opominjem. Zar vi, zaista, tyrdl
da pored Allaha ima i drugih bogova?” Reci: “Ja ne tvrdim.” Reci: “Samo je On — Bog i ja nemam nissis
tim $to vi smatrate druge Njemu ravnim.” (6:19)

5 Abii al-Muntaha al-Magnisawi, Sarh al-figh al-akbar, str. 3036.

5 Ibid.
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wdnositi bilo koja stvorena kategorija, $to podrazumijeva ne samo ogranicenje
\hadd), nasuprotnost (didd), rivalstvo (nidd) i sli¢nost (mis()® veé doslovno
Bilo $ta ¢ime operira ljudski razum, pa tako ni Njegovo odredivanje smjerom
\&Ziha), na ¢emu Ce, za razliku od obic¢aja imama sljedbenika ehli-sunneta ve-
‘dzemaata kasnije insistirati pripadnici posthanbelijske tradicije poput Ibn
Tejmijje, Ibn Kajjima el-Dzevzijje, i dr.”

U ovoj fazi razvoja muslimanske teologije primjetna je tendencija obje-
: djnjavanja ¢lanaka vjerovanja svih dominantnih sunijskih skola. Tako, npr.,
pored osnovnog pristupa radenog na matrici hanefijske odnosno maturidij-
ske skole, svi klasi¢ni komentari prepoznaju sasvim oéit utjecaj i e§'arijskog
mezheba, narodito u izlaganju koncepta “Stvar ali ne kao druge stvari”, §to
se, prirodno, odrazava i na sam sadrzaj komentara.*® Dovoljno je spomenu-
i problematiziranje najmanje Cestice svakog tijela — atoma (dZuz’), i to kao
nezavisnog (munfered) te nedjeljivog atoma (dZuz’ la jetedZezze’), a u kontek-
stu obrazlaganja odnosa: tijelo — supstancija — akcidencija, odnosno Stvoritelj
\Halik) — stvoreno (halk) o ¢emu, usljed determiniranosti prostorom, sada ne-
cemo opSirnije govoriti.*

Konacno, sintagma: “bez (propitivanja) kakvoce (bi la kejf)” ocit je odraz
hanbelijske tradicije, mada je sasvim mogude, s obzirom na rani angazman
imama el-E$‘arija, da su upravo on, ili njegovi ucenici, utjecali na populari-
ziranje tog izrijeka u teologiji, s tim, da je eSarijsko razumijevanje problema
Bozijih Svojstava i Imena izuzetno sloZeno ali i adekvatno argumentirano.®

(CL. 5.) Nakon, moglo bi se reéi, uvodnih stavova ¢iji je cilj bio pojasniti konkret-
ne pojmove, logi¢no se u srediSte paznje postavlja pitanje prirode odnosa Uzvi-
senog Boga prema Njegovim stvorenjima. Ukoliko bismo pratili sadrzaj klasic¢-
nih teoloskih komentara, moguce bi bilo ustvrditi da je oslovljeni problem bio
posebno interesantan muslimanskim drustvima u kojima su ti autori zivjeli.

** Usp.: Baha' ad-Din, Al-gawl al-fasl, str. 214.-222.

** Vidi npr. komentar Ibn Abi al-Tzza na poslanicu imama at-Tahawija: “Sarh al-‘aqida at-Tahawiyya”,
Mu'assasa ar-risala, bez mjesta i god. izd. Po misljenju vecine hanefijskih teologa, al-1zz, iako je
sebi davao pridjev “hanefija” (al-Hanaft), zapravo je unio ucenje Ibn Taymiyye u svoj Komentar
(npr. str. 219.-221.), odstupajudi, time, ne samo od pravca sljedbenika ehli-sunneta ve-l-dfemaata
vec¢ se na nekim mjestima eksplicitno suprotstavljajuci i samom imamu at-Tahawiji (str. 77.-78: i
str. 470.-471.; 486.). O njegovom iskrivljivanju tradicionalnog nauka vidi npr.: al-Kawtari, al-Hawt
[fisira al-imam Abi Ga'far at-Tahawt, fusnota na str. 39.-40.

0 Usp.: ‘Al al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 118.-119.; Abii al-Muntaha al-Magnisawd, Sarh al-figh
al-akbar, 3036.-3037,; Muhammad ibn Baha' ad-Din, Al-qawl al-fasl, str. 223.-224.

* Vidi: Adnan Silajdi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-Afarija, str. 54.-55.

# Vidi: Ibn Farak, Kitab al-mugarrad, str. 38.-39.
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Medutim, kako éemo vidjeti, ovo pitanje snazno je artikulirano i u nasem v
menu. Odnos Uzvisenog Allaha prema stvorenjima podrazumijeva s jedne st
ne Njegovo znanje o stvorenjima te, nadalje, znanje o opéim stvarima vezamil
za njih (kullijjat) i znanje o svakom moguc¢em detalju vezanom za njihovu e
stenciju (dZuzijjat).* 1 drugo, razumijevanje odnosa onoga po ¢emu nesto jes
(sustina necega, bit), prema prisustvu bica u cjelini (egzistencija).

Mu'tezilije su nau¢avale da UzviSeni Gospodar poznaje stvorenja pill
njihovih egzistencija, medutim, to poznavanje ipak ne sukladira sustinas
stvarf, ve¢ njihovome realiziranju nakon §to su uvedena u postojanje (ka&uf
zamanijja) s obzirom da su, po tom misljenju, sustine svega stvorenoga (&

govorili. No, stav hanefijskih odnosno maturidijskih te es'arijskih teologa. !
se bazira na doslovnom znadéenju plemenitoga kur'anskog ajeta u kojemi
naglagava da dragi Allah stvara doslovno sve®, insistira na tome da je U
ni Allah stvoritelj i svih sustiné (biti) te da je i Njegovo znanje o njima s

kako smo ranije ustvrdili, da On to hode, stvari ne bi ni bilo.*

Jednako tako, Uzvigeni Allah, upravo zato §to sve samo On stvara, dosill
no sve i zna® §to podrazumijeva i znanje o op¢im stvarima i dogadajima
Tl

poznavanje svakog moguéeg detalja.”” Stoga klasi¢na muslimanska teci
sliedbenika ehli-sunneta ve-l-dZemaata naucava da ni kod kojeg stvorerjai

slu potrebuju Stvoritelja. Bit i bitak jedino koincidiraju kod Uzvisenog -
zbog ¢ega se u stru¢noj literaturi i isti¢e problem oslovljavanja Bozijega
kao “egzistencije” s obzirom da doslovno nista nije poput Njega, tako da Nj

8 Usp: al-Magnisawi, Sarh al-figh al-akbar, fol. 38., b).
% To vam je Allah, Gospodar vas, nema drugog bozanstva osim Njega, Stvoritelj svake stvari; sl
mu robujte; On nad svim bdi! (Kur'an, 6:102); takoder vidi: 13:16., 39:62., 1 40:62.
Usp.: Bahd' ad-Din, Al-gaw! al-fasl, str. 229.-231.
A kako i ne bi znao Onaj koji stvara, Onaj koji sve potanko zna, kaji je 0 svemu obavijesten. (Kur'a=i il
" ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 130.-132.
5 Stoga se, ponekad, za Allahovo jestvo, ukoliko se Zeli makar pribliZno izraziti terminom “ezi
cija’, koristi oblik napisan velikim po¢etnim slovom: “Egzistencija’, ili se, s druge strane, il
bljavaju razli¢iti teologijski pojmovi kao: “wugind” (Bitak), ‘dat” (Bit), ranije navodeni pojam: “wil
al-wugad”, “wahib as-suwar” (Darovatelj sustina/oblika), i brojni drugi izrazi &iji je cilj nazlusie
Boziju jedinstvenost i apsolutnost.
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EL-FIKHU-L-EKBER 2 (PRVO RAZUMIJEVANJE 2)

enoga isticuéi da ono $to Uzvigeni Allah hoée — to i biva, te obratno, ono
10N nece, toga ni nema.”

Dbracajudi paznju na sadrzaj stru¢nih rasprava u naSem vremenu koje se
e u okviru programa medunarodnih foruma (npr. u Davosu) i velikih in-
acionalnih simpozija (poput Sajma nauke u Rimu i sl.), primjecuje se po-
no potiskivanje ideje agresivnog ateizma, kojoj je prethodila tendencija
rantnijeg ateizma’, razli¢itim agnostickim ucenjima koja se nastoje do-
u vezu sa savremenim popularnim znanstvenim hipotezama. Tako, na-
mjer, znanstvena teorija postojanja osnovnoga locusa beskonac¢ne mase u
su, prije nastanka kosmosa, prebivale sve éestice (tijela) bez bilo kakvih
oca (gravitacioni ili vremensko-prostorni singularitet), dovodi se u vezu s
im religijskim teorijama, Cesto mitovima zastupljenim u tzv. prirodnim
gijama. No, s vremena na vrijeme, ova teorija vremensko-prostornog singu-
efa poredi se sa mu'tezilijskim ucenjem o Nebitku (ma'dum) upravo zbog
avanja da je ono “nista” iz ¢ega Uzviseni Allah stvara svijet, ipak “Nesto”
-Sef’).’° Drugim rijeé¢ima, ve¢ postojece esencije (sustine) dragi Bog napro-
fillo realizira, podaruje im egzistenciju.

Unutar maturidijske teologije, oslovljavajuci ovom prilikom, naravno, spo-
lEnutu teoriju singulariteta tek nacelno, mogude je ustvrditi da ne postoji neka
bna argumentacija temeljem koje bi ova teorija kvantne mehanike bila
orena, no, njeno tumacenje na naé¢in poistovjecivanja sa mu'tezilijskom te-
om Nebitka itekako je neadekvatno. Kako smo nekoliko puta naglasili, pre-
o kako je stvoren kosmos, naro¢ito u smislu razumijevanja toga fenomena
utar teorija moderne znanosti, nije poznato, no, ono $to jeste naglaseno i u
ome Kur'anu”, i u plemenitome sunnetu’, te i racionalno argumentirano

* Imam al-Bayhagq] je naslovio cijelo poglavije sa: “Ono $to Allah hoce to i bude, a ono §to nece toga ni
nema (ma sa’ Allah kana, wa ma lam yasa’ lam yakun)’. U jednoj predaji plemenita majka ¢asnoga
‘4bd al-Hamida, $ticenika plemena Banit Hagim, prenijela mu je daju je poslanik Muhammed, ale-
ihi-s-selam, podudio: “Reci kada osvanes: Slavljen je Allah, i hvaljen, nema snage osim sa Allahom,
ono §to Allah hoce to i bude, a ono $to nece toga ni nema (subhdan Allah wa bi hamdih la quwwa illa
bi Allah ma $a Allah kana, wa mad lam ya$a’ lam yakun), i znaj da Allah doslovno svaku stvar moze
udiniti, te da On Svojim znanjem sve obuhvata. Ko ovo izgovori kada osvane bit ¢e satuvan sve
dok ne omrkne, a ko ovo izgovori kada omrkne, bit ¢e sa¢uvan dok ne osvane.” (al-Bayhaqi, Kitab

al-Asma’wa as-Sifat, str. 160.)

™ Usp.: Adnan SilajdZi¢, Filozofijska teologija, str. 40.-42.

" Poslanici njihovi sugovorili: “Zar se moge sumnjati u Allaha, kojije Originalni stvoritelj (Fatir) nebesa
i Zemlje. Onvas poziva da bivam neke grijehe vase oprostio i da bivas do roka odredenog ostavio.” Oni
su odgovorili: “Vi ste ljudi kao i mi; hocete da nas odvratite od onih kojima su se preci nasi klanjali, pa,
donesite nam cudo vidljive!” (Kur'an, 14:10)

™ Npr. predaja koju smo ranije navodili, a u kojoj ¢asni ‘Imran ibn Husayn prenosi sljedece rijeci bla-

goslovljenog poslanika Muhammeda: “Bio je Allah, Silni i Veli¢anstveni, a nije bilo nijedne stvari
=t
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(kosmoloski dokaz BoZijega jestva), podrazumijeva da je Uzvieni Allah jedini
tvorac, $to ukljucuje i stvaranje svake pojedinaéne esencije bilo ¢ega.” Podario
je stvorenjima sposobnost proizvodenja stvari (san‘a) koje ranije nisu u tome
obliku postojale (npr. gradnja nastambi ili, u savremenosti, doslovno “proi-
zvodnja” ljudskoga tkiva ili organa), medutim, u svim tim slu¢ajevima ¢ovjek
koristi temeljnu materiju (madda) koju je ranije stvorio Uzvieni Gospodar.
Odatle i izrijek blagoslovljenog poslanika Muhammeda koji je, posljedi¢no,
postao formula cesto koristena u teologiji da je, pored ostalog, UzviSeni Bog
i stvoritelf svakog proizvoditelja i njegovog proizvoda.™ Dragi Bog je svemu $to
postoji odredio namjenu i nacin kako ce egzistencija svega postojeceg biti re-
alizirana. Stoga, iako se ljudima ¢ini da nista na svijetu nije unaprijed zadato,
ipak, sve to se dogada ostvaruje se na osnovu Bozijega odredenja koje je pret-
hodilo stvaranju.”

Sudtina postojecega, esencija svake stvari, iz ljudske perspektive, kon-
stantno se mijenja, no, dragome Bogu sve je unaprijed poznato. Za tu dimen-
ziju bitka koja se odnosi na sustine svih stvari poznate isklju¢ivo dragome
Allahu, kaZe se da je predstavljena postojanim esencijama svih stvari (ajan
sabita), nepromjenljivim prirodama svega $to je UzviSeni Allah stvorio.™
lako jeste sve predodredeno, smisao ¢ovjekovoga Zivota na ovome svijetu

prije Njega. Njegovo Prijestolje bilo je nad vodom. Potom je stvorio nebesa i Zemlju, te je u Spomeni-
cu (ad-Dikr) zapisao svaku stvar.” (bilje#i al-Bayhaqi, as-Sunan al-kubrd, tom IX, hadis br. 17701., str.
4.) Utitelji religije u svojim su komentarima ¢esto nakon Muhammedovih, alejhi-s-selam, rijeci:
“Bio je Allah, Silni i Velicanstveni, a nije bilo nijedne stvari prije Njega’, isticali: “Ali On je i sada
onakav kakav je oduvijek i bio (wa Huwa al-an ‘ala ma kan)", ¢ime se Zeli istaéi da stvaranjem
stvorenoga nije doslo ni do kakve promjene u Uzvisenom Allahu. Vidi: ‘Al1 al-Qari, Minah ar-rawd
al-azhar, str. 129.
Svako uvodenje u postojanje potrebuje materiju, makar bila rije¢ i o najneznatnijem stvorenju. Usp.:
at-Taftazani, Sarh al-magasid, tom I11, str, 121,
™ “Uistinu je Allah stvoritelj svakoga proizvoditelja i njegovoga proizvoda (inna Allah haliq kulli sani
wa sar'‘atih)”. (biljezi al-Hakim, a prenosi ¢asni Rib‘l ibn Hira$; al-Mustadrak ‘ala as-sahihayn, tom
I, hadis br. 85.186., str. 77.
" Pojmove gada‘i qadar ranije smo protumacili. Bilo bi zanimljivo ovdje navesti tumaéenje ovih
pojmova koje je jedan od starih profesora teologije u Sarajevu rahmetli profesor Ahmed-ef. Burek
iznosio svojim uc¢enicima: “Razlikujemo kada-i mubrem i kada-i muallak, $to znadi, neminovna
odredbaiovisna odredba. Rahmetli Ahmed-ef. Burek to je ovako objasnjavao: Pretpostavimo da je
nekom ¢ovjeku kaderom odredeno da mu na glavu padne teret od stotinu kila. Ako je to kada-i mu-
brem, to onda moze biti kamen od sto kilograma, i ako na ¢ovjeka padne toliki kamen, sigurno ce
ga usmrtiti. Ali tih stotinu kila moZe mu se sruciti na glavu u vidu kise, kap po kap, na odredenom
predenom putu i za izvjesno vrijeme. Tada mu se nece desiti nista, a kadaje izvren. To je onda ka-
da-imuallak - ovisna odredba. Ovisnost je bila padanjem kie.” Vidi: Fejzulah HadZibajri¢, “Biljeske
ikomentari”, u knjizi: Mevlana Dzelaludin Rumi, Mesnevija, tom I, komentar br. 2531, str. 338.-339.
Vidi: ‘Alf al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str.130.; Ilyas ibn Ibrahim as-Siniibi (u nekim rukopisima
pogreéno navedeno kao “ag-Saybani), Sarh al-figh al-akbar, fol. 21, b).
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Bkazuje se u moralnom i predanom djelovanju, ¢injenju sukladnom onome
i Sta je svaka osoba i stvorena, u ¢emu se i ogleda svrha odgovornog odnosa
llema povijesti.”

6.) Ranije naznaceno pitanje neizvjesnosti svakodnevnog Zivota s jedne

2ne te predodredenosti svega postojeceg s druge strane u ranoj i klasi¢noj

limanskoj teologiji objasnjava se kroz aktualiziranje tri principa — sva tri,

mrirodno, data u izvorima vjerovanja. Sredi$nji pojam, o kojem smo nesto ra-

mije govorili te se ne¢emo previse na njemu zadrzati, odnosi se na netaknu-
tost, “djevi¢anstvo” ljudske prirode. Doslovno svaka osoba rada se sa svojom
autentitnom prirodom, jedinom originalnom ( fitra), koja podrazumijeva veé
oslovljeni dar upisane vjere.

Ukoliko bi bilo moguée ovozemaljski Zivot provesti u potpunoj izolaciji
od izvanjskih utjecaja, ¢ovjek bi, na osnovu svoje temeljne naravi, mogao spo-
znati daima Gospodara koji jeste, Koji sve stvara i Koji nema druga. Medutim,
razli¢iti izvanjski i unutarnji faktori utje¢u da ¢ovjek mijenja svoja duhovna
stanja, da zrije u vlastitoj spoznaji. To zrijenje, odnosno, kako se u nasoj lite-
raturi oslovljava: “odgovor na dar vjere”, naziva se vjerovanjem (iman kesbi),
koje se gradi kroz Cetiri osnovna faktora: urodenu vjeru (iman), objavljeni Vje-
rozakon (islam), autenti¢nu Religiju (din) te dinamiku konstantnog duhov-
nog ozbiljenja (iksan).” No, ljudska egzistencija realizira se kroz dva opozit-
na principa: izostanak Allahove pomo¢i nekoj osobi (hazlan)™ te éovjekovu
sposobnost stjecanja (kesb)*™. Redeno u prvi plan rasprave postavlja pitanje
ljudskoga ¢injenja i djelanja, o éemu smo veé govorili®.

" Casni Alija prenosi: Sjedili smo s Vjesnikom, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, imao je neki
Stap kojim je strugao po zemlji. Potom je pogeo glavu i rekao: “Svakome od vas propisano je njegova
mijesto, ili u Vatriili u DZzennetu.” Upita neko iz grupe: “Hoéemo li se (onda) osloniti (na to), Allahov
Poslani¢e?” Odgovori: “Ne. Radite, a svako ¢e biti upravljen (prema svom odredi§tu)!” A onda je
proucio: Onome koji udjeljuje i ne grijesi i ono najljepse smatra istinitim, njega éemo prema Dfennetu
upraviti; a onome koji tvrdiéi i osjeca se neovisnim i ono najljepse smatra laznim — njega éemao prema
Dzehennemu upraviti! (Kur'an, 92:5).” (hadis biljezi al-BuharT; as-Sahik, hadis br. 6605., str. 1637.
Ranije smo navodili poznati tzv. DZibrilov hadis.

Akovas Allah pomogne, niko vas neée moéi pobijediti, a ako vas ostavi bez podrske (vahdulkum), ko je
taj kovam, osim Njega, moze pomoéi? I samo u Allaha neka se pouzdaju vjernici. (Kur'an, 3:160)
Allah nikoga ne opterecuje preko moguénostinjegovih: pripada mu ono §to stekne (kasabat), a i protiv
njega je ono sto stekne (iktasabat). Gospodaru nas, ne kazni nas ako zaboravimo ili $to nehotice uéini-
mo! Gospodaru nas, ne tovari na nas breme kao $to si ga tovario na one prije nas! Gospodaru nas, ne
stavljaj nam u duznost ono $to ne mozemo podnijeti, pobrisi grijehe nase i oprosti nam, { smiluj se na
nas. Ti si Gospodar nas pa nam pomozi protiv naroda koji ne vjeruje! (Kur'an, 2:286)

Najkrace reéeno, svako ljudsko &injenje dogada se iskljuéivo po Bozijoj moéi (qudra). Vidi: at-
Taftazani, Sarh al-magdasid, tom 1V, str. 227.-247.
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EL-FIKHU-L-EKBER 2 (PRVO RAZUMIJEVANJE 2)

0d toga vremena, ova uenja, naravno — gradena na izvorima vjere: ¢asnome
Kur’anu i plemenitoj orétopraksi, postala su polaziste za sav daljnji govor o isti-
ni poslanstva. No, tu su se, vremenom, u¢enjaci susretali i sa nizom problema,
no, $to je veoma zanimljivo i iznimno vazno, bez obzira da li je rijec o sunnij-
' skim ili $iijskim teolozima, davali su na njih, uglavnom, identi¢na rje$enja.
Ranije smo ve¢ naglasili razliku izmedu pojmova: “vjesnik” (nebijj) i “po-
slanik” (resul). Tako ne postoji pouzdan podatak, u tradiciji muslimana go-
wori se o stotinu dvadeset i etiri hiljade Bozijih vjesnika®, od kojih je bilo
iri stotine i petnaest poslanika.® Tekst ¢asnoga Kur'ana® te brojna govorenja
blagoslovljenog poslanika Muhammeda®, govore o odredenim posrnu¢ima

* Casni Aba Darr al-Gifari prenosi: Oti$ao sam kod Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i po-
dario mu mir, dok je bio u dZzamiji, prekinuo sam mu osamu, a on mi rece: “Aba Darre, dZamija
ima svoj pozdrav.” Upitao sam: “A kaji je njen pozdrav, Allahov Poslani¢e?” Odgovori: “Dva rekata.”
Klanjao sam ih, potom mi se on okrenu te ga upitah: “Allahov Poslanice, naredio si mi da klanjam,
a §taje namaz?” Odgovori: “Najbolja stvar, pa ko hoée neka umanji, a ko hoce neka poveéa.” Upitah:
“Allahov Poslaniée, koje djelo Allah najviSe voli?” Odgovori: “Vjerovanje u Allaha.” Potom je na-
veo ostatak razgovora, da bi potom rekao: Upitah: “Allahov Poslanice, koliko je bilo vjesnika?” Od-
govori: “Stotinu dvadeset i éetiri hiljade vjesnika.” Upitah: “Koliko je medu njima bilo poslanika?”
Odgovori: “Tri stotine i trinaest.” Te je naveo ostatak predaje. (biljezi al-Hakim, al-Mustadrak ‘ala
as-sakihayn, tom II, hadis br. str. 701.-702. Niz prenosilaca ove predaje je slab (da'if). Vidi: Ibid., str.
702., fusnota oznacena zvjezdicom.

" Casni Aba Darr al-Gifari prenosi: Oti$ao sam kod Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i po-
dario mu mir, dok je bio u dzamiji te sam sjeo kod njega. Upita me: “Abt Darre, jesi li klanjao?”
Odgovorih: “Nisam.” Re¢e mi: “Ustani i klanjaj.” Ustao sam i klanjao, a potom dodoh i sjedoh do
njega. Re¢e mi: “Abt Darre, traZi utodiste kod Allaha od Sejtana, i ljudskih i dzinskih.” Upitah: “Al-
lahov Poslanice, zar ima ljudskih 3ejtana?” Odgovori: “Da.” Upitah: “Allahov Poslanice, namaz (koja

Jenjegovavrijednost, n.p.)?” Odgovori: “Najbolja stvar, ko hoée neka umanji, ako hoce neka poveca.”
Upitah: “Allahov Poslanide, a post?” Odgovori: “Zajam koji ¢e se naknaditi. A kod Allaha dobit ¢e se
ivie.” Upitah: “Allahov Poslaniée, a iskreno udjeljivanje (sadaka)?” Odgovori: “Vraca se viSestruko
uveéana.” Upitah: “Allahov Poslanice, koja je najvrednija?” Odgovori: “Koju $krtac s naporom
dadne ili koja se u tajnosti udijeli siromahu.” Upitah: “Allahov Poslanice, ko je bio prvi vjesnik?”
Odgovori: “Adem.” Upitah: “Allahov Poslanice, zar je on bio vjesnik?” Odgovori: “Da, vjesnik kome
je govoreno.” Upitah: “Allahov Poslaniée, koliko je bilo poslanika?” Odgovori: “Nesto vise od tri sto-
tine i deset (talat mi'awa bid'a ‘asara), sve zajedno.” Jednom prilikom je rekao: ‘(i) petnaest.” Upitao
sam: “A Adem je bio vjesnik?” Odgovori: “Da, vjesnik kome je govoreno.” Upitah: “Allahov Poslanice,
$ta je najuzvidenije od onoga &to ti je spusteno?” Odgovori: “Ajetu-l-kursijja: Allah, nema drugoga
boZanstva, samo On, Zivi, Onaj koji sve obdrzava.’ (2:255) (biljezi imam Ahmad, al-Musnad, tom
XXXV, hadis br. 21546., str. 431.-432.; niz prenosilaca ove predaje je slab (da'%f). Vidi: Ibid,, str. 432,
fusnotab. 3.

* Npr.: I njih dvoje pojedose s njega i ukazase im se stidna mjesta njthova pa pocese po njima lisée
dzennetsko stavijati - tako Adem nije Gospodara svega poslusao i s puta je skrenuo. (Kur'an, 20:12L);
I Zunnunu se, kada srdit ode { pomisli da ga neéemo kazniti - pa poslije u tminama zavapi: "Nema
bozanstva, osim Tebe, hvaljen neka si, a ja sam se saista ogrijesio prema sebi!” (Kur'an, 21:87.)

“ Npr. u jednoj predaji ¢asni Anas prenosi sljedece rijeci blagoslovljenoga poslanika Muhammeda:
Vijernici ée na Sudnjemu danu biti zadr#ani pa ée se zabrinuti, i reéi: “Da zamolimo zagovor kod
nageg Gospodara ne bi li nas prenio sa ovoga naseg mjesta.” Oti¢i ¢e Ademu i reéi: “Ti si Adem,
otac ljudi. Allah te stvorio Svojim rukama i nastanio te u Svome DZennetu, ucinio je da ti Njegovi
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koja su u svojim Zivotima imali neki Boziji poslanici. Tako je nastao problem
uskladivanja s jedne strane stava izraZzenog u ovom ¢&lanku Prvog razumije-
vanja 2 da su blagoslovljeni poslanici i vjesnici sti od bilo kakvoga grijeha,
makar i poskliznuéa, a narotito Cinjenja tzv. velikih grijeha, te s druge strane
autenti¢nih informacija koje govore o njihovim nesavréenostima. Rjesenje je
ponudeno na sljede¢i nacin. Prvo, apsolutno svi Boziji vjesnici (§to je, kako
smo ranije objasnili, opéenitiji pojam koji podrazumijeva i poslanike) nisu ni-
kada: pridruzili Uzvi$enom Bogu partnera (8irk), pocinili nevjerovanje (kufr)
ili bilo kakav veliki grijeh (kebd'ir) 56

No, $to se ti¢e vremena prije i nakon dobivanja poslanstva, stavovi razliéi-
tih $kola donekle su suprotni. Hanefijski teolozi¥, siijski ucenjaci® te veéina
dervigkih uéenjaka (mutesavvifi)® zastupaju misljenje da nijedan vjesnik nije
nikada uradio bilo koji od nabrojana tri prekrsaja, ni za vrijeme niti prije perio-
da poslanstva. Za razliku od njih, muc'tezilije i hasvije smatraju da je mogucde da

meleci sedZdu udine, i poduéio te imenima svih stvari. Zamoli zagovor za nas kod svoga Gospodara
kako bi nas prenio sa ovoga nadeg mjesta.” Odgovorit ée: “Nisam za to.” Potom ce spomenuti svo
grijeh kada je jeo sa stabla a to mu Je bilo zabranjeno. “No, otidite Nuhuy, prvome vjesniku kojega
Je UzviSeni Allah poslao stanovnicima Zamlje.” Oti¢i ¢e Nuhu, a on ¢e im redi: “Nisam za to.” Tada
e spomenuti svoj grijeh kojega je podinio jer je molio svoga Gospodara za nesto o ¢emu nije znaa,
“Al, otidite Ibrahimu, prisnome prijatelju Svemilosnoga.” Otiéi ¢e Ibrahimu pa ¢e redi: “Nisam za
to”, inavest e trilazi koje je slagao. “Ved, otidite Masau, robu kojemu je Allah dao Tevrat, s kojim je
razgovarao, i pribliZio ga kako bi bio spagen.” Otiéi ¢e Masau pa ¢eimredi: “Nisam za to.” Spomenut
¢e im svoj grijeh kada je ubio ¢ovjeka (dosL. “ubistvo duse”). “No, otidite Isau, Allahovome robu &
poslaniku, Allahovome Duhu iNjegovoj Rijeci.” Otici ée Isau te ée im reéi; “Nisam za to, ve¢ otidite
Muhammedu, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, robu kojemu je Allah oprostio sve njegove
grijehe koji su prethodili i one kasnije.” Tako ¢e mi doéi, te ¢u zamoliti svoga Gospodara dozvols
za Njegov dom, a On ¢e mi dozvoliti. Kada Ga vidim, uéinit éu sedZdu, te ¢e me ostaviti onolika
koliko Allah hoée da me ostavi, a zatim ée redi: “Uspravi se, Muhammede i reci, bit ée¥ slugan, Tragil
zagovor, bit e ti zagovor prihvacen. Moli, bit ée ti dato.” Podici ¢u glavu te ¢u izreéi hvalu svome.
Gospodaru, hvalu i slavu koju me je On poducio. Odobrit é¢e mi do Jjedne mjere te éu iziéi i uvestiih
u DZennet. (Casni) Qatada kaze: “Takoder sam ga cuo kako kaze: ‘Te ¢u iziéi i izvesti ih iz Vatre o
uvesti u DZennet.” Potom éu se vratiti te zamoliti od svoga Gospodara dozvolu da udem u Njegow
dom, te ¢e mi dozvoliti. Kada Ga vidim, uéinit éu seddu te ¢e me ostaviti onoliko koliko Allah hoce
da me ostavi. Onda ée mi reéi: “Podigni se, Muhammede, i reci, bit ¢e$ slugan. Tragi zagovor i bit ¢e
ti dozvoljen, zamoli i dat ée ti se” Podiéi ¢u glavu te éu izreéi slavu i hvalu svome Gospodaru, kaka
me je On poducio. Odobrit ¢e mi do jedne mjere te ¢u iziéi i uvesti ih u D¥ennet. (Casni) Qatade
kaze: “Cuo sam ga da je rekao: ‘te éu izici i izvesti ih iz Vatre a uvesti u Dzennet.” Tako da ¢e u Varei.
ostati samo onaj koga je tu zadrzao Kur'an. Tj,, ko ée obavezno biti u Vatri, Potom je proucio ajes
Gospodar tvoj ée ti na onome svijetu hvale dostojno mjesto darovati, (Kur'an, 17:79) Te reée: Ovo e
hvale dostojno mjesto koje je On obeéao vagemu Vjesniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mi
(hadis biljezi al-Buhari, as-Sahih, hadis br. 7440., str. 1837.-1838,
Vidi: Abi Muhammad ‘Abd al-Qadir, ad-Durr al-azhar frsarh al-figh al-akbar, str. 24.-95,
" al-Bazdawi, al-Figh al-akbar, str. 15.; ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str.170.-171.
% Baha' ad-Din, Al-gaw! al-fasl, str. 292.-293.
‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 172,
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su neki Boziji vjesnici prije poslanstva ipak po¢inili grijeh.*® Stav hanetijskih
teologa kasnije ¢e potvrditi i teolozi maturidijske te e¥’arijske $kole insistira-
juci da navedeni primjeri iz ¢asnoga Kur'ana i plemenitoga sunneta podra-
zumijevaju da je svaki prekrsaj koji su napravili zapravo bio kusnja koja im
je data od Uzvisenog Boga te su konkretnu pogresku uéinili iz zaborava® ili,
naprosto, nesvjesno®” a sve radi daljnjega razvoja dogadaja koji trebaju sluziti
kao primjer i pouka ¢ovjecanstvu.®

Za razliku od ovih rjesenja, ucenjaci svih tradicija i $kola misljenja slozni
su da blagoslovljeni poslanik Muhammed nije nikada napravio bilo kakav pre-
krsaj ni prije vremena poslanstva, a naro¢ito ne nakon dobivanja te zadade.”
Ipak, nekoliko ajeta ¢asnoga Kur'ana govori, u odredenom smislu, Muhamme-
du, alejhi-s-selam, kroz prijekor a usljed sasvim konkretnih propusta. Ovdje
Ce biti iskori$tena ranije spomenuta argumentacija mutesavvifa i $iija da je,
zapravo, rijeC o nesvjesnom propustu koji je zapravo posluzio kao primjer.
Vazno je jos navesti da ve¢ina hanefijskih odnosno maturidijskih teologa za-
stupa misljenje da se uopée, kada je u pitanju zivot blagoslovljenoga vjesnika
Muhammeda, ni ne moze praviti razlika izmedu perioda prije i nakon poslan-
stva. Razlog tome je predaja koja potvrduje da je Muhammed, alejhi-s-selam,
bio poslanik veé¢ od rodenja. Stavise, njegova zadaéa poslanstva ozbiljena je

% as-Sinabi, Sarh al-figh al-akbar, fol. 28, a).
" Npr. u simom ¢asnom Kur'anu reéeno je za blagoslovljenoga poslanika Adema: “A Ademu smo od-
mah u pocetku naredili; ali on je zaboravio, i nije odlucan bio.” (Kur'an, 20:115.)

# Usp.: ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 172.; Abi Muhammad ‘Abd al-Qadir, ad-Durr al-
azhar, 25.

Ovo je jedan od temeljnih problema koji se obraduje na predavanjima iz oblasti imanskih i islam-
skih Sarta na prvoj godini studija teologije na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu. Naprosta,
ukoliko je podinjen iz neznanja, nesvjesno i nenamjerno, a nakon njega slijedi iskreni Zal i kajanje,
grijeh, da jo$ jednom ponovimo — nesvjesno udinjen, odvodi vjernika koji se iskreno kaje u jednu
sasvim novu dimenziju vlastitog sazrijevanja. Tako je, u jednoj predaji, npr., re¢eno: “Tako mi Ono-
ga u c¢ijoj je ruci moja dusa, kada ne biste grijesili, Allah bi vas odstranio a doveo bi narod koji ¢ini
grijeh a potom od Allaha moli za oprost, pa daim On oprosti.” (hadis biljezi Muslim, a prenosi éasni
Abu Hurayra; as-Sahif, hadis br. 2749,, str. 1260.) S obzirom da je ¢ovjek nesavrieno stvorenje ali
kojemu je dat dar konstantnoga pobolj$avanja, jedini nad¢in duhovnoga zrenja moze biti postignut
iskrenim moljenjem Uzvienome Bogu. Ponekad, ¢ovijek se “zaustavi” u svome duhovnome rastu,
uzivajuci plodove stepena na kome se nalazi. Iz toga razloga se dogada da Uzviseni Allah podari
zaborav ili trenutni nemar Svome robu, kako bi ovaj za tren zgrijesio a potom, usljed silnoga ka-
janja i poja¢anog te iskrenijeg moljenja Uzvisenome Allahu, zasluzi oprost te se uzdigne na na-
redni, visi duhovni poloZaj. Ovo je i razlog pa veéina mutesavvifa i manji dio teologa smatra da
se stanja trenutnoga nemara (saiw) i zaborava (nisyan) ne mogu pripisati Bozijim poslanicima,
alejhimu-s-selam, buduéi da su oni, kao savrsene osobe, konstantan primjer svim ljudima. Nji-
hova “poskliznuca” su, zapravo, izravni diktat sudbine koji ima cilj prezentirati sasvim konkretnu
poruku za ¢ovjetanstvo. Usp.: ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str.172.

9 al-Bazdawl, al-Figh al-akbar, str.17; as-Siniibi, Sarh al-figh al-akbar, fol. 29, b), 30, b).
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stva. Razlog tome je predaja koja potvrduje da je Muhammed, alejhi-s-selam,
bio poslanik veé¢ od rodenja. Stavise, njegova zadaéa poslanstva ozbiljena je

% as-Sinabi, Sarh al-figh al-akbar, fol. 28, a).
" Npr. u simom ¢asnom Kur'anu reéeno je za blagoslovljenoga poslanika Adema: “A Ademu smo od-
mah u pocetku naredili; ali on je zaboravio, i nije odlucan bio.” (Kur'an, 20:115.)

# Usp.: ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 172.; Abi Muhammad ‘Abd al-Qadir, ad-Durr al-
azhar, 25.

Ovo je jedan od temeljnih problema koji se obraduje na predavanjima iz oblasti imanskih i islam-
skih Sarta na prvoj godini studija teologije na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu. Naprosta,
ukoliko je podinjen iz neznanja, nesvjesno i nenamjerno, a nakon njega slijedi iskreni Zal i kajanje,
grijeh, da jo$ jednom ponovimo — nesvjesno udinjen, odvodi vjernika koji se iskreno kaje u jednu
sasvim novu dimenziju vlastitog sazrijevanja. Tako je, u jednoj predaji, npr., re¢eno: “Tako mi Ono-
ga u c¢ijoj je ruci moja dusa, kada ne biste grijesili, Allah bi vas odstranio a doveo bi narod koji ¢ini
grijeh a potom od Allaha moli za oprost, pa daim On oprosti.” (hadis biljezi Muslim, a prenosi éasni
Abu Hurayra; as-Sahif, hadis br. 2749,, str. 1260.) S obzirom da je ¢ovjek nesavrieno stvorenje ali
kojemu je dat dar konstantnoga pobolj$avanja, jedini nad¢in duhovnoga zrenja moze biti postignut
iskrenim moljenjem Uzvienome Bogu. Ponekad, ¢ovijek se “zaustavi” u svome duhovnome rastu,
uzivajuci plodove stepena na kome se nalazi. Iz toga razloga se dogada da Uzviseni Allah podari
zaborav ili trenutni nemar Svome robu, kako bi ovaj za tren zgrijesio a potom, usljed silnoga ka-
janja i poja¢anog te iskrenijeg moljenja Uzvisenome Allahu, zasluzi oprost te se uzdigne na na-
redni, visi duhovni poloZaj. Ovo je i razlog pa veéina mutesavvifa i manji dio teologa smatra da
se stanja trenutnoga nemara (saiw) i zaborava (nisyan) ne mogu pripisati Bozijim poslanicima,
alejhimu-s-selam, buduéi da su oni, kao savrsene osobe, konstantan primjer svim ljudima. Nji-
hova “poskliznuca” su, zapravo, izravni diktat sudbine koji ima cilj prezentirati sasvim konkretnu
poruku za ¢ovjetanstvo. Usp.: ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str.172.

9 al-Bazdawl, al-Figh al-akbar, str.17; as-Siniibi, Sarh al-figh al-akbar, fol. 29, b), 30, b).
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jos prije stvaranja blagoslovljenoga Adema.” 1z ovoga je izveden nauk, tako
¢esto naglasavan i u éasnome Kur'anu i u plemenitome sunnetu, da su svi ra-
niji vjesnici zapravo bili najava dolaska Muhammeda, alejhi-s-selam, bas kao
Sto je svaki stadij duhovnoga razvoja covjecanstva podrazumijevao i dose-
zanje svoga zenita. Punina, uvjetno receno, “duhovnoga punoljetstva” ¢ovje-
¢anstva pocinje sa rodenjem blagoslovljenog Muhammeda. Istodobno, ulazak
ljudskoga roda u duhovno punoljetstvo oznacava tek moguénost potpunoga
zrijenja svakog pojedinca, no, stepen ili dinamika toga rasta krajnje je indivi-
dualne naravi te je Cest slucaj da dvije osobe, rodene u isto vrijeme, nemaju
jednak stepen duhovne zrelosti, odnosno, “zive razli¢itu starosnu dob vjere”.*

Jednostavno receno, s dospijevanjem do punine duhovne zrelosti ¢ovje-
Canstva, svakoj osobi omoguceno je dosezanje takvih duhovnih stepeni — ka-
kav nije bilo mogucée dosegnuti ranije. Tako je i samo vjesnistvo blagoslovlje-
noga Muhammeda, iako istoga, jedinstvenoga izvora kao i sva druga (stoga
se i govori o zabrani pravljenja sustinske razlike izmedu vjesnika), u znatnoj
mjeri posebno, odnosno izuzetno specifi¢no.”

(C1.10.-12.) Problemi raspravljani u ova tri ¢lanka: pitanje hijerarhijskog vred-
novanja prve Cetverice halifa, Allah dragi s njima zadovoljan bio, potom puno
postivanje svacijega vjerovanja i zabrana oslovljavanja nevjernikom (kafir)
onog vjernika koji je sklon grijehu, makar i velikom, te autenti¢nost prakse po-
tiranja po mestvama, ranije su detaljno objasnjeni. Klasi¢ni komentari, narav-
no, podrobno raspravljaju o ovim pitanjima, kako smo ve¢ naveli, medutim,
ovom prilikom éemo tek skrenuti paznju na dvije zajednicke karakteristike
ovih ¢lanaka. Prva se odnosi na primjetnu, uvjetno re¢eno - “dogmatsku” na-
rav Prvoga razumifevanja 2. Naprimjer, u slucaju hijerarhijskog vrednovanja
¢etverice halifa, dragi Allah s njima zadovoljan bio, u Prvome razumijevanju
I, kako smo naglasili, prepoznaje se vezanost sadrzaja za stra$ni dogadaj i

% U jednaj predaji ¢asni Maysara al-Fagr kaze: — Pitao sam Allahovog Poslanika: “Kada si postao
vjesnik?”, te mi je odgovorio: “Adem je bio izmedu duha (rizf) i tijela.” (hadis biljezi al-Hakim; al-
Mustadrak ‘ala as-sahthayn, tom I, hadis br. 4268, str. 715.) U drugoj predaji Muhammed, alejhi-
s-selam, je rekao: “U periodu izmedu stvaranja Adema i udahnjivanja duha u njega.” (prenosi éasni
Abi Hurayre, a biljezi al-Tlakim; al-Mustadrak ‘ala as-sahthayn, tom II, hadis br. 4269, str. 715.)
Usp.: Resid Hafizovi¢, Teoloski traktati 1, str. 157.-158.

% Vidi: Re$id Hafizovi¢, Teoloski traktati 1, str. 10.-11.

Npr., u jednoj predaji blagoslovljeni poslanik Muhammed kazZe: “Odlikovan sam u odnosu na ostale

vjesnike, sa $estero: data mi je punina govora, pomognut sam strahom, dozvoljen mi je plijen, Zem-

lja mi je ué¢injena ¢istom i mjestom za ¢injenje sedzde (masgid), poslan sam svemu stvorenome, i

sa mnom se zavriava vjesniStvo.” (predaju biljezi Muslim, a prenosi ¢asni Aba Hurayra; as-Sahif,

hadis br. 523, str. 237)
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ubistvo ¢asnoga Osmana. U “Oporuci” je ta emotivna reakcija, na neki nacin,
Bsmjerena prema izrazavanju neke smjernice koja bi utjecala na kasnije ge-
meracije vjernika da se ne sukobljavaju oko tog pitanja. Konacno, u Prvome
nezumijevanju 2 to uvedeno hijerarhijsko vrednovanje dobiva i definitivan

ktrinarni” status vezudi se logicki za pitanje neporoc¢nosti blagoslovljenih
wiesnika.

Zanimljivo je da se identi¢na praksa prepoznaje i u klasi¢nim tesavvuf-
skim ucenjima (npr. kod ¢asnoga Ibn ‘Arebija), jer je u toj dimenziji musli-
manskoga misljenja hijerarhijsko vrednovanje prve éetverice halifa defini-
rano na nadin da je Uzvi$eni Allah svakome od njih, u onome trenu dok je
' bio halifa, istodobno podario i status najprisnijeg Bozijeg prijatelja, starje-
Sine svih dobrih u svome vremenu (kutb gavs). Medutim, nemoguce je ne
uotiti da, slijedeéi ovu logiku, nije artikuliran i ¢lanak koji bi oslovio i zlo-
¢in na Kerbeli, odnosno maskar nad porodicom blagoslovljenog poslanika
Muhammeda — Ehlu-[-Bejt, a napose ¢asnoga Husejna, unuka Muhammeda,
alejhi-s-selam. Kako je poznato, a o tome ¢emo detaljnije govoriti kada bude-
mo izlagali klasi¢na muslimanska creda — sva ¢etverica mezhebskih imama
isticala su obavezu osudivanja ovoga zlo¢ina ¢ak i konstantnog proklinjanja
tadasnjeg vladara Jezida, sina ¢asnoga Muavije, koji je naredio masakr. Ka-
sniji uéitelji vjere od te prakse su odustali. No, upravo taj podatak potvrduje
spomenutu “‘dogmatsku” narav Prvoga razumijevanja 2, koje je, kako smo na-
veli, nastalo upravo negdje u vrijeme djelovanja ¢asnih imama El-Maturidija
i El-Es‘arTja.

Druga karakteristika, naro¢ito potenciranje obicaja potiranja po mestva-
ma, otkriva definitivno diferenciranje izmedu pojmova “sunnet” i “hadis”,
odnosno, sada ve¢ snaznije izrazeno “doktrinarno” medusobno udaljavanje
sunnija i §iija. Naime, za razliku od potenciranja potiranja po mestvama izra-
zenog u Prvom razumijevanju 1 koje je znadilo insistiranje na sunnetu kao dru-
gom osnovnom izvoru islama, u Prvom razumijevanju 2 taj obicaj se postavlja
kao pravna praksa razli¢ita od one koja se primjenjuje u dzaferijskoj pravnoj
skoli koju slijedi veéina §iijskih muslimana. Rije¢ je o kreiranju, inoviranju
svojevrsne logitke vrsne odnosno “blize” razlike ( faslu-(-karib, differentia spe-
cifica), kao doktrinarne oznake kojom se medusobno razlikuju dvije potkate-
gorije iako sustinski pripadaju jednoj istoj klasi. Kako je poznato, daljnji tok
povijesti, naroéito moderno ideologijsko tumacenje religije pa time i islama,
dovest ¢e ovo razlikovanje do krajnjih tacaka tako da je danas, jednim dijelom

i medu muslimanima, moguce ste¢i dojam da se, zapravo, radi o dvije skoro
zasebne “religije”.
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(CL. 13.) Stav o ispravnosti obavljanja namaza za bilo kojim predvodnikom
- imamom, bez obzira da li je rije¢ o otvorenom grje$niku ili ne, samo pod
uvjetom da je musliman, otvara brojna pitanja a samo ¢emo neka od njih
ovdje osloviti. Svi klasi¢ni komentari pozivaju se na predaju zabiljezenu od
blagoslovljenog poslanika Muhammeda, u kojoj je istaknuto da je opravda-
no slijediti svakog imama, makar bio i grje$nik. Medutim, autori koji su zabi-
ljezili takve predaje nisu uspjeli pronaéi ispravan niz prenosilaca.”® Stoga je
mogucde zakljuciti da je zelja muslimanskih teologa koji su Zivjeli u vremenu
nastanka Prvoga razumijevanja 2 bila osigurati kakav-takav argument koji bi,
makar djelimi¢no, bio utemeljen u izvorima vjerovanja, a koji bi posluzio, s
jedne strane, spre¢avanju pobuna koje bi bile podizane protiv nepravednih
vladara, te, s druge strane, bio interpretiran kao logic¢ki nastavak prethodnih
¢lanaka, narocito onoga koji govori o nuznosti zaustavljanja rasprava medu
muslimanima o dogadajima koji su obiljezili prelazak s prvoga u drugo stolje-
¢a po Hidzri, tj. dogadaj oko ubistva ¢asnoga Osmana, te masakr na Kerbeli
nad ¢asnim Ehli-bejtom.

lako je ova preporuka, u opéem znadenju, porijeklom iz ¢asnoga Kur'ana™,
zanimljivo je istac¢i da su svi, ¢ak i sam imam Ebu Hanifa, koji su insistirali
na nemijesanju kasnijih generacija u sukobe svojih prethodnika, konstantno
osporavani.'”” Komentatori hanefijske tradicije su, moglo bi se zakljuditi, bili
svjesni nepotpunosti jednog ovakvog argumenta, medutim, postoji i drugi,
znatno opravdaniji, razlog prihvatanja ovoga stava kao dijela muslimanskog
vjerovanja. Cinjenica da se, makar i u manje vjerodostojnim predajama, isti-
¢e kako je valjano vodstvo i onoga muslimana koji ¢ini grjesna djela izravno
potvrduje stav hanefijske te, kasnije, maturidijske skole da djela (a‘'maf) nisw

% AbuDawud biljezi sljede¢u predaju: “DZihad vam je obaveza uz svakog predvodnika, bio on grjesnil:
(fagir)iliispravan (barr).Inamaz vam je obavezan za svakim muslimanom, bio on grjesnik ili ispra-
van, makar ¢inio i velike grijehe, namaz vam je obavezan za svakim muslimanom, bio on grjes=ilk
ili ispravan, makar ¢inio i velike grijehe.” (hadis prenosi ¢asni Abu Hurayra; as-Sunan, hadis b
2533, str. 287,) Medutim, imam al-Mundiri ocjenjuje da je niz prenosilaca prekinut (mungat: ),

jer ¢asni Makhul nije ovu predaju ¢uo od ¢asnoga Abi Hurayra (v.: ibid., napomena uz naveden:
hadis). identi¢nu predaju biljezi i al-Bayhagi, takoder je prenoseci od éasnoga Abu Hurayra (as-

Sunan al-kubrd, tom III, hadis br. 5300., str. 173.) Komentator Ibn at-Turkmani istice da je predzia,
takoder, zaustavljena kod ¢asnoga Makhala (mursal), te da je ne prenosi ¢asni Aba Hurayra (v
Ibid., fusnota br. 1). Istu predaju, potpuno jednakog niza prenosilaca biljezi i ad-Daraqutni (as-
Sunan, poglavlje “Kitab al-idayn”, odjeljak: “Bab sifa man tagiiz as-salat ma‘ah wa as-salat ‘alayh’.
hadis br. 6., str. 398.).

Taj narod je bio i nestao; njega éeka ono sto je zasluzio, ivas ée ¢ekati ono $to dete zaslugiti, [ vi necesw

biti pitani za ono $to su oni radili. (Kur'an, 2:134) Takoder v.: Kur'an, 2:141.

190 tome ¢e viSe biti rije¢i u narednoj poslanici, pismu ¢asnoga Abu Hanife upuéeno ‘Utman al-

Battiju.

9
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dio vjerovanja ve¢ samo vazan aspekat njegove savrienosti. Kako smo ranije
objasnili, temelj vjerovanja ¢ine: spoznaja i verbalno ocitovanje.”

O angaziranosti sadrzaja ovog ¢lanka govore i primjedbe izraZene u komen-
tarima — barem ih mi tako razumijevamo - kao indirektne primjedbe, u kojima
je istaknuto da se na osnovu predaje blagoslovljenog poslanika Muhammeda u
kojoj je izrazen stav da od moralnog integriteta izravno zavisi kvalitet namaza
kao i op¢i napredak muslimanskog drustva'®, ukoliko ga predvodi pobozna i
krajnje moralna osoba, moze problematizirati bas ovako oslovljen predmetni
clanak, a ne, npr., u afirmativnoj formi: Nuzno je insistirati na pobo#nosti i mo-
ralnom integritetu svakog predvodnika.”® U svakom slu¢aju, u Zelji da onemo-
guce razvoj anarhije u dru$tvu, muslimanski teolozi insistirali su na obavezi
Wanjanja za svakim imamom kojega je legalna viast imenovala na t pozicijy,
a svako izbjegavanje obavljanja namaza u zajednici a iz razloga grje$nosti ima-
ma, kvalificira se kao nedozvoljena inovacija (bid‘a) i grijeh.”**

(CL.14.) S obzirom da svaki povijesni i kulturni okvir, prirodno, diktira pri-
oritete specifitne za taj period tako i razumijevanje potrebe insistiranja na
posebnim naglascima unutar obrazaca vjerovanja izravno zavisi od opéeg
drustveno-polititkog ambijenta u kojem autori creda #ive i djeluju. Ranije
smo, u uvodu, naglasili da je definiranje obrazaca vierovania (credo) zapravo
Atiaiinanip fare oTeNe Tirorami — svipdcotenip (fehada), 2 Wty s
svim konkretnog vremenskog, kulturnog, ekonomskog, voinog i svakog dru-

20¢, konteksta. Drogim rijedima, teclotki problemi izvedene naravi ( furit)

uvijek su drukéiji te i njihova oslovljavanja trebaju slijediti aktuelne prilike
u drustvu.

U vremenu nastanka Prvoga razumijevanja 2, jedna od osnovnih potreba
bila je, 8to smo vec naglasili, kreiranje svojevrsnog “centra’, jedinstvene po-
zicije koja bi bila zajednicko polazi$te najdominantnijih teologkih i pravnih

! Vidi: as-Sinabi, Sarh alfigh al-akbar, fol. 24., b).

12 “Ukoliko vas raduje da vam namaz bude prihvaden, neka vam imame/neka vas predvode najbolji
medu vama. Oni su kao izaslanici izmedu vas i vaseg silnog i velidanstvenog Gospodara.” (hadis
biljezi al-Hakim, a prenosi ¢asni Martad ibn Abi Martad al-Ganawt; al-Mustadrak ‘ala as-sahihayn,
tom III, hadis br. 5045, str. 268.)

" al-Bazdawi, al-Figh al-akbar, str.19.; al-Magnisawi, Sarh al-figh al-akbar, fol. 63., a). (izdanje ko-

mentara al-Magnisawija kojega je priredio Ahmad Hagim Rahim, zavréava se sa okonéanjem ko-

mentara na sadriaj Prvoga razumijevanja 2 koji govori o spoznaji Uzvisenog Allaha (ilahiyat). Sto-
ga cemo se u nastavku pozivati na rukopis djela al-Magnisawja, koje se nalazi u arhivu biblioteke

u Rijadu, Gami‘a al-malik Su‘id, rukopis br. 108.)

"% Usp.: ‘Al1 al-Qar1, Minah ar-rawd al-azhar, str. 228.
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doslovno ponistavaju, obezvreduju u¢injeno djelo.'” Ipak, imajuéi u vidu da
je Uzviseni Allah Sebi propisao da u svemu §to &ini, Njegova milost sve obu-
hvata' te da svako dobro djelo, pored blagoslova, istodobno i ponistava loge
djelo™, blizi smo stavu da je zapravo rije¢ o umanjenju kvalitete odnosno
stepena blagoslova (bereke) uradenoga djela.”® No, to ne znaéi da opasnost
bolesti neodgojene duge treba olahko shvatiti. Naprotiv, procesi ¢igéenja duse
i glaCanja srca uvjet su ispunjavanja kur'anskog propisa obaveznosti postiza-
nja stepena maksimalne bliskosti s UzviSenim Gospodarom (kurb).””' Taj ste-
pen zapravo je osnovna obaveza zbog koje ¢e svaka osoba polagati ra¢un na
Sudnjem danu.

(CL. 16.) Iako su, kako ¢emo vidjeti, kur'anske i hadiske predaje o posebnim
pocastima koje dragi Allah dariva Svojim bliskim i odanim stvorenjima, bile
poznate prvim generacijama muslimana, te nadnaravne sposobnosti dobrih
bit ¢e negirane u dijelu muslimanske zajednice. Prvo ée $kola mu'tezilija
tvrditi da je rije¢ o metaforiéno iskazanim pohvalama konkretnim oso-
bama budud¢i da ljudski razum svjedo¢i harmoniju po kojoj se dogada sve u
prirodi, zakon koji je zadat i od kojeg nema odstupanja. U modernom dobu,
sa Sirenjem utjecaja pozitivne znanosti, neki muslimanski uéenjaci zauzet
¢e stav identi¢an tvrdnji mu'tezilija. Kona¢no, s prodorom puritanskih ideja
medu muslimanima, naro¢ito kroz pokret vehabizma, posebne pocasti da-
vane nekim iskrenim BoZijim robovima neée biti negirane ali é¢e fenomen do-
brih biti snazno relativiziran.

Klasi¢ni teoloSki komentari nauéavaju opéu podjelu pocasti koje Uzvigeni
Allah dariva nekim Svojim iskrenim robovima, na znak (gjet) ili natprirod-
nost (mu'dziza), koje su dobivali BoZiji vjesnici i poslanici, alejhimu-s-selam,
te na pocast (keramet), koja se dariva pojedinim dragom Allahu bliskim
vjernicima — dobrima (velijj/evlija). Dvije su osnovne razlike izmedu znaka i
pocasti. Prvo, znak ujedno ima i karakteristiku izazova za one koji ne vjeruju
u poslanstvo konkretnoga poslanika. Taj izazov moZe rezultirati ili uputom
osobe koja nije ranije vjerovala u poslanstvo ili, pak, definitivnim odbijanjem

7 ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 224.

"8 I dosudi nam milost na ovome svijetu, i na onome svijetu — mi se, vracamo Tebi.” “Kaznom Svojom
Ja kaZnjavam koga hoéw’, rece On, “a milost Moja obuhvada sve; dat ¢u je onima koji se budu grijeha
klonili i zekat davali, i onima koji u dokaze Nase budu vjerovali.” (Kur'an, 7:156)

" I obavijaj molitvu poletkom i krajem dana, i u prvim éasovima noéi! Dobra djela zaista ponistavaju
hrdava. To je pouka za one koji pouku Zele. (Kur'an, 11:11.)

120 al-Bazdawd, al-Figh al-akbar, str. 20.

¥ Nevalja to! Ti njega ne slusaj, vec sed#du ucini i pribliZi se! (Kuran, 96:19)
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slijedenja poslanika odnosno autenti¢nog vjerovanja u dragoga Boga. I drugo,
svaka pocast zapravo je odraz nekog znaka datog poslaniku ¢ijoj zajednici (um-
met) dobri pripada. Iz tog razloga, dobri nerado “otkrivaju” pocasti koje im je
UzviSeni Allah darovao bududi da se moze dogoditi da vremenom osoba koja
je potaséena zaboravi da je ta blagodat tek odraz poslanika kojega slijedi, i
stekne utisak da je to ne$to naprosto samo njoj dato. Time se javlja mogu¢nost
iskazivanja prethodno spomenutog licemjerstva te ostalih bolesti duse koji se
iz toga razvijaju, poput: oholosti (kibr), dvoli¢njastva (nifak), samoljublja i dr.
Moze se, Stavie, zakljuliti da hanefijska te, kasnije, maturidijska i
edarijska teologija problem znaka razumijeva suprotno od u uvodu spome-
nutog poimanja tog pitanja kod mu'tezilija. Osnovni princip je da se covjek
veoma lahko navikava na uobidajeni na¢in dogadaja u prirodi te ljudskom
Zivota vopde, hog ¢ega klasi¢na muslimanska teologiia koristi poiam sus-
pendiranja obiajenoga (havariku-l-adat) kao definiciju viesnitkoga znaka
odnosno natprirodnosti. Imajuéi ovo u vidy, lahko je prihvatiti da i stvorenja
koja su u izvorima vjerovanja okarakterizirana kao neprijatelji vjernika, pop-
ut faraona i Iblisa, mogu posjedovati neke natprirodne sposobnosti. No, te su
im specifi¢nosti date, prvo, da bi i sami bili njima zavedeni** i, drugo, da bi
zavodili ljude a vjernicima bili konstantna opomena za Boziju svemoc i ap-
solutnost, odnosno podsjec¢anje na logiku realiziranja ljudskog Zivota koje se
dogada kroz medusobni odnos: izostanka Bozije pomo¢i nekoj osobi (hazlan)
i éovjekove sposobnosti stjecanja (kesb), o ¢emu smo govorili u (Cl. 6.).

Da bi se i terminologki naznadila prethodno opisana razlika, za stvoren-
ja koja nisu BotZiji prijatelji, ne upotrebljavaju se pojmovi: znak, pocast, i s,
ve¢ se jednostavno govori o prihvaéanju nekih njihovih molbi koje upucuju
Uzvisenome Bogu,'* mada i izmedu takvih stvorenja postoji znatna razlika u

22 Tako je faraon, naprimjer, svoju vladavinu razumijevao kao jedinstvenu iz razloga date mu spo-
sobnosti da izmijeni uobiéajeni tok nadina smjene dogadaja u prirodi, poput kretanja rijeke u
suprotnome smijeru, §to je nagovijesteno u ¢asnome Kur'anu: I faraon obznani narodu svome: “0
narode moj”, reée on, “zar meni ne pripada carstvo u Misiru i ovi rukavci rijeke kaji ispred mene teku,
shvacdate [i?” (Kur'an, 43:51)

23 Zanimljivo je da su, ne pravdajuéi niti izbor Faraona ni izbor Iblisa, klasi¢ni teolozi ipak pravili ra-
zliku izmedu njih dvojice, u smislu razli¢itog ispoljavanja neposhiha prema Uzvisenom Bogu. Dok
je Faraon sebi otvoreno pripisivao bozanstvenost, Iblis to nikada nije uradio jer je njegov neposluh
roden usljed nedostatka potpunosti spoznaje te nekontrolirane ljubomore. Stavise, navodi se i jed-
na predaja po kojoj je Iblis jednom prilikom pokucao na vrata Faraona te mu je, nakon $to je Faraon
pun oholosti podigao ton i upitao: “Ko je?”, Iblis odgovorio: “Kako ¢e$ za sebe tvrditi dasi bozanstvo
kada nisi u stanju znati ni ko ti je pred vratim.” Vidi: ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 243.-
244,

1% “Daj mivremena do Dana njihova o3ivljenja’, zamoli on (Iblis). “Daje ti se vremena’, rece On. (Kur'an,
7:1415)

139



EL-FIKHU-L-EKBER 2 (PRVO RAZUMIJEVANJE 2)
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stekne utisak da je to ne$to naprosto samo njoj dato. Time se javlja mogu¢nost
iskazivanja prethodno spomenutog licemjerstva te ostalih bolesti duse koji se
iz toga razvijaju, poput: oholosti (kibr), dvoli¢njastva (nifak), samoljublja i dr.
Moze se, Stavie, zakljuliti da hanefijska te, kasnije, maturidijska i
edarijska teologija problem znaka razumijeva suprotno od u uvodu spome-
nutog poimanja tog pitanja kod mu'tezilija. Osnovni princip je da se covjek
veoma lahko navikava na uobidajeni na¢in dogadaja u prirodi te ljudskom
Zivota vopde, hog ¢ega klasi¢na muslimanska teologiia koristi poiam sus-
pendiranja obiajenoga (havariku-l-adat) kao definiciju viesnitkoga znaka
odnosno natprirodnosti. Imajuéi ovo u vidy, lahko je prihvatiti da i stvorenja
koja su u izvorima vjerovanja okarakterizirana kao neprijatelji vjernika, pop-
ut faraona i Iblisa, mogu posjedovati neke natprirodne sposobnosti. No, te su
im specifi¢nosti date, prvo, da bi i sami bili njima zavedeni** i, drugo, da bi
zavodili ljude a vjernicima bili konstantna opomena za Boziju svemoc i ap-
solutnost, odnosno podsjec¢anje na logiku realiziranja ljudskog Zivota koje se
dogada kroz medusobni odnos: izostanka Bozije pomo¢i nekoj osobi (hazlan)
i éovjekove sposobnosti stjecanja (kesb), o ¢emu smo govorili u (Cl. 6.).

Da bi se i terminologki naznadila prethodno opisana razlika, za stvoren-
ja koja nisu BotZiji prijatelji, ne upotrebljavaju se pojmovi: znak, pocast, i s,
ve¢ se jednostavno govori o prihvaéanju nekih njihovih molbi koje upucuju
Uzvisenome Bogu,'* mada i izmedu takvih stvorenja postoji znatna razlika u

22 Tako je faraon, naprimjer, svoju vladavinu razumijevao kao jedinstvenu iz razloga date mu spo-
sobnosti da izmijeni uobiéajeni tok nadina smjene dogadaja u prirodi, poput kretanja rijeke u
suprotnome smijeru, §to je nagovijesteno u ¢asnome Kur'anu: I faraon obznani narodu svome: “0
narode moj”, reée on, “zar meni ne pripada carstvo u Misiru i ovi rukavci rijeke kaji ispred mene teku,
shvacdate [i?” (Kur'an, 43:51)

23 Zanimljivo je da su, ne pravdajuéi niti izbor Faraona ni izbor Iblisa, klasi¢ni teolozi ipak pravili ra-
zliku izmedu njih dvojice, u smislu razli¢itog ispoljavanja neposhiha prema Uzvisenom Bogu. Dok
je Faraon sebi otvoreno pripisivao bozanstvenost, Iblis to nikada nije uradio jer je njegov neposluh
roden usljed nedostatka potpunosti spoznaje te nekontrolirane ljubomore. Stavise, navodi se i jed-
na predaja po kojoj je Iblis jednom prilikom pokucao na vrata Faraona te mu je, nakon $to je Faraon
pun oholosti podigao ton i upitao: “Ko je?”, Iblis odgovorio: “Kako ¢e$ za sebe tvrditi dasi bozanstvo
kada nisi u stanju znati ni ko ti je pred vratim.” Vidi: ‘Ali al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 243.-
244,

1% “Daj mivremena do Dana njihova o3ivljenja’, zamoli on (Iblis). “Daje ti se vremena’, rece On. (Kur'an,
7:1415)
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125

njihovom intimnom odnosu prema Uzvisenome Allahu'*, no, o tome necemo

ovdje opsirnije govoriti.

(CL.17.-18.) Ova pitana tretirana su u “Oporuci” (C1. 24., te Cl. 1.-5.), te u Prvom
razumijevanju 1 (Cl. 6.) kao i unaim komentarima na te ¢lanke.

(CL. 19.) lako se, na osnovu prvog ¢itanja, ne bi moglo tako zakljuditi, ipak,
jasno je da je osnovna namjera ovog ¢lanka definiranje odnosa izmedu vjere
i vjerovanja, odnosno izmedu vjerovanja kao izraza pukoga oponasanja i vje-
rovanja kao postizanja duhovnog stepena dobro¢instva (iksan). Kako smo ra-
nije naveli, svaki ¢ovjek rada se s darom vjere — to davanje je opce naraviiu
tome su svi ljudi jednaki. Medutim, vjerovanje, kao ljudski odgovor na dar
vjere, bitno je individualan i intiman ¢in. Posljedi¢no, nijedan ¢ovjek nije jed-
nak drugome u svome robovanju UzviSenome Bogu. Svaki pocetak duhov-
noga zrenja jeste bitno karakteriziran oponasanjem (taklid), no, kao i 0dgoj
djeteta, i ta praksa “oponasanja u vjerovanju” treba biti postepeno prekinuta
s postizanjem “mladenackoga doba” duhovnoga zrenja. Premda ni taj period
nije jednak za sve ljude (ve¢ smo govorili o fenomenu “starosnog doba vjere”),
analogijom da stjecanjem mogu¢nosti, prvo razumskoga prosudivanja (sinnu-
r-rudd) a potom i kusanja te uzivanja u prvim fizickim intimnim odnosima,
¢ime osoba postaje spolno zrela (buliig), ¢ovjek dobiva pravo formiranja
vlastite porodice, jednako tako i stjecanjem poduke i usvajanjem znanja te
kusanjem (zevk) prvih duhovnih iskustava, vjerniku se otvara mogucnost raz-
vijanja vlastitog odgovora na dar vjere.

Tokom cijelog Zivota svakom ¢ovjeku je potrebno “duhovno mentorstvo”,
no, nakon dosezanja “mladenackoga doba duhovnosti” ono vise ne bi trebalo
biti dato u obliku “diktiranja” formi ponasanja, ve¢ na naéin pruzanja briznoga
odgoja (terbijja) i savjetovanja (nastha) koja mogu osigurati samo vjernici koji
su ranije duhovno sazreli.*® Proces zrenja nikada se ne zavrSava, kao $to ni
blagoslovljeni poslanik Muhammed nije nikada prestao robovati uzvisenome
Gospodaru.”’

125 Abfi Muhammad ‘Abd al-Qadir, ad-Durr al-azhar, str. 61.-63.

126 Jednom prilikom blagoslovljeni poslanik Muhammed rekao je: “Religija {din) je savjet.” Upitase:
“Kome on pripada?” Odgovori: “Allahu, Njegovoj Knjizi, Njegovome Poslaniku, muslimanskim pr-
vacima te njima (muslimanima) opéenito.” (hadis biljezi Muslim, a prenosi ¢asni Tamim ad-Dary;
as-Sahih, hadis br. 55., str. 44.)

127 Samo iz tog razloga voljeni Muhammed, alejhi-s-selam, govori o sedamdeset odnosno stotinu vrsta
koprena dnevno zbog kojih se i sam, blagoslovljen je, svaki dan kajao: “Kajem se Allahu dnevno
stotinu puta.” (hadis biljezi al-Bazzar, a prenosi ¢asni Anas; al-Musnad, tom XIII, hadis br. 7021,

-
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S obzirom da se sve u prirodi dogada postepeno, tako se i obaveza
priblizavanja Uzvisenome Gospodaru realizira dio po dio, korak po korak, a
to duhovno putovanje (sulitk) krece se od predanosti i pokornosti (teslim)'*,
preko svjesnoga robovanja Uzvisenome Allahu na osnovu objektivnih

', pa do istinskoga robovanja Gospodaru na nacin koji On stvar-
130

mogucnosti
no i zasluzuje.

Kompletan proces duhovnog rasta razvija se s jedne strane spoznavanjem
Uzvisenog Allaha preko smjernica kojima je On sam Sebe opisao (BoZija Lij-
epa Imena i Svojstva), te s druge strane slijedeéi ortopraksu (sunna) blagoslov-
lienoga Poslanika, koja predstavlja jedinu praksu nekog stvorenja koja sadrzi
univerzalne i vjecne vrijednosti. Slicno ranijem oslovljavanju pitanja odnosa
pocasti dobrih prema vjesnickim nadnaravnostima i odgoju ta savjetovanja
sazrelih vjernika imaju cilj dovesti pocetnika u stanje spoznavanja temeljnih
karakteristika Muhammeda, alejhi-s-selam, stvorenja s najljepSom ¢udi.™

{C1. 20.-23.) Teoloski problemi navedeni u ¢lancima vjerovanja 20.-22., ranije
su navedeni u “Oporuci” (redom: Cl. 25.; 20.-23.; 6.) te smo ih tamo i komen-
tirali, kao i ¢lanak 23. koji je navoden te obrazlozen u Prvom razumijevanju 1
IC1. 10.) kao i u “Oporuci” (CL. 18.119.).

IC1. 24.-25.) Nekoliko smo puta ranije isticali, podjela Boijih Svojstava podra-
Tumijeva i fenomen Atributa preko ¢ijeg ih je leksickog izraza moguée dovesti
& vezu s osobinama Bozijih stvorenja. Ta Svojstva sli¢nosti (mutesabiha) ni u
ojem slucaju ne bi smijela biti shvacena niti interpretirana na na¢in upore-
Wvosti, pogotovo ne esencijalne sliénosti s karakteristikama stvorenja. Iz tog
zloga se ve¢ u ranoj muslimanskoj teologiji naglasava da bilo koje Bozije Svo-
0 treba navoditi u onoj formi u kojoj je navedeno u izvorima vjerovanja,
ihvatajuci ih te ujedno vjerujuéi da nije moguée izraziti njihovo $tostvo
nosno kakvocu (bi la kejfe). Iz tog razloga skrenuta je paznja da prilikom

#ir. 367) U drugoj predaji je navedeno da je blagoslovljeni Muhammed znao bdjeti u rohovanju
Wzvisenom Gospodaru do te mjere da bi mu noge otekle. Upitan: “Zato to radié kada ti je Allah
Wiprostio i ranije i budude pogreske?”, odgovorio je: “Pa zar ne bih trebao biti zahvalan rob?!” (hadis
lhiliezi al-Bazzar, a prenosi takoder ¢asni Anas; al-Musnad, tom XIII, hadis br. 7290., str. 484.)
~ Weki beduini govore: “Mi vjerujemo!” Reci: “Vi ne vjerujete, ali recite: — Mi se pokoravamol, jer u srca

wmsa prava religija jos nije usla. A ako Allaha i Njegova Poslanika budete stusali, Onvam nimalo nece
wmanjiti nagradu za djela vasa.” — Allah, uistinu, prasta i samilostan je. (Kur'an, 49:14)
izto se Allaha bojte koliko mosete, i slusajte i pokoravajte se i milostinju udjeljujte — za svoje dobro. A
s koji budu saduvani gramsljivosti, bit ée trkoji ée uspjeti. (Kur'an, 64:16)
~ Wwjernici, bojte se Allaha onako kako se treba bojati i umirite samo kao muslimani! (Kuran, 3:102)
sl zaista, najljepse cudi. (Kur'an, 68:4)
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jezitkog prevodenja Svojstava sa arapskoga, kao jezika Objave, na druge jezike,
u onim slu¢ajevima u kojima bi prijevod imao polisemno znacenje, radije treba
zadrzati izvorni oblik. U tekstu je naveden konkretno perzijski, no, ovo pravilo
odnosi se i na sve druge jezike.

Svrha izbjegavanja strogog antropomorfizma, koji bi mogao zavrsiti i u ko-
rporealizmu, jednako se odnosi na sve aspekte govora o Uzvienom Allahu.
No, s obzirom da jezik predstavlja konstantno promjenljivi fenomen ljudske
komunikacije, nuzno je u nekim krajnjim situacijama u kojima nema drugog
rjesenja, neka Allahova Svojstva i simbolicki predstaviti ali uz objasnjenje da
je rijec tek o nastojanju nudenja jasnijeg objasnjenja a ne o njihovom defini-
ranju kao metaforama, po ¢emu je bila poznata $kola mu'tezilija. Ipak, iz ove
mogucnosti iskljuéeno je simboli¢ko objasnjavanje BoZijega Svojstva “Lica”
(vedzh), s obzirom da se njegovo znacenje, koliko je to moguée zakljuéiti iz tek-
sta Casnoga Kur'ana, najvjerovatnije odnosi na Allahovu Bit, na dragoga Boga
kao takvog. Jednako tako, ¢injenica da su Atributi bas to $to jesu a ne ono kako
ih ¢ovjek razumijeva, prouzro¢uje i nuZnost vodenja ra¢una da Uzviseni Allah
preko njih ne bude predstavljen kao neko bice sliéno éovjeku, i to u bilo kojem
smislu. Kako je poznato, ovu praksu njegovala je $kola hasevija, a u modernom
dobu po ovome uéenju je posebno karakteristi¢an pokret puritanizma (sele-
fizam i vehabizam). Stoga i govorenje o ¢ovjekovoj “bliskosti” odnosno “uda-
lienosti” od UzviSenog Boga nema doslovno znadenje veé naprosto pokazuje
stepen Covjekove odanosti i posvecenosti spoznaji Uzvisenog Allaha.*?

(CL. 26.) SadrZaj ovoga ¢lanka raspravljali smo u komentaru na (Cl. 3.), odno-
sno u analizi (CL 9.) “Oporuke”.

(Cl. 27.) U nekim pogre$no prepisanim rukopisima vjerovatno je, kako objas-
njava imam el-Kevseri, sama struktura arapske re¢enice odnosno arapsko pi-
smo, zbunilo prepisiva¢a originalnog rukopisa te je ponovljenu &esticu “ma’,

* Imam ‘AlTal-Qar1 na ovom mjestu navest ée neutemeljenost i neispravnost stava u kojem nepoznati
autor tvrdi da se dogadanje “bliskosti” i “blizine” odnosi i na stvorenje i na Uzvienog Gospodara, u
smislu da je dragi Bog konstantno “blizu” robu, dok se rob moze od dragoga Boga udaljavati ili Mu
se, pak, priblizavati. U svakom slu¢aju odnos “bliskosti” ili “udaljenosti” izmedu UzviSenoga Alla-
ha i Njegovog stvorenja, taj autor razumijeva kroz prostorni odnos tj. fizicku razdaljinu (masafa).
Ovakav stav pretpostavlja da se realiziranje “bliskosti” i “udaljenosti” dogada u doslovnom smishu,
Sto podrazumijeva da se Uzvisenom Allahu, kako smo nekoliko puta istakli — stvoritelju dosfovno
svega, mogu pripisati kategorije koje su stvorene, poput: mjesta, praveaisl. Vidi: ‘Alf al-Qari, Minah
ar-rawd al-azhar, str. 304., 305. (priredivaé izdanja navodi da je rije¢ o komentaru na Poslanicu
imama at-Tahawlja, koju je kao svoje djelo potpisao Ibn Abi al-‘1zz, v.: str. 304., fusnota br. 2.; usp.:
Ibn Abi al-1zz, Sarh al-‘agida at-Tahawiyya, tom 11, str. 372.-394.)
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ispred glagola “umrijeti” izrazenog u tre¢em licu dvojine, shvatio kao previd
originalnog autora te je jednu izbrisao, nakon ega je nastao oblik: “mata’
(umrli su njih dvoje), umjesto izraza: “ma mata” (njih dvoje nisu umrli), pa je
re¢enica dobila znacenje: “mata ‘ale-l-kufri’ (umrli su njih dvoje u nevjerstvit),
umjesto: “ma mata ‘ale-l-kufri” (njih dvoje nisu umrliu nevjerstvu).**

Predmetni ¢lanak, zapravo, potvrduje da je blagoslovljeni poslanik Mu-
hammed preselio na drugi svijet s autenti¢nim vjerovanjem, kao $to je to bio
slu¢aj kod svih Allahovih viesnika. Stoga se ovaj &lanak vierovanja moZe razu-
mijeti i kao autorova potvrda, njegovo sviedocenje da je poslanik Muhammed,
alejhi-s-selam, dostavio Jjudima Objavu od Uzvisenoga Boga. Na osnovu sta-
vova klasi¢nih teologa, zakljucuje se da je mogucde svjedoditi za tri kategorije
ljudi da ¢e uéi u DZennet. Prva kategorija su poslanici i vjesnici — i ovaj stav je
kategori¢ne prirode (kat7). Druga grupa ljudi za koje se moze posvjedociti da
¢e uéi u Dzennet su oni vjernici za koje je tekst casnoga Kur'ana potvrdio da
im je vie¢ni boravak u DZennetu. Ovo mitljenje zauzima vecina ucenjaka te
je ono relativne naravi (zanni). Konaéno, treca kategorija su one osobe za koje
drugi muslimani posvjedoce da su bili u ovome Zivotu dobri.**

Naravno, u sva tri slu¢aja rije¢ je o misljenjima donesenim na osnovu do-
slovnog razumijevanja izvora vjerovanja, a samo dragi Allah zna $ta ¢e biti
tije vjeéno boraviste.

Tako okvir naseg rada ne predvida detaljno izlaganje stava sliedbenika
ehli-sunneta ve-l-dfemaata u vezi sa statusom ¢asnih roditelja blagoslovlje-
noga poslanika Muhammeda, samo éemo istaéi da je opée misljenje da ce i
njegovi roditelji biti smjesteni u Dsennet.’* Predaje iz kojih bi se moglo, na
prvi dojam, naslutiti da ce njegovi, blagoslovljen je, Casni roditelji, ne daj Boze,
zavréiti u Vatri®™, pravilno je razumijevati u smislu govora o precima koji nisu
seljeli prihvatiti poziv vjesnika koji su djelovali u njihovom vremenu.”** Moz-
da ovaj komentar i ne bi trebalo posebno naglasavati, no, primjetne su po-
gresne interpretacije tih predaja i u nasem vremenu, a $to, najvjerovatnije,
predstavlja planirani pristup slabljenja autoriteta, narocito autoriteta starijih,

183 Vidi: al-Kawtari, al-Agida wa ‘ilm al-kalam, str. 566.-567.

14 Rijeé je o predaji koju biljezi Muslim a koju smo ranije u knjizi navodili.

185 Vidi: ‘AlT al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 311.-312.

186 [Jsp.: al-Kawtari, al-Agidawa ‘ilm al-kalam, str. 566.

37 Npr. predaja: Neki covjek upitao je: «allahov Poslanite, gdje je moj otac?”,ion mu je rekao: “U Vatri.”
Kada je krenuo, pozvao ga je i rekao mu: “Moj predak i tvoj otacsuu Vatri.” (hadis bijeZi Muslim, a
prenosi ¢asni Anas; as-Sahih, hadis br. 203, str. 114.)

138 §jru raspravu vidi: Abi Muhammad ‘Abd al-Qadir, ad-Durr al-azhar, str. 61-62.
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odnosno roditelja, kod mladih, odnosno djece, Sto u potpunosti odgovara na-
ravi savremenog drustva.'

(C1. 28.) Sadrzaj ovoga ¢lanka raspravljali smo, u razlicitim kontekstima, u pr-
vom dijelu Prvog razumijevanja 2, tj. do (Cl. 7.). Kako smo ve¢ istakliu uvoduy,
moguce je da se prvobitno nastojala izraditi precizna lista ¢lanaka musliman-
skog vjerovanja, no, iz nekog razloga, autor je od toga odustao, odnosno, nisu
uspjeli ono §to su planirali sistematski izloziti. Stoga pretpostavljamo da je
ovaj sadrZaj prvobitno bio dio uvodnih ¢lanaka.

(CL 29.) Posliednji dio Poslanice posvecen je dogadanju odnosno nastupu
Posljednjega dana (jevmu-l-‘hir). Pored toga, autor je iskoristio priliku te,
na neki na¢in, zatvorio krug izlaganja ponovno se koncentrirajuci na izvore
vjerovanja. Prvi dogadaj koji je u ovom ¢lanku izlozen zapravo se odnosi na
iskustvo, prvo, noénoga putovanja blagoslovljenoga poslanika Muhammeda
iz Mekke u Jerusalem (el-isr@’), a potom i njegovoga uzdignuéa (miradz) i to
na najvise nebeske visine. Prvi dogadaj je kategori¢ne naravi, s obzirom da je
eksplicitno oslovljen u ¢asnome Kur'anu'®, docim je drugi dogadaj relativne
naravi, imajuéi u vidu da se izravno oslovljava tek u predajama zabiljezenim
od blagoslovljenoga Muhammeda, a kur'anski ajeti govore o pojedinim isku-
stvima koje je Poslanik, alejhi-s-selam, prilikom uzdignuéa dozivio.*"' Iz tog
razloga prevladava misljenje da je potvrdivanje istinitosti dogadaja israa i
mi'rad#a sastavni dio muslimanskog vjerovanja. Onaj ko bi negirao iskustvo
Poslanikovog, alejhi-s-selam, nocnoga putovarnja pocinio bi time nevjerstvo
(kufr), jer bi se usprotivio plemenitim ajetima ¢asnoga Kur’ana. S druge stra-
ne, ukoliko bi neko poricao dogadaj uzdignuca blagoslovljenoga Muhamme-
da, bio bi kvalificiran kao osoba koja uvodi nedozvoljene novine (bid'a).*

199 T gam komentator al-Qari dvojio je o moguénosti da plemeniti roditelji blagoslovljenog poslanika
Muhammeda nisu bili viernici te da bi, ne daj Boze, mogli zavrditi u Vatri (v.: ‘Ali al-Qari, Minah
ar-rawd al-azhar, str. 313.). Medutim, kasnije je, u svojim posljednjim djelima, naprimjer u komen-
taru na slavno djelo: “a§-Sifa”, izridito naglasio da su oba roditelja Muhammeda, alejhisselam, - ta-
<na Amina i ¢asni Abdullah, plemenite i tasne osobe (al-Mulla ‘Ali al-Qari, Sarh as-Sifa li al-Qadi
‘Iyyad, Bejrut, Dar al-kutub al-ilmiyya, bez god. izd., tom I, str. 198.-199.), te da su bili vjernici. (usp.:
Ibid, tom I, str. 751.-752.)

140 Fryaljen neka je Onaj koji je u jednom casu noéi preveo Svoga roba iz Hrama ¢asnog u Hram daleki,
&iju smo okolinu blagoslovili kake bismo mu neka znamenja Nasa pokazali. — On, uistinu, sve Cujeisve
vidi. (Kur’an, 17:1)

1 Zatim se priblizio, panadnio — blizu koliko dva luka ili blize — i objavio robu Njegavi ono sto je objavio,
srce nije poreklo ono §to jevidio, pa zasto se prepirete s njim o onom §to je vidio? (Kur'an, 53:8-12)

142 A1 al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 321.-322.
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U ovom komentaru neéemo se detaljno upustati u vremensko redanje
redznaka nastupa Posljednjega dana. Na osnovu izvora vjerovanja, autor je
prosto poentirao sljedece istine koje e se dogoditi: pojava Dedzdzala',
_rodornarodé}edéﬁdéih&ediﬁdi“ﬂizkmakSuncanazapadutesﬂazaktﬂa—
oslovljenog poslanika Isaa na Zemlju. No, same strahote koje ¢e se desiti
meposredno pred Posljednji dan, dozivjet ¢e samo najgore osobe.** Iako se ne
mavodi u osnovnome tekstu, komentari nedvojbeno isti¢u da muslimansko
wierovanje uklju¢uje i potvrdivanje istinitosti pojavljivanja ¢asnoga imama
Mehdija, koji ¢e se susresti s blagoslovljenim Isaom."*®

%5 “Nema nijednog vjesnika a da nije opominjao svoju zajednicu na nepopravljivog lazljivca, na jedno
oko slijepoga. Stvarno, on je slijep na jedno oko, a vas Gospodar nije slijep. Izmedu o¢iju mu je
ispisano: k-f-r (hadis biljezi Muslim, a prenosi ¢asni Anas ibn Malik; as-Sahih, hadis br. 2933, str.
1340))

44 [ kada se otvore Jedfuds i Med3uds i kada se ljudi budu niz sve strmine urno spustali. (Kur'an, 21:96)

Ranije su se ve¢ kretali po Zemlji, usp.: Kur'an, 18:94.

15 4Cag (Smak svijeta) dogodit ¢e se samo najloijim ljudima.” (hadis biljezi Muslim, a prenosi casni
‘Abd Allah; as-Sahih, hadis br. 2949, str. 1350.)

146 ‘A17 al-Qari, Minah ar-rawd al-azhar, str. 325.
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CETVRTA POSLANICA

L

Pismo Ebu Hanife
upudeno Osmanu el-Bettiju

UVOD U KOMENTAR

Pismo Ebu Hanife upuéeno Osmanu el-Bettiju predstavlja izuzetno znacajan
dokument koji odrazava posljedice podjela u prvoj generaciji muslimana te na-
stavak razvoja medumuslimanske netrpeljivosti. No, ovdje nije rije¢ o velikoj
podjeli na sunnije i $iije, ve¢ o razmimoilaZenju medu samim sunnijama. lako
poslanica ne predstavlja teolosku raspravu u smislu izlaganja ¢lanaka vjero-
vanja (credo) poput sadrzaja ostalih poslanica imama Ebu Hanife, ipak, nje-
gove ranije iznesene temeljne teoloske stavove, odnosno stavove hanefijskih
teologa, ovo pismo potvrduje. Pored toga, njegov sadrzaj je posebno aktuelan,
slobodni smo primijetiti, i u nasemu vremenu s obzirom da se razli¢itim po-
kudenim metodama (poput: laganja, koriStenja opsjene, difamiranja i dr.), ar-
gumentirani stavovi hanefijske teoloske kole napadaju i nastoje relativizirati.
Imajuéi uvidumisljenje muslimanskih teologa (poput imama El-Kevserija,
El-Akidetu ve Glmu-l-kelam, str. 565.) te orijentalista filologa, zakljuCujemo
da je rije¢ o autenti¢nom djelu Ebu Hanife, najvjerovatnije o dijelu opsirnije
korespondencije izmedu Najvecega imama (el-imamu-l-azam) i Osmana el-
Bettija, uéenjaka iz Basre, no, za sada, od ukupne prepiske poznato je samo
ovo pismo. Pored toga, i ¢injenica da se u tekstu ne navodi niti jedna predaja
blagoslovljenog poslanika Muhammeda, doéim se, nasuprot tome, insistira
na prihvatanju i odanom slijedenju ortoprakse (sunna), a odnos izmedu upo-
trebe pojmova ‘hadis” i “sunnet” u ¢lancima vjerovanja objasnili smo u dosa-
dagnjim komentarima, govori u prilog tome da je rije¢ o starijem dokumentu.
Kako smo naglasili, ne neki strogo fundamentalno-teoloski sadrzaj vec,
prije svega, njen aplikativni aspekt razlog je tretiranja i ovoga pisma unutar na-
Sega djela: “Akaidska ucenja Eba Hanife”, kao i ¢injenica da je, pored EL-Fikhu-I-
ekber 1 (Prvo razumijevanje 1), rijeC stvarno o autorskom djelu Ebu Hanife.
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U poslanici se oslovljavaju sljede¢i problemi: osnovni princip murdzijsko-
ga nauka, odnos pokoravanja (islam) prema vjerovanju (Zman), sadrzaj vje-
rovanja, pitanje BoZijega vodenja (hiddja), status vjernika grjesnika, odnos
prema medusobnim sukobima prve generacije muslimana te odnos prema
ortopraksi (sunna).

Zanimljivo je da, na osnovu nasega saznanja, Pismo Ebu Hanife upuceno
Osmanu el-Bettiju nije bilo posebno interesantno istrazivacima, a ¢ak se nije
ni pridavala paznja pisanju komentara na njega.

Rekli bismo, posljedi¢no tome, koliko je nama poznato, ni na nasemu jezi-
ku ova poslanica nije prevodena te, logi¢no, nije ni komentirana.

Sadr#aj pisma preuzeli smo iz djela imama El-Kevserija (al-Agidatu wa
ilm al-kalam: Min ‘a‘mal al-imam Muhammad Zahid al-Kawtari, Bejrut, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, 2004, str. 629.-632.).
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PISMO EBU HANIFE UPUCENO OSMANU EL-BETTIJU

PRIJEVOD

(Pismo Ebu Hanife Osmanu el-Bettiju, u¢enjaku iz Basre, r.a.
O oslobadanju od potvora i lazi vezanih za moju navodnu
pripadnost murdzZijama, koje su izrekle ljubomorne neznalice)

U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog,

Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, blagoslov i mir neka su na nasem prvaku
Muhammedu, njegovoj porodici, i svim ashabima. Prenosi imam Husamuddin
el-Husejn ibn ‘Ali ibn el-Had#dZad# es-Sugnaki, od Hafizuddina Muhammeda
ibn Muhammeda ibn Nasra el-Buharija, od sunca predvodnika Muhamme-
da ibn ‘Abdussettara el-Kerderija, od Burhanuddina Ebi-l-Hasana ‘Alija ibn
Ebi Bekra ibn ‘AbduldZelila el-Merginanija, od Dijauddina Muhammeda ibn
el-Husejna ibn Nasira el-Jersihija, od ‘Alauddina Ebl Bekra Muhammeda
ibn Ahmeda es-Semerkandija, od Ebu-l-Mu‘ina Mejmuna ibn Muhammeda
el-Mekhiilija en-Nesefija, od Ebit Zekerijjaa Jahjaa ibn Mutarrifa el-Belhija,
od Eba Saliha Muhammeda ibn el-Husejna es-Semerkandija, od Eba Se‘ida
Muhammeda ibn Ebi Bekra el-Bustija, od Ebu-l-Hasana ‘Alija ibn Ahmeda el-
Farisija, od Nasira ibn Jahjaa el-Fakiha, od Eba ‘Abdullaha Muhammeda ibn
Sima‘a et-Temimija, od imama Ebu Jasufa Jakiiba ibn Ibrahima el-Ensarija,
od najveéeg imama (el-imamu-l-a’zam) Ebu Hanife, Allah s njime i sa njima
zadovoljan bio, i kaze:

U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog,

Od Eba Hanife, za Osmana el-Bettija: Mir s tobom (seldmun ‘alejk), hvalim
Allaha, Onoga osim kojega drugoga bozanstva nema, stoga ti oporucujem da
budes bogobojazan i da Mu bude$ poslusan — On je dovoljan za svodenje racu-
na i naknadu za u¢injena djela. Dostavljena mi je tvoja knjiga (pismo), shvatio
sam tvoj savjet kojim je ona protkana. KaZze$ da si bio potaknut da je napies
onim $to sam ja veé ranije bio napisao, da bih te podstaknuo na dobro i da bih
te poucio.

1. Pige$navodedi daje do tebe doprla vijest da sam murdZija, da iznosim tvrd-
nju o: “zabludjelom vjerniku” te da ti to teSko pada. Tako mi Zivota, ni u
¢emu $to udaljava od Allaha ne moZe biti opravdanje onima koji to tako
prakticiraju niti se ikakva novotarija moZe uzeti za uputu. Stvar se u tome
ograni¢ava isklju¢ivo na ono $to je donio Kur'an i ¢emu je pozivao Mu-
hammed, Allah ga blagoslovio i podario mu mir. Time su se bili rukovodili
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i njegovi ashabi, sve dok se ljudi nisu medusobno razisli. Sve osim toga je
puka novotarija odnosno nesto $to je novo uvedeno u sadrzaje vjerovanja.
Ovo pismo ti piSem svojom rukom pa se ¢uvaj da ti vijest (o meni) koja
je doprla do tebe ne naskodi; ¢uvaj se da te ne obuzda $ejtan, a neka nas
i tebe Allah, pokornoséu Njemu, od toga sa¢uva. Molimo Ga da Svojom
milo$¢u uputi i nas i tebe.

Nakon toga Zelim te obavijestiti da su ljudi bili vi$ebosci prije nego $to je
UzviSeni Allah poslao Muhammeda, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir. Zbog toga je poslao Muhammeda da ih pozove u islam, i on ih je po-
zvao da posvjedoce da nema bozanstva osim Allaha, Njega jedinoga, Koji
nema sudruga, i da priznaju ono $to mu je objavljeno od Uzvisenog Allaha.
Onaj ko je prihvatio islam taj je, udaljivii se od mnogobostva, postao vjer-
nik (mw'min) ¢ime su njegov imetak i krv postajali nepovredivima, imao je
sva prava koja uzivaju muslimani kao i njihovu zastitu.

Osoba koja to nije prihvatila prilikom pozivanja u islam, ostala je, udaljiv-
8i se od vjerovanja, biti nevjernikom (kafir), i time su njegov imetak i krv
bili dozvoljeni, $to znaci da se od njega prihvatalo ili da prihvati islam ili
da bude ubijen. Naravano, iz ovog principa bili su izuzeti sljedbenici ranije
Objave (ehlu-l-kitab) za koje je Uzviseni Allah rekao da trebaju pla¢ati ma-
terijalnu naknadu (d2izja).

Nakon toga, onima koji su potvrdili istinitost (tasdik) objavljeni su propisi
(fera’id). Tako je izvrSavanje propisa bilo nesto $to uporedo postoji s vje-
rovanjem te je iz tog razloga Uzvideni i Silni Allah rekao: Oni koji vieruju,
i dobra djela rade'. 1 rekao je: Pa ko vjeruje u Allaha, i radi dobra djela’, i
sli¢cno tome $to je navedeno u Kur'anu. Prema tome, ako neko ne ¢&ini djela
ne znaci da ne potvrduje istinitost (fasdik); istinitost se moze potvrditi i
bez Cinjenja djela. Naime, ukoliko bi nepostojanje djela znacilo i izostanak
potvrdivanja istinitosti, u tom slucaju bili bi udaljeni od pojma “vjerova-
nje’, njegove zastite i prava koji se u tom smislu podrazumijevaju te bi se

9

Ove rije¢i navedene su u nekoliko plemenitih ajeta, npr.: Tog dana vlast ée samo Allah imati, On
Ce im suditi: vjernici, i oni koji su dobra djela ¢inili bit ée u dZennetskim baséama uzivanja. (22:56)
Takoder usp.: 2:25; 2:82; 2:277; 3:57; 4:57; 4:122; 4:173; 5:9: 5:93; 7:42; 10:4; 10:9; 11:23; 13:29; 14:23;
18:30; 18:107; 19:96; 22:14; 22:23; 22:50; 26:227; 29:7; 29:9; 29:58; 30:15; 30:45; 31:8; 32:19; 34:4; 35:7;
38:24; 38:28; 40:58; 41:8; 42:22, 42:23; 42:26; 45:21; 45:30; 47:2, 12.; 48:29; 65:11; 84:25; 85:11; 95:6;
98:7;103:3.

Ajetucijelosti glasi: Poslanika, kojivam Allahove ajete jasne kazuje, da bi iz tmina na svjetlo izveo one
kojivieruju, i dobra djela cine. A onoga ko bude u Allaha vierovao i dobro &inio - uvest ée u d¥ennetske
baste, kroz kaje Ce rijeke teci, i vjecno i zauvijek ée u njima vstati, divnu ée mu opskrbu Allah davati,
(65:11) Takoder usp.: 64:9.
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i njegovi ashabi, sve dok se ljudi nisu medusobno razisli. Sve osim toga je
puka novotarija odnosno nesto $to je novo uvedeno u sadrzaje vjerovanja.
Ovo pismo ti piSem svojom rukom pa se ¢uvaj da ti vijest (o meni) koja
je doprla do tebe ne naskodi; ¢uvaj se da te ne obuzda $ejtan, a neka nas
i tebe Allah, pokornoséu Njemu, od toga sa¢uva. Molimo Ga da Svojom
milo$¢u uputi i nas i tebe.

Nakon toga Zelim te obavijestiti da su ljudi bili vi$ebosci prije nego $to je
UzviSeni Allah poslao Muhammeda, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir. Zbog toga je poslao Muhammeda da ih pozove u islam, i on ih je po-
zvao da posvjedoce da nema bozanstva osim Allaha, Njega jedinoga, Koji
nema sudruga, i da priznaju ono $to mu je objavljeno od Uzvisenog Allaha.
Onaj ko je prihvatio islam taj je, udaljivii se od mnogobostva, postao vjer-
nik (mw'min) ¢ime su njegov imetak i krv postajali nepovredivima, imao je
sva prava koja uzivaju muslimani kao i njihovu zastitu.

Osoba koja to nije prihvatila prilikom pozivanja u islam, ostala je, udaljiv-
8i se od vjerovanja, biti nevjernikom (kafir), i time su njegov imetak i krv
bili dozvoljeni, $to znaci da se od njega prihvatalo ili da prihvati islam ili
da bude ubijen. Naravano, iz ovog principa bili su izuzeti sljedbenici ranije
Objave (ehlu-l-kitab) za koje je Uzviseni Allah rekao da trebaju pla¢ati ma-
terijalnu naknadu (d2izja).

Nakon toga, onima koji su potvrdili istinitost (tasdik) objavljeni su propisi
(fera’id). Tako je izvrSavanje propisa bilo nesto $to uporedo postoji s vje-
rovanjem te je iz tog razloga Uzvideni i Silni Allah rekao: Oni koji vieruju,
i dobra djela rade'. 1 rekao je: Pa ko vjeruje u Allaha, i radi dobra djela’, i
sli¢cno tome $to je navedeno u Kur'anu. Prema tome, ako neko ne ¢&ini djela
ne znaci da ne potvrduje istinitost (fasdik); istinitost se moze potvrditi i
bez Cinjenja djela. Naime, ukoliko bi nepostojanje djela znacilo i izostanak
potvrdivanja istinitosti, u tom slucaju bili bi udaljeni od pojma “vjerova-
nje’, njegove zastite i prava koji se u tom smislu podrazumijevaju te bi se

9

Ove rije¢i navedene su u nekoliko plemenitih ajeta, npr.: Tog dana vlast ée samo Allah imati, On
Ce im suditi: vjernici, i oni koji su dobra djela ¢inili bit ée u dZennetskim baséama uzivanja. (22:56)
Takoder usp.: 2:25; 2:82; 2:277; 3:57; 4:57; 4:122; 4:173; 5:9: 5:93; 7:42; 10:4; 10:9; 11:23; 13:29; 14:23;
18:30; 18:107; 19:96; 22:14; 22:23; 22:50; 26:227; 29:7; 29:9; 29:58; 30:15; 30:45; 31:8; 32:19; 34:4; 35:7;
38:24; 38:28; 40:58; 41:8; 42:22, 42:23; 42:26; 45:21; 45:30; 47:2, 12.; 48:29; 65:11; 84:25; 85:11; 95:6;
98:7;103:3.

Ajetucijelosti glasi: Poslanika, kojivam Allahove ajete jasne kazuje, da bi iz tmina na svjetlo izveo one
kojivieruju, i dobra djela cine. A onoga ko bude u Allaha vierovao i dobro &inio - uvest ée u d¥ennetske
baste, kroz kaje Ce rijeke teci, i vjecno i zauvijek ée u njima vstati, divnu ée mu opskrbu Allah davati,
(65:11) Takoder usp.: 64:9.
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vratili stanju politeizma u kojemu su prethodno Zivjeli. Ono na temelju
¢ega se moze znati da se radi o dvije razlicite stvari ili dimenzije jest to
$to se ljudi medusobno ne razlikuju u potvrdivanju istinitosti (fasdik) niti
na temelju toga stje¢u prednost jedni nad drugima, veé su jedni od drugih
bolji po svojemu djelu, dok su im propisi bili razliciti, a religija (din) sta-
novnika nebesa i Bozijih poslanika — uvijek je bila jedna. Stoga je Uzviseni
Allah rekao: On vam objavljuje religiju (din) istu onu koju je propisao Nuhu i
koju objavljujemo tebi, i koju smo naredili Ibrahimu i Misau i Isau: “Religiju
uspostavite i u tome se ne podvajajte!”™

Znaj da vodenje prema potvrdivanju istinitosti (tasdik) Allaha i Njegovih
poslanika, nije kao upucivanje na propisana djela. Odakle ti nedoumica
o tome?! Ta, ti oslovljava$ vjernikom osobu na temelju njenog potvrdiva-
nja istinitosti, kao $to je tako oslovljava i Allah u Svojoj Knjizi. Takoder je
oslovljavas neznalicom (dZdhil) ukoliko ne poznaje propise. No, takva oso-
ba uéi, odnosno mo%e nauciti ono §to ne zna. Pa, da li je zalutali u pogledu
spoznaje UzviSenoga Allaha i spoznaje Njegovog poslanika, poput zaluta-
loga u poznavanju onoga $to ljudi postizu ué¢enjem, a pri tome su vjernici?!
Uzviseni Allah o Svom poducavanju ljudi propisima kaze: To vam Allah
objasnjava, da ne zalutate. A Allah zna sve.* Takoder kaze: “Ako jedna od
njih dvije zaluta, da tu prvu druga podsjeti.” Rekao je i: Ucinio sam to onda
bivsi zalutalim®, tj. neznalicom.

3

6

Ajet u cjelini glasi: “On vam propisuje u religiji (din) isto ono to je propisao Nuhu i ono to objavijuje-
mo tebi, i ono §to smo naredili Ihrahimu i Mitsau Isau. ‘Religiju uspostavite i u tome se ne podvajajte!’
Tesko je onima koji Allahu druge ravnim smatraju da se tvome pozivu odazovu. Allah za to odabire
onoga koga On hode { upuduje u to onoga ko Mu se iskreno obrati.” (42:13)

Ajet u cijelosti glasi: Oni trage od tebe tumadenje, reci: “Allah ée vam kazati propis o kelali: ako neko
umre, i ne bude imao djeteta, a ima sestru, njoj — polovina njegove ostavstine, a on ce naslijediti nju
ako ona ne bude imala dijete; a ako su dvije, njima — dvije trecine njegove ostavstine. A ako suonibraca
i sestre, onda ce muskarcu pripasti dio jednak koliko dvjema Zenskima. To vam Allah objasnjava, da
ne zalutate. A Allah zna sve.” (5:176)

Ajet u cijelosti glasi: O vjernici, zapisite kada jedan od drugog pozajmljujete do odredenoga roka.
I neka jedan pisar izmedu vas to vjerno napige i neka se pisar ne uzdrzava da napise, ta Allah ga je
poudio; neka on pise, a duznik neka mu u pero kazuje i neka se boji Allaha, Gospodara svoga, i neka ne
umanji nista od toga. A ako je duznik rasipnik ili slab, ili ako nije u stanju u pero kazivati, onda neka
kazuje njegov staratelj, i to vierno. I navedite dva svjedoka, dva muskarca vasa, a ako nema dvojice
muskaraca, onda jednog muskarca i dvije Zene, koje prihvacate kao svjedoke; ako jedna od njih dvije
zaluta, da tu prvu druga podsjeti. Sviedoci se trebaju na svaki poziv odazivati. I neka vam ne bude
mrsko da ga utanadite pismeno, bio mali ili veliki, s naznakom roka vraéanja. To vam je kod Allaha
ispravnije i prilikom svjedodenja jace, i da ne sumnjate — bolje; ali, ako je rijec o robi koju iz ruke u
ruku obréete, onda nedete zgrijesiti ako to ne zapisete. Navedite svjedoke i kada kupoprodajne ugovore
zakljuéujete i neka ne bude ostecen ni pisar, ni svjedok. A ako to ucinite, onda ste zgrijesili. I bojte se
Allaha - Allah vas uci, i Allah sve zna. (2:282)

26:20.
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vratili stanju politeizma u kojemu su prethodno zivjeli. Ono na temelju
¢ega se moze znati da se radi o dvije razli¢ite stvari ili dimenzije jest to
$to se ljudi medusobno ne razlikuju u potvrdivanju istinitosti (tasdik) niti
na temelju toga stje¢u prednost jedni nad drugima, ve¢ su jedni od drugih
bolji po svojemu djelu, dok su im propisi bili razliciti, a religija (din) sta-
novnika nebesa i Bozijih poslanika — uvijek je bila jedna. Stoga je Uzviseni
Allah rekao: On vam objavijuje religiju (din) istu onu koju je propisao Nuhu i
koju objavljujemo tebi, i koju smo naredili Ibrahimu i Musau i Isau: “Religiju
uspostavite i u tome se ne podvajajte!™

Znaj da vodenje prema potvrdivanju istinitosti (fasdik) Allaha i Njegovih
poslanika, nije kao upuéivanje na propisana djela. Odakle ti nedoumica
o tome?! Ta, ti oslovljava$ vjernikom osobu na temelju njenog potvrdiva-
nja istinitosti, kao §to je tako oslovljava i Allah u Svojoj Knjizi. Takoder je
oslovljava$ neznalicom (dZa@hil) ukoliko ne poznaje propise. No, takva oso-
ba uéi, odnosno moze nauéiti ono $to ne zna. Pa, da li je zalutali u pogledu
spoznaje Uzvidenoga Allaha i spoznaje Njegovog poslanika, poput zaluta-
loga u poznavanju onoga $to ljudi postizu ucenjem, a pri tome su vjernici?!
Uzvigeni Allah o Svom poducavanju ljudi propisima kaze: To vam Allah
objasnjava, da ne zalutate. A Allah zna sve.* Takoder kaze: “Ako jedna od
njih dvije zaluta, da tu prvu druga podsjeti.” Rekao je i: U¢inio sam to onda
bivsi zalutalim®, tj. neznalicom.

3 Ajetu cjelini glasi: “On vam propisuje u religiji (din) isto ono $to je propisao Nuhu i ono $to objavijuje-
mo tebi, { ono §to smo naredili Ibrahimu { Mizsau lsau. ‘Religiju uspostavite { u tome se ne podvajajte!’
Tesko je onima koji Allahu druge ravnim smatraju da se tvome pozivu odazovu. Allah za to odabire
onaga koga On hode i upuduje u to onoga ko Mu se iskreno obrati.” (42:13)

Ajet u cijelosti glasi: Oné traZe od tebe tumadenje, reci: “Allah ée vam kazati propis o kelali: ako neko
umre, i ne bude imao djeteta, a ima sestru, njoj — polovina njegove ostavstine, a on ¢e naslijediti nju
ako ona ne bude imala dijete; a ako su dvije, njima — dvije tredine njegove ostavstine. A ako su oni braca
i sestre, onda ce muskarcu pripasti dio jednak koliko dviema Zenskima. To vam Allah objasnjava, da
ne zalutate. A Allah zna sve.” (5:176)

Ajet u cijelosti glasi: O vjernici, zapisite kada jedan od drugog pozajmljujete do odredenoga roka.
I neka jedan pisar izmedu vas to vjerno napise i neka se pisar ne uzdriava da napise, ta Allah ga je
poudio; neka on pise, a duznik neka mu u pero kazuje i neka se boji Allaha, Gospodara svoga, i neka ne
umanyji nista od toga. A ako je dugnik rasipnik ili slab, ili ako nije u stanju u pero kazivati, onda neka
kazuje njegov staratel], i to vierno. I navedite dva svjedoka, dva muskarca vasa, a ako nema dvojice
muskaraca, onda jednog muskarca i dvije Zene, koje prihvadate kao svjedoke; ako jedna od njih dvije
zaluta, da tu prvu druga podsjeti. Sviedoci se trebaju na svaki poziv odazivati. I neka vam ne bude
mrsko da ga utanadite pismeno, bio mali ili veliki, s naznakom roka vracanja. To vam je kod Allaha
ispravnije i prilikom svjedodenja jace, i da ne sumnjate — bolje; ali, ako je rijec o robi koju iz ruke u
ruku obréete, onda nedete zgrijesiti ako to ne zapisete. Navedite svjedoke i kada kupoprodajne ugovore
zakljucujete i neka ne bude osteéen ni pisar, ni svjedok. A ako to uéinite, onda ste zgrijesili. I bojte se
Allaha - Allah vas uéi, i Allah sve zna. (2:282)

& 26:20.
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A argument iz Knjige UzviSenoga Allaha i Sunneta, koji se odnosi na po-
tvrdivanje istinitosti, ocitiji je i jasniji da bi neko poput tebe oko toga imao
bilo kakvih nedoumica. Zar i ti ne kazes: “nepravedni vjernik (muw'min
", “poskliznuli viernik” (mw'min

»n o«

zalim)”, “griedni viernik (mu'min muznib)
muhti’), “Bogu neposlusni vjernik” (mu'min @s), i “nasilni vjernik” (mu'min
dza'ir)?! Da li je u tome $to je postupio nepravedno ili je u ne¢emu pogri-
jesio imao istu uputu kao i u pogledu vjerovanja ili je, pak, bio u zabludi
prema Istini pa ju je (iz tog razloga) zaobisao? Mislis li da su sinovi Jaku-
bovi, neka je na nasega Vjesnika i na njih mir, kada su svome ocu rekli: Ti
si u svojoj staroj zabludi’ zeljeli reci: “Ti si u svom starom nevjerovanju”?!
Ne dao Bog da to tako razumijeva$ stvari, a prosvijecen si, uman i u¢en
covjek!

Znaj da, kad bi stvar bila onakva kakvom si nam je ti predstavio u svome
pismu - tj. da su ljudi potvrdivali istinitost i prije donoSenja propisa te
da su potom objavljeni propisi, u tom slucaju bi se takvi trebali odnosno
mogli oslovljavati onima koji potvrduju istinitost ¢ineéi djela kojima su
zaduZeni, no nisi mi objasnio ko su bili ti ljudi, kakva im je bila religija
prije toga i kakav status imaju kod tebe. Ukoliko, dakle, taj naziv mogu
zasluziti isklju¢ivo djelom kad im je propisano, onda - ako tvrdi$ da su
vjernici i da se na njih odnose propisi predvideni za muslimane i da im se
imaju zastititi njihove svetosti, govoris istinu i to bi bilo ispravno, teme-
ljem ovoga $to ti pisem, a ako bi ustvrdio da su nevjernici, time bi postao
inovator i suprotstavio se Vjesniku i Kur'anu.

Ako bi, pak, rekao onako kako govore uporni inovatori i ustvrdio da takav
nije ni nevjernik ni vjernik, znaj da bi takav tvoj stav predstavljao novota-
riju i suprotstavljanje Vjesniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, te
njegovim ashabima.

Alija, Allah s njime zadovoljan bio, nazvan je zapovjednikom vjernika
(emiru-l-mu’minin), a i Omer, Allah njime zadovoljan bio, zapovjednikom
vjernika, odnosno zapovjednikom pokornih (emiru-l-muti'in) — mislis li da
je to podrazumijevalo da su oni zapovjednici samo onima koji su bili pokor-
ni u svim propisima? Alija je stanovnike Sima, s kojima je ratovao, oslov-
ljavao vjernicima u dokumentu o njihovim razmiricama (Kitabu-l-kadijje)
— zar mislis da su oni bili upuceni na ispravno postupanje a da ih je on, i
pored toga, ubijao?! Ashabi Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i po-
dario mu mir, ratovali su jedni protiv drugih, no nisu svi bili upuéeni u ono

7 Ajet u cijelosti glasi: “Allaha nam”— rekose oni — “ii si u svojoj staroj zabludi.” (12:95)
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$to je bilo ispravno. Sta, onda, kod tebe znaéi pojam “buntovnik” (bagija)?
Ja bogme ne znam da je bilo koji grijeh onih koji se okre¢u prema Kibli
vedi od ubijanja, a naroéito prolijevanja krvi Muhammedovih, Allah ga
blagoslovio i podario mu mir, ashaba! Pa, kako onda ti oslovljavas te dvije
skupine? Nisu obje ispravno postupale. Ako bi ustvrdio da su svi pravilno
postupali, unio bi novotariju, a ako bi ustvrdio da su svi bili (u tom pogle-
du) u zabludi, opet bi unio novotariju. Ako bi, pak, ustvrdio da je jedna od
njih pravilno postupala, §ta je, onda, sa drugom? Ako bi rekao: “Bog zna””,
bio bi u pravu. Eto, dobro razmisli o ovome $to sam ti napisao!

Znaj da je moj stav ovakav: oni koji se okrecu prema Kibli vjernici su, ne
mislim da su postali nevjernici ako su zanemarili bilo koji propis. Mi dr-
%imo da je svaki onaj ko se pokorava Uzvidenom Allahu izvrSavajuci sve
propise, uz vjerovanje, stanovnik DZenneta, a da je onaj ko napustiivjero-
vanje i djelovanje (el-iman ve-l-amel) nevjernik, stanovnik DZehennema.
Ko posjeduje vjerovanje (el-iman) a izostavi neku strogu vjersku obavezu
(farz), taj je grjesni vjernik (mu'min muznib) i prepusten je htijenju Uzvi-
Senog Allaha: ako htjedne — kaznit ¢e ga, a ako htjedne — oprostit ¢e mu.
Ako ga kazni za neki grijeh, kazna ce biti primjerena tom grijehu, a ako
mu oprosti, bit ¢e mu grijeh oprosten.

U pogledu nesloge koja je izbila u medusobnim odnosima ashaba Bozijega
Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, smatram: Allah zna. Dr-
#im da je ovo i tvoje migljenje o onima koji se okre¢u prema Kibli, jer su se
toga drzali i Poslanikovi, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, ashabi i ve-
likani Sunneta i islamskoga prava. Tvoj brat ‘Ata’ ibn Ebi Rebah, mi ga ovdje
parafraziramo, kaze ovako: “Tog su stajalista bili ashabi Allahovog Poslani-
ka, Allah ga blagoslovio i podario mu mir.” Tako je tvrdio i tvoj brat Nafi’,
i time oponirao Ibn Omeru. Salim, pozivajuéi se na Se‘ida ibn DZubejra,
tvrdio je: “To je bio stav ashaba Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i
podario mu mir.” Tvoj brat Nafi tvrdi da je ovo i stav ‘Abdullaha ibn Omera,
Allah s njima dvojicom zadovoljan bio, a to takoder tvrdi i ‘Abdulkerim —
on, posredstvom Tavusa prenosi da je Ibn ‘Abbas, Allah s njima dvojicom
zadovoljan bio, rekao: “I on je (tj. ‘Abdullah ibn Omer) bio tog stava.”
Takoder sam saznao da je Alija ibn EbI Talib, Allah s njime bio zadovo-
ljan, pi$uéi o problemu pocijepanosti muslimanske zajednice (Kitabu-l-
kadijje), obje skupine oslovljavao vjernicima. Takav stav imao je i Omer
ibn ‘Abdulaziz, kako su mi to prenijela tvoja braéa koja su se susrela sa
mnom i informirala me o tebi. Potom je rekao: “Napisite mi o ovome knji-
gu!”, a onda je poteo tome poducavati i svoju djecu, zahtijevajudi da to
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dobro nauce. Pa podudi i ti tome svoje sabesjednike, Allah Uzvigeni ti se
smilovao! — jer je to zadobilo visok status kod muslimana.

Znaj da je najvrjednije $to ste naucili i ¢emu poducavate ljude — Sunnet.
A ti, tebi je obaveza da prepoznas one koji su ga dostojni i koji trebaju da
ga nauce.

Sto se, pak, ti¢e naziva “murdzija’, pa kakav je grijeh onih koji govore
ispravno, a oni koji uvode novotarije u vjeru ih etiketiraju tim imenom?!
Naprotiv, oni koji govore ispravno, oni su ljudi istine i sljedbenici Sunneta.
To je naziv kojim su ih prozvali ljudi koje pokreéu porivi mr#nje. Kunem
ti se, istini nece nimalo nauditi ako joj pozove$ ljude i oni ti se odazovuy, a
onda ih oni koje pokreéu porivi mrznje prozovu murdzijama. Ako bi oni
tako i postupili, to bi bila novotarija u vjeri. No, da li bi to imalo nagkodilo
onome $to si ti prihvatio od pobornika istine?!

Da se ne bojim da ¢u oduljiti i biti preopsiran u tumacenju, potanko bih ti
objasnio pitanja na koja sam ti odgovorio u svojem pismu. Ukoliko ti, pak,
nesto bude nejasno, ili ti inovatori u meduvremenu ubace neku sumniju, javi
mi — dat ¢u ti odgovor na to, ako Bog da. Molim Allaha da i tebi i meni po-
dari dobro, On je Onaj kome se treba obracati za pomo¢. Nemoj mi prestati
pisati, svejedno da li ti nedto treba ili ne! Neka nam Allah podari plemeni-
to mjesto povratka i ugodan zivot. Allahov mir neka je s tobom, i Allahova
milost, i Njegov blagoslov. I hvala Allahu, Gospodaru svjetova, i neka Allah
blagoslovi naseg prvaka Muhammeda, njegovu porodicu i sve ashabe.

KOMENTAR

(C1.1.) Murdzije suteoloska §kola koja se pojavilau ranom periodu razvojamus-
limanske zajednice, nakon preseljenja blagoslovljenoga poslanika Muhamm-
eda na vjecni svijet. Iako je njeno djelovanje poznato, vierovatno svakome ko
se interesira za historijski razvoj muslimanskog misljenja, ipak, njen nauk
Cesto je razlicito interpretiran. S obzirom da su neka predstavljanja zapravo
imala cilj kreiranje optuzbe protiv nekog mislioca ili, pak, kompletne skole,
kao $to je to slu¢aj u nasem primjeru, sa imamom Ebu Hanifom i hanefijskom
tradicijom, $kola murdzija ipak nije u radovima, naroéito onim popularnoga
karaktera, adekvatno tretirana. Naziv murdzije (murgi'a) dolazi od glagol-

o

ske osnove: r-d2-, i ima znacenje: “zaustaviti’, odgoditi” ili “suspendirati”.®

¥ Ovo je misljenje al-Firnzabadija, v.: al-Qamas, str. 41; te str. 1287.
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Dpéenito govoredi, udenje o suspendiranju izrazavanja definitivnoga stava ili
naprosto zaustavljanju rasprava o konacnom statusu vjernika koji je grijesio,
temelji se na ¢asnome Kur'anu.®

Kako smo ranije naglasili, hanefijska te, kasnije, maturidijska odnosno
e¥’arijska tradicija, insistirat ce da konaéni status vjernika — griesnika iz-
ravno zavisi od Allahovoga htijenja. Medutim, sama ¢kola murdzija imala je
sasvim specifi¢na ucenja razvijena iz prethodno izlozenog osnova. No, na-
jprepoznatljiviji nauk te gkole podrazumijeva definiranje odnosa izmedu vje-
rovanja i grijeSenja, odnosno izmedu nevjerovanja i pokoravanja odredbama
Uzvisenoga Allaha. Definirajuci vjerovanje kao spoznaju srcem, murdZije ¢e
zakljuciti da ukoliko osoba vjeruje, tada joj nikakav grijeh ne moze nauditi,
i obratno, za nevjernika nema apsolutno nikakve koristi ¢injenje odnosno
izvravanje nekih Bozijih naredbi® U tom smislu, suspendiranje donosenja
konaé¢noga stava ne odnosi se na ljudsku neizvjesnost u pogledu Allahovoga
¢injenja (mesta) ve¢ na nepoznavanje dali je konkretna osoba istinski vjernik
ili nije. Za razliku od takvog ucenja, sljedbenici ehli-sunneta ve-l-dZemaata
smatraju, kako smo ranije objasnili, da se vjerovanje sastoji iz: spoznaje,
potvrdivanja istinitosti te verbalnog svjedocenja. Vjernik moze biti istovre-
meno i grje$nik, sam grijeh ne Cini ga nevjernikom."

Iz tog razloga, a na osnovu izvora vjerovanja“, svaki ovjek se nada opros-
tu za svoj prekriaj, zbog ega se kaje Uzvisenom Allahu. Stavise, poznato je i
u praktiénom smislu da muslimani cesto mole za oprost svojih grijeha, ali i
grijeha svojih umrlih, ili porodice odnosno koméija. Drugim rije¢ima, iako su
svjesni ozbiljnosti posljedica, ipak, ne gubeéi nadu u Allahovu milost™, kon-
stantno se kaju i mole za oprost.**

No, ¢ini se da postoji sasvim konkretan razlog negodavanja prema stavovi-
ma imama Ebu Hanife, a ova nacelna sli¢nost izmedu njegovog misljenja i

¢ Imaidrugih koji suuneizvjesnosti (murgawn) Allahove odredbe: ili ée ih kazniti ili ée im oprostiti. — A
Allah sve zna i mudar je. (Kur'an, 9:106)

10 Usp.: Nur ad-Din as-Sabini, al-Bidaya frusul ad-din, str. 80.

" Ibid.

2 Npr.: O vi koji vjerujete, ucinite pokajanje Allahu iskreno, da bi Gospodarvas preko runih postupaka

vasih presao i da bivas u dfennetske basce, kroz koje Ce rijeke teci, uveo, na Dan u kojem Allah nece

osramotiti Vjesnika i one koji su zajedno sa njim vjerovali; svjetlo njihovo ée ici ispred njih ¢ njihove

desne strane. “Gospodarunas’, govorit ée oni, “ucini potpunim svjetlo nase i oprostinam jer Ti, doista,

sve mo#es.” (Kur'an, 66:8.)

Reci: “O robovi moji koji ste se prema sebi ogrijeili, ne gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sig-

urno, sve grijehe oprostiti; On, doista, mnogo prasta i On je milostiv.” (Kur'an, 39:53)

4 gs-Sabiini, al-Bidaya, str. 80.-81.
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stava murdZija samo je zloupotrebljavana, pa sve i do danas. Naime, nauk o
suspenziji (irdZa’) u pocetku je, bez ikakve sumnije, imao politi¢ki a tek u svo-
joj nesto kasnijoj fazi i doktrinarni aspekt. Ranije smo vidjeli, u El-Fikhu-l-
ekber 1 (Prvo razumijevanje I), da je stav hanefijske tradicije stroga suspenzija
donos$enja suda o ranim medumuslimanskim podjelama i ratovima. Ovo se,
kako smo vidjeli kroz razvoj sadrzaja poslanica Vasijja (Oporuka) te El-Fikhu-
l-ekber 2 (Prvo razumijevanje 2), prirodno proéirilo i na stav da sve $to osoba
nije li¢no, izravno svjedoéila, o tome nema prava donositi kategoric¢an sud,
naprosto, svoj stav treba suspendirati. Ovim je, bez ikakve sumnje, otupljena
ostrica svih daljnjih podjela koje imaju porijeklo u sukobima ranijih genera-
cija. Kao §to svjedoce osnovni izvori vjerovanja, sve §to su prethodnici uradili
— oni Ce za to i odgovarati”® niko nece preuzeti teret za drugoga.'

Zanimljivo je uoiti da je ranija tradicija Pironovog skepticizma zadrza-
na na dvoru muslimanskih vladara unutar medicinske nauke, naroéito kroz
insistiranje na iskustvu (tedZriba) kao klju¢nom epistemoloskom izvoru. Po-
sljediéno, moguce je uociti da je kroz princip suspenzije unutar muslimanskih
teologa zadrzana hijerarhijska razlika izmedu izvora spoznaje, koja je na prvo
mjesto postavljala izravno osvjedocenje (empeiria ili autopsia), a tek potom
informacije (historia) te vrste “pouzdanog” logitkog miljenja (metabasis).
Stoga je moguce zakljuciti da je unutar hanefijske tradicije relevantnost ove
podjele prepoznata u istini izvora vjerovanja”, a $to je podrazumijevalo da
ono u sto se covjek licno osvjedoci nikada ne moze biti jednako doZivljeno
kao i ono o ¢emu tek nesto ¢uje od drugoga.’®

lako su murdzije nastavili djelovati kao zasebna tradicija'®, pojedina uce-
nja su, kao i u slu¢ajevima nekih drugih $kola, bila jednako izazovna i za dru-
ge pravce misljenja, poput: kaderija, $iija, nekih ogranaka haridzija i sL.*° Ipak,

¥ Veé smo navodili plemenite ajete: 2:134., i 2:141.

" Reci: “Zar da za Gospodara tragim nekog drugog osim Allaha, kad je On Gospodar svega? Sto god kome

radi, sebi uradi, i niko nece nositi teret drugoga. Na kraju Gospodaru svome éete sevratiti i On éevas o

onome u ¢emu cete se razilazili obavijesiti.” (Kur'an, 6:164; takoder vidi: 17:15; 35:18; 39:7; 53:58)

Jednom prilikom blagoslovljeni poslanik Muhammed rekaa je: “Vijest nije isto §to i videnje.” (hadis

biljezi at-Tabarani, a prenosi ¢asni Ibn ‘Abbas; al-Mugam al-awsat, tom VII, hadis br. 6986., str.

104.)

¥ U predaji sli¢noj prethodno citiranoj, blagoslovljeni poslanik Muhammed kaze: “Vijest nije isto §to
i videnje. Allah je obavijestio Miisaa o kipu koji je njegov narod napravio, no, on nije bacio Ploée
(Tevrata). No, kada je li¢no vidio $ta su napravili, bacio je Plo¢e.” (hadis bilje#i al-Hakim, a prenosi
¢asni Ibn ‘Abbas; al-Mustadrak ‘ald as-sahihayn, tom II, hadis br. 3310., str. 382.)

¥ Tako znamo za pojedine faze razvoja, i predstavnike poput: Gaylina, Muhammada ibn Subayba,
Abii Samra i dr. Vidi: Aba al-Yusr al-Bazdawi, 'Usiil ad-din, str. 258,

2 Ibid.
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ako smo naglasili, s obzirom da je rije¢ o malobrojnoj tradiciji, vrlo brzo su ih
=cinske grupacije pozicionirale na drustvenu marginu te su postali sinonim
22 neautenti¢nost. Po potrebi, ukoliko se Zeljelo nekoga omalovaziti, naprosto
| oslovljavan pristalicom nekih od nepriznatih skola, pa i murdzijom. Tako
vremenom njihov stvarni nauk potisnut odveé nejasnom frazom suspendi-
manja, koja je, od autora do autora, mogla zna¢iti ili mnogo toga, ili, naprosto,
mista neuobicajeno. U tome smislu, pozicija imama Ebu Hanife namjerno je
iskrivljena te je umjesto ranije spomenutog problematiziranja statusa vjerni-
ka — grje$nika koji izravno ovisi od Allahovoga htijenja, a 5to je u cijelosti u
skladu s izvorima vjerovanja, predstavljana kao ucenje da grijeh ne moze na-
Steti vjernikuy, $to je, zapravo, nedopustena novina (bid‘a).”

Veoma je tesko precizno odrediti ko je otpoceo s tom vrstom obmanjiva-
nja, no, po nekim izvorima, poznati haridzija Naf1‘ ibn el-Ezrek medu prvima
je predstavio sljedbenike hanefijske tradicije kao murdzije, a nakon medusob-
nog spora oko statusa velikog gjesnika.** No, bilo kako bilo, dovoljno se pri-
sjetiti da su i prvi masovniji dolasci puritanskih misionara u Bosnu u nasem
vremenu praceni brojnim omalovazavanjem hanefijske tradicije, a Cesto je,
narocito na predavanjima, upravo isticana njegova navodna pripadnost 3koli
murdzija. Ovome je, sasvim sigurno, pomoglo i nekriti¢ko odnosno nestrucno,
Cesto i tendenciozno ¢itanje historije muslimanskog misljenja jer je u nekim
djelima hanefijska tradicija dovodena u izravnu vezu sa pravcem murdzija.”

(Cl. 2.-3.) Ranije smo veé izrazili stav da je osoba koja obavlja namaz, okreée
se prema Kibli (Mekka) te konzumira ono $to je dozvoljeno™ vjernik (mu'min).
Ne smije se napadati niti bilo ¢ime ugrozavati s obzirom da je Uzviseni Bog
taj kojemu ona vjeruje. Identi¢an je slucaj i sa vjernicima drugih vjerujuéih
tradicija, a ¢isto politicki odnosno administrativni odnosi s njima reguliraju
se kroz razlidite drustvene ugovore. Svaki vjernik koji pocini grijeh, bez obzira
da li se grijehu vradao (fasik) ili se zbog poéinjenog prijestupa iskreno kajao
(‘asim), i dalje se smatra vjernikom. Ovo se odnosi i na slucaj ¢injenja velikog
grijeha (kebira) — i tada je zabranjeno grjesnika osloviti nevjernikom.”

2 al-Kawtari, al-Agida wa ‘ilm al-kaldm, str. 629., fusnota br. 1.

2 Ibid., str. 632., fusnota br. 1.

Vidi npr. a$-Sahrastani, al-Milal wa an-nihal, tom 1, str. 144.

“Ko obavlja nag namaz, okreée se prema naoj Kibli, jede ono §to smo mi zaklali, taj je musliman.
Pripada mu Allahova zaitita, i zastita Njegovoga Poslanika.” (hadis biljeZi at-Tabarani, a prenosi
¢asni Gundub; al-Mugam al-kabir, tom II, hadis br. 1669,, str. 162.)

2 ‘Abd al-Qadir al-Hatib, Ir§ad al-muhtadi ila $arh Kifaya al-mubtad’t, str. 121.
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Po misljenju velikoga broja teologa bolje je izbjegavati precizno pobrajanje
velikih grijeha imaju¢i u vidu da nove drustveno-historijske okolnosti donose
sasvim specifi¢ne i do tada nepoznate izazove za ljude. Pored toga, kako god
grijeh mogao biti neznatan, ¢esto vra¢anje na njega moglo bi se transformi-
rati u veliko grijesenje. Konacno, karakter ucinjenog prijestupa uveliko zavisi
od duhovnog stanja (hal) osobe, njenog mentalnog i psihi¢kog zdravlja kao
i drudtvene pozicije. Tako je, naprimjer, oéekivano da ée dijete olahko pose-
gnuti za lazi, no, osoba na odgovornoj drustvenoj poziciji ima dodatnu obave-
zu iskrenog i poniznog ponasanja.*

Ipak, sva ova opreznost nema za cilj niti potpuno relativiziranje u¢injeno-
ga grijeha — u smislu tretiranja svih grijeha koje uéini vjernik kao neznatnih,
$to je bio stav murdzija, niti njihovo prenaglasavanje — u smislu tretiranja sva-
kog grijeha kao velikog — kakav je bio pristup haridzija. 1z svih ovih razloga,
hanefijska odnosno, kasnije, maturidijska te esarijska tradicija poznavale su,
uvjetno receno, “podjelu” grijeha na manja te one ozbiljnije, odnosno velike
grijehe. Ovom prilikom nabrojat ¢emo one koje je naglasio casni ashab Ibn
Omer: pridruzivanje UzviSenome Allahu partnera (8irk), neopravdano a na-
mjerno i svjesno pocinjeno ubistvo, potvaranje Cestitih osoba, ¢injenje bluda,
neopravdan bijeg s bojnoga polja, bavljenje vradzbinama (sikr), neovlasteno
trodenje imetka siroceta, neposlusnost roditeljima te narusavanje svetosti ¢a-
snoga Hrama.*” Ovoj listi ¢asni Ebt Hurejre dodao je jos i koristenje kamate,
dok ju je ¢asni Alija dopunio sa kradom te konzumiranjem opijata.*®

Neke $kole smatrale su da vjernik koji po¢ini veliki grijeh tim ¢inom na-
pusta vjerovanje, no, razli¢ito su definirale njegov status na drugome svijetu.*
Nasuprot njima, sljedbenici ehli-sunneta ve-l-dZemaata smatraju da vjerniku,
makar po¢inio i veliki grijeh, Uzviseni Allah, ako hoce, moze oprostiti ili na-
prosto — tako, temeljem Svoje svemo¢i i milosti, ili, pak, zagovorom nekoga

% Allah vam zapovijeda da odgovorne sluzbe (emanete) onima koji su ih dostojni povjeravate ( kada

ljudima sudite da pravicno sudite. Uistinu je divan Allahov savjet! — A Allah doista sve cuje i vidi.
(Kur'an, 4:58); A robovi Milostivog su oni koji po Zemlji mirno hodaju, a kada ih neznalice oslove,
odgovaraju: “Mirvama!” (Kur'an, 25:63)

7 Vidi: Gamal ad-Din al-Gaznawi, Kitab usil ad-din, str. 197, fusnota 1.
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Ibid. Imam an-Nawaw1 u velike grijehe ubraja i svjesno izgovorenu laz na blagoslovljenoga posla-
nika Muhammeda, do¢im imam al-Guwayni smatra da je veliki grijeh i to kada osoba samo po-
misli da slaZe nesto na ¢asnoga Muhammeda, alejhi-s-selam. Vidi: ‘Abd al-Qadir al-Hatib, Irsad
al-muhtadi, str. 122,

Kako smo ranije objasnili, haridZije smatraju da ta osoba automatski postaje nevjernik (kafir),
doéim mu'tezilije zauzimaju stav da iako je prestala biti vjernik, nije postala ni nevjernik ve¢ se
nalazi u nekoj medupoziciji (manzila bayn al-manzilatayn). Usp.: ‘Abd al-Qadir al-Hatib, Ir$ad al-
muhtadi, str. 121.
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od onih kome ¢e Uzviseni Allah podariti pravo zagovora na drugome svijetu
— pocevsi od blagoslovljenoga poslanika Muhammeda, preko svih Bozijih vje-
snika, alejhimu-s-selam, te dobrih medu vjernicima (evlija’).*

Identi¢an je slucaj i sa vjernikom koji preseli na vje¢ni svijet a nije se poka-
jao za ucinjeni grijeh, njegova sudbina zavisi od Bozijeg htijenja. No, u svakom
slu¢aju, makar i bio kaznjen, nece ostati vje¢no u Vatri®, budu¢i da brojni ar-
gumenti, i iz ¢asnoga Kur'ana®, i iz plemenite ortoprakse®, to potvrduju.

(CL 4.) Nekoliko puta smo u komentarima naglasili stav hanefijske $kole a
kasnije i maturidijske da djela (‘a’mal) nisu sastavni dio vjerovanja. Naime, ¢in
upisivanja vjere u srce svakog stvorenja, apsolutno je identic¢no te, posljedi¢no,
u tome ne postoji razlika medu stvorenjima.** No, postoje neke posebno ruzne
radnje ¢ije ¢injenje, i pored eventualnog verbalnog sviedocenja Allahove jedi-
nosti (Sehada), pokazuju da osoba ipak nije vjernik. Neke od takvih radnji su:
doslovno klanjanje kipovima, bacanje Mushafa u necist, u ranijim vremenima
borba protiv bilo kojeg vjesnika, blagoslovljeni su, i njihovo svjesno vrijedanje.
Stavise, svako namjerno izrugivanje istinama vjere, dakle ne njihovoj ljudskoj
interpretaciji, ve¢ doslovno objavljenim istinama, a, po nekim hanefijskim te-
olozima, kako smo veé navel, i svjesno izno$enje lazi na bilo kojega vjesnika,
alejhimu-s-selam, takoder ukazuju da osoba koja je zdravoga razuma, puno-
ljetna i slobodna, ipak ne moze biti smatrana vjernikom.*

Cinjenje je ono $to, po misljenju, e§arijskih teologa, predstavlja istinsko
vjierovanje (Tman hakiki), ali ne moze biti smatrano dijelom temeljnoga vje-
rovanja.*® Vrhunac ¢ovjekovog vierovanja svakako se odrazava u njegovom
svakodnevnom Zivotu, te je upravo dostojanstvo i odgovornost pokazatelj
ljudske iskrenosti. Medutim, s obzirom da je mjesto, locus vjerovanja srce, bez
obzira na mogude neprimjerene radnje, pored pobrojanih, ne postoji oprav-
danje za kvalificiranje vjernika nevjernikom. Upravo iz tog razloga hanefijski
te maturidijski i es’arijski teolozi nisu mogli zauzeti jedinstven stav o poziciji

%0 Usp.: Gamal ad-Din al-Gaznawt, Kitab usiil ad-din, str. 196.-198.
3 ‘Abd al-Qadir al-Hatib, Ir$ad al-muhtadi, str122.-123.

52 Npr.: Ko uradi koliko i trun dobra —vidjet ée ga. Ko uradi koliko i trun zla — vidjet ée ga. (Kur'an, 99:7-8)
Npr., blagoslovljeni poslanik Muhammed je rekao: “Neée u Vatru uéi niko ko bude imao makar
koliko zrno gorugice vjerovanja, niti ¢e u Dzennet uéi ko bude imao koliko zrno gorusice oholosti
(kibriya’).” (hadis biljezi Muslim, a prenosi éasni Gabir ibn ‘Abd Allah; as-Sahih, hadis br. 91. (148.),
str. 55.)

 Allahu se klanja svako bide na nebesima i na Zemlji, a takoder i meleci — oni se ne ohole. (Kur'an, 16:49)
3 Muhammad Yiisuf ‘Atif-basa, Risala fi bayan al-itigad, fol. 5., a).

* Ibid.
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¢ovjeka koji bi, u vremenu poslanstva nekog od Bozijih vjesnika, odbio tome
poslaniku pruziti pomo¢. Njegov grijeh je, svakako, odit, ali je konacan stav
da je bolje suzdrzati se od bilo kakvih sli¢nih rasprava jer je temelj vjerovanja
tajna izmedu Uzvisenog Allaha i Njegovoga roba.*’

(CL. 5.) Cinjenica da ¢injenje grijeha, makar i velikoga, ne izvodi osobu iz
samoga vjerovanja®, prirodno u fokus razmisljanja postavlja pitanje Alla-
hovog vodenja na Pravi put (hidaja), odnosno odvodenja u zabludu (dalal).
Misljenje je mu'tezilija, u skladu s njihovom epistemoloskom postavkom, da
pojmovi vodenje i odvodenje u zabludu imaju znacenje “objasnjenja”. UzviSeni
Allah ljudima u Svojoj Objavi naprosto daje pojasnjenja svega sto je dobro, od-
nosno $to je lose, te svaki covjek angaziranjem svoga razuma biva na Pravome
putu ili, pak, u zabludi.*

Za razliku od takvog poimanja, sljedbenici ehli-sunneta ve-l-dZemaata po-
jam vodenja definiraju kao svojstvo koje Uzviseni Allah stvara u ¢ovjeku. U
tom smislu, niko, pa ¢ak ni Boziji poslanik, ne mogu voditi osobu ukoliko dragi
Bog nije u njoj stvorio to svojstvo.*’ Jednako tako, i odvodenje u zabludu poslje-
dica je Allahovog stvaranja svojstva zablude u ¢ovjeku.*' Ipak, Uzviseni Allah
dao je moguénost da covjek bude voden i preko nekih ovozemaljskih uzroka,
npr. preko djelovanja blagoslovljenih vjesnika*?, kao i da bude odveden u za-
bludu preko, npr., djelovanja prokletoga Sejtana®, kipova**i sl. No, svako to dje-
lovanje zapravo je posljedica Allahovog djelovanja. Kako smo ranije objasnili,
¢ovjeku pripada ono za $ta se potrudi®’, a zavisno od toga napora, i iskrenosti

5 Ibid., fol. 5., b).

% al-Kawtari, al-Agida wa ‘ilm al-kalam, str. 631, fusnota br. 1.

¥ as-Sabuni, al-Bidaya ft usul ad-din, str. 79.

* Ti, doista, ne mozes voditi Pravim putem onoga koga bi ti volio — Allah vodi Pravim putem koga On
hoée i On dobro zna one koji ée Pravim putem poci. (Kur'an, 28:56)

9 ag-Sabuani, al-Bidaya frusil ad-din, str. 79.

Na takav nacin Mi i tebi objavijujemo ono sto ti se objavijuje. Ti nisi znao $ta je Knjiga niti si poznavao

religijske propise, ali smo je Mi uéinili svjetlom pomocu kojeg vodimo one robove Nase koje hocemo. A

ti, zaista, vodi$ na Pravi put. (Kur'an, 42:52)

% Prokleo ga Allah! A on je rekao: “Ja cu se, sigurno, potruditi da preotmem za sebe odreden broj tvojih
robova, i navodit ¢u ih, sigurno, na stranputice, i primamljivat ¢u ih, sigurno, laznim nadama, i, sig-
urno, ¢éu im zapovjediti pa ée stoci usi rezati, i, sigurno, éu im narediti pa ée stvorenja Allahova mijen-

Jjatil” A onaj ko za zastitnika sejtana umjesto Allaha prihvati doista ée propasti. (Kur'an, 4:118-119)

A kada Ibrahim rece: “Gospodaru moj, ucini ovaj grad sigurnim i sacuvaj mene i sinove moje da se
klanjamo kipovima, oni su, Gaspodaru moj, mnage ljude na stranputicu naveli. Onaj ko bude mene
slijedio — moj je, a onaj ko bude protiv mene ustajao — pa, Ti, uistinu, prastas i samilostan si.” (Kur'an,
14:35-36)

“ Covjekovo je samo ono za $ta se trudio. (Kur'an, 53:39)
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uloZene u njega, moguce je dobiti dar Allahovog vodenja, $tavise, 1
hovni stepen na kome se Allahovo yodenje moZe skoro konstantno “osjecat”

(CL. 6.) Sadrzaj ovog ¢lanka zapravo je sukus onoga $to smo iznijeli u komen-
tarima na (Cl. 2.-3)).

(Cl. 7.) Sukus Pisma imama Ebii Hanife moze se izloziti u tri cjeline. Prvo,
nesumnjivo da svaki sukob i medusobno ratovanje muslimana, manje ili vise,
svoje polaziste pronalazi u nemilim dogadajima oko ashaba blagoslovljeno-
ga poslanika Muhammeda. Cesto to nasljedstvo sluzi samo kao izgovor, ali
ipak, predstavlja ozbiljan teret svim generacijama. Iz tog razloga, bez obzira
na snagu “posrednih” agumenata, hanefijska tradicija insistira na suzdrzava-
nju (keff) od bilo kakve vrste optuzbi usmjerenih prema bilo kojoj grupaciji iz
prve generacije muslimana. Cak i za vrijeme mudusobnih borbi, muslimani

prve generacije jedni druge oslovljavali su “yjernicima™’, ¢ak i “bradom™.

Drugo, nema nikakve sumnje da je osporavanje neke tradicije utemeljene
na snaznoj i adekvatnoj argumentaciji posljedica zavisti i mrznje te izvor sva-
kog buduceg nemira. Imajuéi u vidu period sada veé duzi od dvije decenije u
kojemu se sve intenzivnije negira autenti¢nost tradicije bosanskih muslima-
na, a najsnaznije unutar puritanskog, selefijsko-vehabijskog kruga, moguce je
ovo potvrditi. Kako smo vidjeli, osporavanje autentiénosti hanefijske tradicije
nije nova pojava, uglavnom iz politickih razloga osporavan je isam imam Ebu
Hanifa, a u novijem vremenu govori se o njenoj “nedovoljno adekvatnoj inter-
pretaciji’, no, sada su razlozi pretezno geopoliticke naravi.

Konatno, ono §to je spas za svakog vjernika jeste odanost ortopraksi
(sunna). Nekoliko smo puta govorili o reduciranom pristupu sunnetu, koji po-
drazumijeva njegovo ogranicenje, prvo, samo na selektivno birane predaje
te, drugo, proizvoljno opredjeljivanje tek za doslovna znatenja nekih iskaza
Muhammeda, alejhi-s-selam. Cesto se zanemaruje, npr., da je blagoslovljeni
Vjesnik prije svega bio dragi uitelj i iskreni prijatelj, milost za sve ljude.” Iz
tog razloga, pozicija sliedbenika ehli-sunneta vel-dsemaata podrazumijevala

s e s el

4 [ jednoj predaji blagoslovljeni poslanik Muhammed kaze: “U narodima prije vas bivalo je onih
kojima je govoreno (muhaddatin). Ukoliko u mojoj zajednici ima neko od njih, onda je to Omer
ibnu-1-Hattab.” (hadis biljezi Muslim, aprenosi casna Ai%a; as-Sahih, hadisbr. 2398., str.1124.-1125.)

7 Vidi: Abi Bakr ibn at-Tayyib al-Bagillani, “al-Ingaf fi ma yagib 'i'tigaduh wa la yagiz al-gahl bihi’,
u djelu: al-Kawtard, al-Agidawa ‘ilm al-kalam, str.133.

4 ag-Sabiuni, al-Bidaya fiusil ad-din, str. 60.-61.

2 poslali smo te samao kao milost svjetovima. (Kur'an, 21:107)
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je sredisnju poziciju, ali ne neku tek vjestacki kreiranu, kao $to je to moguce
primijetiti u nasem vremenu, iza koje ne stoji ozbiljna argumentacija i znan-
stveni te intuitivni pristup izvorima vjerovanja, ve¢ onu koja vjerno slijedi
vlastite principe, ali je jednako otvorena i za utemeljenu, ozbiljnu kritiku; pri
tome se narocito vodi racuna o drustvenim i historijskim prilikama u kojima
se razvija. Stoga su hanefijska tradicija, a kasnije maturidijska te e§'arijska teo-
loska skola, predstavljale samu sr# sunnijskog interpretativnog toka, posebno
njegujudi sljedeca Cetiri principa:

1l

vjerovanje da je Uzvideni Allah onakav kakav je sam Sebe opisao sa Svojim
Lijepim Imenima i Svojstvima; neka od tih Svojstava su i Atributi sli¢nosti,
no, ne tumace se na nacin kako ih moze doslovno pojmiti ljudski ogra-
ni¢eni razum ve¢ naprosto kao istina ¢iju sustinu nije moguée shvatiti;
u ovome sljedbenici ehli-sunneta ve-l-dzemaata ne slazu se ni sa onom
krajno$¢u koja negira realitet Svojstava Uzvienoga Allaha ($to su nauca-
vali: dzehmije, kaderije i mu'tezilije) niti sa krajnoséu koja podrazumijeva
doslovno poimanje tih Atributa a $to, opet, zna¢i vjerovanje u Allahovo,
uzvi$en je On od toga, kretanje, spustanje, priblizavanje, sjedenje na Prije-
stolju, posjedovanje udova i sl. (stav koji su zauzimali: hanbelije, kerramije
i korporealisti);*°

potom, da pocinitelj makar i velikoga grijeha ne postaje nevjernik, sve dok
sam taj grijeh ne okarakterizira kao nesto $to je dozvoljeno; analogno, sva-
ki napad na grjesnika je neopravdan buduéi da izlazi iz okvira “tri stvari”
zbog kojih je moguée osobu sankcionirati®; u ovome se stavu, kako smo
ranije navodili, sljedbenici ehli-sunneta ve-I-dZzemaata ne slazu sa haridzi-
Jjama i mu'tezilijama;™

sva ljudska djela su stvorena, ali su u¢injena na osnovu izbora (ihtijar),
zbog kojega ¢e svaka osoba i odgovarati; ¢injenje je ljudsko, ali je davanje
egzistencije svakome ¢inu BozZije; u ovome su suprotno misljenje imali:
mu'tezilije 1 dzebrije;”

jednako snazan emotivan odnos i prema blagoslovljenome Ehli-bejtu i pre-
ma Casnim ashabima; u ovome pitanju, ehli-sunnet ve-l-dzemaat razlikuju

50

wr

52

53

al-Bazdawi, "Usul ad-din, str. 244,

“Nije dozvoljena krv muslimana koji svjedo¢i da nema bozanstva osim Allaha i da sam ja Alla-
hov poslanik, osim u jedan o tri sluéaja: bludniku kojemu taj intimni odnos nije prvo iskustvo te
vrste, Zivot za Zivot, te napustanje svoje religije i odvajanje od zajednice.” (hadis biljezi Muslim,
prenoseci od casnog ‘Abd Allaha; as-Sahih, hadis br. 1676., str. 798.)

Vidi: Abt al-Mu‘in an-Nasafi, Bahr al-kalam, str. 256.-257.

Abti al-Mu'in an-Nasafi, at-Tamhid li gawa'id at-tawhid, str. 274.-278.
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se sjedne strane od §iijskog interpretativnog toka unutar kojega se Cesto iz
ljubavi prema ¢asnome Aliji njeguje negativan odnos prema ¢asnim Ebu
Bekru i Omeru te s druge strane od haridzija koji su svoju ljubav prema
¢asnima Ebu Bekru i Omeru razvijali kroz mrznju prema ¢asnome Aliji;*
naprosto, u nasoj tradiciji, ljubav prema blagoslovljenome Ehli-bejtu i ¢a-
snim ashabima razumijeva se kao dio vjerovanja.”®

SBiki:e =

5 al-Bazdawi, "Usil ad-din, str. 245.
55 Usp.: al-Gaznawi, Kitab usul ad-din, str. 289.-292.
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PETA POSLANICA

L

El-Fikhu-l-ebsat
(Sire i jednostavnije razumijevanje)

UVOD U KOMENTAR

Djelo El-Fikhu-l-ebsat (Sire i jednostavnije razumijevanje) poznato je takoder
pod nazivom El-Fikhu-l-ekber (Prvo razumijevanje), s tim §to je ovdje rije¢ o
verziji koju prenosi Eba-1-MutT', a skraceni niz prenosilaca (sened) naveden je
na pocetku naseg prijevoda. Motreci prenosioce mogucde je primijetiti neke
slabosti u senedu, medutim, kao i u slu¢aju ostalih poslanica koje se pripisuju
imamu Ebi Hanifi, i ovo djelo svoju punu vrijednost zadobilo je zahvaljujuéi
komentarima koji su ispisivali pripadnici hanefijske tradicije, odnosno matu-
ridijske teologke $kole. Za nas je posebno vazno $to je, na neki nacin, temeljni
komentar na sve ove poslanice dao na$ uéenjak El-Bejadi-zade (XVII/XVIIT
st.), na kojega smo se, uglavnom, ovdje i pozivali.

U radu se tretiraju sljedeéi problemi: status vjernika koji je grjesnik, na-
redivanje dobra a odvracanje od zla, odnos prema ashabima Muhammeda,
alejhi-s-selam, dogadaj u vezi sa casnima Osmanom i Alijom, razumijevanje
naravi vjere, vjerovanje, mogucnost odnosno sposobnost ¢ovjekovoga Cinje-
nja, sudbina, klanjanje namaza za vjernikom grie$nikom te Allahova volja
(mesietullah). Svaka od ovih tema obradena je znatno opgirnije negoli je to slu-
¢aj s prethodnim poslanicama koje smo analizirali, $to, posljedi¢no, sadrzaj
moze vremenski smjestiti u period nakon Zivota ¢asnih imama El-Maturidija
i El-Es‘arija.

Ono to je, takoder, specifi¢no za ovo djelo ogleda se u stavljanju akcenta
na problem Bozijih Svojstava uporedivosti (sifat muteSabihat), zbog ega smo
se, i pored obimnosti te detaljnosti ove poslanice, ipak odludili ponuditi ko-
mentar na &etiri njena reprezentativna ¢lanka.
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EL-Fikhu-l-ebsat (Sire i jednostavnije razumijevanje) nije dosada, kil
znamo, prevodeno na nas$ jezik, a zanimljivo je da nismo uspjeli pro
njegov prijevod na neki od evropskih jezika. Takoder, jedini objavljeni k
tar jeste onaj kojeg je napisao Bejadi-zade, kako smo to i spomenuli, o
govori o jos jednom djelu ¢iji rukopis, za sada, nije pronaden.

Posljedi¢no, poslanica El-Fikhu-l-ebsat nije prevodena ni na nas j
je komentirana. Mi smo se posluzili verzijom objavljenom u djelu i
Kevserija: EL-Akidetu ve ‘ilmu-l-kelam (Bejrut, Daru-l-kutubi-l-ilmijja.
str. 597.-615.).
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Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, blagoslov i mir neka su na naseg prvaka

PRIJEVOD

Prenio Ebii Mut1‘ od Ebu Hanife, Allah s njima dvojicom zadovoljan bio

U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog!

Muhammeda, na njegovu porodicu i sve njegove ashabe.

Prenosi se od Ebii Muti‘a el-Hakema ibn ‘Abdullaha el-Belhija": Upitao sami
Ebu Hanifu en-Nu‘mana ibn Sabita, Allah neka je s njime i sa njima zadovo-
ljan, o Prvom razumijevanju kao takvom, pa mi je odgovorio:

I

Da nikoga od sljedbenika Kible ko je u¢inio kakav grijeh ne proglasavas
nevjernikom.

Da nikome ne negira$ vjerovanje (iman).

Da naredujes$ dobro a odvracas od zla.

Da zna$ da ono $to te zadesilo nije te moglo mimoi¢i a ono $to te mimoishy
nije te moglo zadesiti.

Da se ne odrice$ nikoga od ashaba Allahovog Poslanika, Allah ga blagosla-
vio i podario mu mir. Da ne dajes prednost jednome od njih nad drugim.
Da dogadaj u vezi s Osmanom i Alijom prepusti$ Uzvisenom Allahu.
Rekao je Ebu Hanifa, Allah s njime zadovoljan bio:

Razumijevanje religije vrednije je od poznavanja propisa, jer je ve¢e dobro
da covjek razumije kako robuje svome Gospodaru negoli da ovlada (e
JjedZme’a) mnogim znanostima.

Ebti Mut' kaze: “Upitao sam: Recite mi o najvrednijem razumijevanju
(efdalu-l-fikh)?"

Ebu Hanifa je odgovorio: Da ¢ovjek nauti o vjerovanju u Uzvisenog Allaha,
o Serijatskim propisima, o sunnetima, o precizno utvrdenim sankcijama
za ucinjena krivi¢na djela (hudid), o razilazenju unutar zajednice (umma
i medusobnom slaganju.

Upitao je: “Recite mi o vjerovanju (iman)?”

Puni niz prenosilaca glasi: prenosi al-imam Aba Bakr Muhammad ibn Muhammad al-Kasani, od
Abf Bakr ‘Ala’ ad-Din Muhammad ibn Ahmad as-Samarqandija, od Aba al-Mu‘ln Maymiin ibn
Muhammad al-Makhiaili an-Nasafija, od Abi ‘Abd Allah al-Husayn ibn ‘Ali al-Kasagrija zvanog al-
Fadl, od Abti Malik Nasran ibn Nasr al-Hatalija, od ‘Ali ibn al-Hasan ibn Muhammad al-Gazzila, od
Abi al-Hasan ‘Ali ibn Ahmad al-FarisTja, od Nusayr ibn Yahya al-Faqtha, koji prenosi od Abat Muti’
al-Hakam ibn ‘Abd Allah al-Balhija.
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Odgovorio je: Prenio mi je ‘Alkama ibn Mersed, od Jahja ibn Ja'mer, da je
upitao Ibn Omera, Allah s njima dvojicom zadovoljan bio:

“Recite mi o religiji (din), $ta je to?”

Odgovorio je: “Drzi se vierovanja (iman), pa, ti si u to dobro upucen!”
Upitao sam: “Recite mi, §ta je to vjerovanje?” Uzeo me je za ruku i odveo
me do jednog starijeg ovjeka, posjeo me pored njega, te rekao:

“Ovaj me pita §ta je to vjerovanje?” Taj je stariji ¢ovjek, naglasi on, bio uce-
snik Bedra sa Allahovim Poslanikom, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir. Bio sam kod Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir, a sa mnom je bio i on, kad dode neki ¢ovjek lijepih uvojaka noseci tur-
ban. Mislili smo da je beduin. Prekoracivao je vratove ljudi i zaustavio se
kod Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, te upitao:
‘Allahov Poslanice, §ta je to vjerovanje (iman)?’

Odgovorio mu je: ‘Svjedocenje (Sehada) da nema boZanstva osim Allaha
i da je Muhammed Njegov rob i Njegov poslanik; da vjerujes u Njegove
meleke, i Njegove knjige, i Njegove poslanike, i Posljednji dan, iu sudbinu,
i da su i dobro i zlo od Uzvisenog Allaha’

Istinu si rekao!’, kazao je doti¢ni.

Zatudili smo se njegovom potvrdivanju istinitosti Allahovom Poslaniku,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, buduéi da su beduini neuki ljudi. Upi-
tao je: ‘Allahov Poslanice, $ta su to Serijatski propisi islama (sera: u-l-istam)?’
Odgovorio mu je: ‘Obavljanje namaza, davanje zekata, post ramazana,
hadz, ko je to u moguénosti, i kupanje nakon one¢i¢enja (dZendba).
‘Istinu si rekao!’, kazao je.

Za¢udili smo se njegovom potvrdivanju istinitosti Allahovom Poslaniku,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, kao da ga poznaje. Upitao je: ‘Alla-
hov Poslaniée, §ta je to izvrsnost (ihsan)?’

Odgovorio mu je: ‘Da djelujes radi Allaha kao da Ga vidi$, jer ako ti Njega
ne vidig, On tebe vidi.

Istinu si rekaol’, kazao je, te upitao: ‘Allahov Poslanice, kada ¢e nastupiti
Cas (Sa‘a)?’

Odgovorio mu je: ‘Upitani o tome ne zna nista vide od onoga koji pita.
Potom je oti$ao odatle pa kada je zaSao medu ljude, vise ga nismo vidjeli.
Tada je Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao: ‘Ovo bijase
Dzibril, do$ao je poduditi vas obiljezjima vase religije.””

* Hadis biljeziiimam Al-Buhari, prenoseci ga od ¢asnog Abii Hurayre, vidi: Sahth Al-Buhart, hadis
br. 50., str. 23. Hadis takoder biljeze i Muslim, Aba Dawid, At-Tirmidii An-Nasa'l, prenoseci ga od
By
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10. Upitao sam: “A ukoliko zanegira nesto od onoga $to je On stvorio, pa kaz

1l

12. Zamolio sam Ebu Hanifu: “Recite mi o vjerovanju (iman)?”

Ebai Muti‘ kaZe: “Upitao sam Ebu Hanifu: ‘Ukoliko je neko ubijeden u swe
ovo pa to i svjedoci, da li to zna¢i da je vjernik?’. odgovorio je: ‘Da, uke-
liko to potvrdi, potvrdio je islam u njegovoj cjelini i kao takav vjernik ji
(mu'min).”

‘Ne znam ko je ovo stvorio?”

Odgovorio je: “Pocinio je nevjerstvo, na osnovu rije¢i Uzvisenog da je Ol
‘Stvoritelj svake stvari.®, pa kao da je rekao: ‘To ima nekog drugog stvorites
lja pored Allaha. Identican je slucaj i kada bi rekao: ‘Ne znam da li je Allaf
propisao kao obavezu namaz, post i zekat), i tada bi po¢inio nevjerstvo, m
temelju rijeci UzviSenog: Namaz obavljajte i zekat dajite*; Propisuje van: s
post®; Pa, hvaljen neka je Allah kad god omrknete i kad god osvanete, — N
mu neka je pohvala i na nebesima i na Zemlji — i predvecer i u podne!™
Ali ako bi rekao: “Vjerujem u ovaj ajet, no, ne znam njegovo 0snovno -
¢enje (te'vil), niti njegovo tumacenje (tefsir)”, tada ne bi po¢inio nevjerstwil
buduéi da vjeruje u objavu premda grijesi u njenom tumacenju.
Upitao sam: “Ukoliko bi neko potvrdio islam u cjelini i to u zemlji polizes
izma (erdu-s-irk) ne znajuéi nista o obavezama i pravnim propisima, me
svjedoceci Knjigu (i ne postupajuci po njoj) niti bilo koji od propisa is/@ma,
ali potvrdujuéi UzviSenog Allaha, vjerovanje (iman) ali ne i bilo koji od
propisa vjerovanja, pa tako i umro - da li je vjernik?”
Odgovorio je: “Da.”

Upitao sam: “Makar nista ne znao i, prirodno, po tome i ne postupao, ali
potvrdujudi vjerovanje, pa tako umro?”
Odgovorio je: “Vjernik je."

Odgovorio je: “Da svjedoc¢i$ da nema bozanstva osim Allaha, Njega Jed-
nog, koji u BoZanstvenosti nema partnera, da svjedo¢i$ Njegove meleke,
Njegove knjige, Njegove poslanike, Njegov Dzennet, Njegovu Vatru, Njegov
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casnog ‘Umar ibn Al-Hattaba. Vidi: Mansar ‘Ali Nasif, At-Tag al-Gami*li al-Usil ft Ahadit ar-Rasiil
(salla Allah ‘alayh wa sallam), tom [, str. 24., 25.
To vam je Allah, Gospodar Vas, nema drugog boZanstva osim Njega, Stvoritelj svake stvari; zato se
Njemu klanjajte; On nad svim bdi! (Kur'an, 6:102)

Vidi Kur’an: 2:43; 2:83; 2:110; 4:77; 22:78; 24:56; 58:13; i 73:20.
Ovjernici! Propisuje vam se post, kao sto je propisan onima prije vas, da biste se grijeha klonili. (Vidi:
Kur'an, 2:183)
Pa, hvaljen neka je Allah kad god omrknete i kad god osvanete — Njemu neka je pohvala i na nebesima
ina Zemlji — i predvecer i u podne! (Vidi: Kur'an, 30:17-18)




EL-FIKHU-L-EBSAT (SIRE I JEDNOSTAVNIJE RAZUMIJEVAN]JE)

Dan uspravljenja, Njegovo dobro i Njegovo zlo; da svjedoti§ kako On ne
prepusta djela bilo kome, te da se ljudi kre¢u prema onome za $ta su stvo-
reni i kako se dogadaju sudbine.”

Upitao sam: “Sta mislite, ukoliko potvrdi sve ovo, ali kaze: ‘Htijenje (mesta)
pripada meni, kako hocu — volja mi vjerovati, vjerovat ¢u, volja mi ne vje-
rovati, neéu vjerovati, na osnovu rijeci UzviSenog: pa ko hoce — neka vjeru-
Jji&, a ko hoce — neka ne vjerujel’?”

Odgovorio je: “LaZ je sadrzana u samoj njegovoj izjavi. Zar nisi procitao
rije¢i UzviSenoga: Uistinu! On je pouka, i ko hoce, na umu ¢e ga imati, a na
umu ée ga imati samo ako Allah bude htio.%; Uzvideni je rekao i ovo: a vi
ne mogete nista htjeti ako to Allah nece’. Rijei: pa ko hoce — neka vjeruje, a
ko hoce — neka ne vjeruje!®, prijetnja su kaznom (ve'id), i svojom tvrdnjom
nije poinio nevjerstvo jer nije negirao sam ajet. Pogrijesio je u njegovom
osnovnom znadenju, nije negirao njegovo objavljivanje.

13. Postavio sam mu pitanje: “Ako kaze: ‘Ukoliko me zadesi kakva nevolja (pa

me neko upita za nju) dali je to nesto ¢ime me Allah kusa, ili je, pak, nesto
$to sam sam zasluZio (odgovorit éu mu): Nije to nesto ¢ime me Allah isku-
$ava’, da li je pocinio nevjerstvo?”

Odgovorio je: “Nije.”

Upitao sam ga: “A kako nije?”

Rede: “Jer je Uzviseni Allah rekao: Dobro koje ti se dogodi od Allaha je, a
nesrecu koja te zadesi sam si zasluzio.", odnosno: ‘svojim grijehom koji sam
ti Ja dosudio. Rekao je: Kakva god vas nevolja zadesi, to je zbog onoga sto
ste sami stekli.?, to jeste: ‘svojim grijesima’. UzviSeni je rekao: On u zabludu
dovodi onoga koga hoce, avodi ili upuéuje onoga koga On hoce®. Jednostav-
no, pogrijesio je u osnovnom znadenju. A Njegove rijeci: uplice se izmedu

Ireci: “Istina dolazi od Gespodaravaseg, pa ko hoée - nekavjeruje, a ko hoce - neka ne vjeruje!” Mismo
nevjernicima pripremilivatru éiji ée ih dim sa svih strana obuhvatiti; ako zamole pomoc, pomoci deim
se tekucinom poput rastopljene kovine koja e lica ispedi. Ufasna [i pica i grozna li boravista!” (Vidi:
Kur’an, 18:29)

“Uistinu! On je pauka, i ko hoce, na umu ée ga imati, a na umu ée ga imati samo ako Allah bude htio,
On je dostojan poboznosti i On jedini prasta. (Vidi: Kur'an, 74:54-56)

Avine mosete nista hijeti ako to Allah nece, Gospodar svjetova! (Vidi: Kur'an, 81:29)

Vidi: Kur’an, 18:29.

Dobro koje ti se dogodi od Allaha je, a nesreéu koja te zadesi sam si zasluzio. Mi smo te, kao poslanika,
svim ljudima poslali, a Allah je dovoljan svjedok. (Vidi: Kur'an, 4:79)

Kakva god vas nevolja zadesi, to je zbog onoga sto ste simi stekli, On mnoge { oprosti. (Vidi: Kur'an,
42:30)

Da Allah hoée, uéinio bi vas jednom zajednicom, ali, On u zabludu dovodi onaga koga hole, a vodi
onoga koga On hode; ivi éete doista odgovarati za ono §to ste radili. (Vidi: Kur'an, 16:93)
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Covjeka i srca njegova, znace: ‘izmedu vjernika i nevjerovanja te izmedu

»m

nevjernika i vjerovanja.

14. Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao, je rekao: “Sposobnost odnosno mogué-
nost” (istita‘a) kojom rob ucini neposluh ista je ona sposobnost ili snagi
kojom covjek iskazuje poslusnost. Biva kaznjen zbog pogresne upotreb
mogucnosti koju je Uzviseni Allah stvorio u njemu jer mu je naredio da j&
koristi radi poslusnosti, a ne radi neposluha.”

15. Upitao sam: “Ukoliko bi rekao: ‘Zasto je Uzviseni Allah primorao Svoje mo-
bove na grijeh, a, opet, kaznjava ih radi njil, $ta da mu odgovorimo?
Rece: “Upitajte ga: Da li rob sam po sebi posjeduje mo¢ da u¢ini neku stetul
ili, pak, korist?’ Pa ako odgovori: ‘Ne, jer su liSeni vlastite sposobnosti a
pogledu nanosenja Stete i koristi, izuzimaju¢i moguénost da sami budu
pokorni odnosno neposlusni’, onda mu postavite pitanje: ‘Da li je Allaki
stvorio zlo?” Ukoliko odgovori: ‘Da), odstupio je od svoje tvrdnje, a alu
odgovori: ‘Ne, pocinio je nevjerstvo — na osnovu rije¢i Uzvisenog: Reciz —
Utjecem se Gospodaru svitanja od zla onoga sto On stvara —" koje ukazujs
na to da je Uzviseni Allah stvoritelj zla.”
Upitao sam: “A ukoliko kaze: ‘Zar ne kazete da Allah hoce nevjerovanje i
da hoce vjerovanje?’, pa odgovorimo: ‘Da’, reéi ée: “Zar nije Uzviseni Allal
rekao: — On je dostojan poboznosti i On jedini prasta —'°?! Reéi ¢emo: Jeste!,
a on ¢e upitati: ‘Zar je on dostojan nevjerovanja?’ Sta da mu kazemo?”
Odgovorio je: “Reéi ¢emo mu da je On dostojan onih koji hoée pokornes,
a nije onih koji ho¢e neposluh. Ako rekne: ‘Uzviseni Allah nije htio da sew
Njemu izrekne laz’, upitajte ga: ‘Da li je klevetanje Allaha govor i izricaj il
nije?’, pa ukoliko odgovori: Jeste’, postavite mu pitanje: ‘Ko je poucio Ade-
ma svim imenima?’ Odgovori li: ‘Allah’, dalje pitajte: ‘Da li je nevjerovamie
vrsta govora ili nije?’ Kaze li: Jeste’, upitajte: ‘Ko je dao nevjerniku dar ga-
vora?’ Ako kaze: ‘Allah’, sami su sebe porekli jer je pridruzivanje Allabm
partnera ($irk) vrsta izric¢aja, a da je Allah tako htio, mogao im je uskratiii
tu mogucnost.
Postavio sam mu pitanje: “A ako kaze: ‘Covjek ako hocée on nesto ¢ini Hi
djela, a ako hoce, ne djela. Ako hoce jede, a ako neée ne jede. Ako hoce pije,
a ako nece ne pije.?”

' Ovjernici, odazovite se Allahu i Poslaniku kadavas pozove onome $to ce vas oiviti; i neka znate, Allull
se uplice izmedu covjeka i srca njegova, [ da Cete se svi pred Njim sakupiti. (Vidi: Kur'an, 8:24)

5 Reci: “Uticem se Gospodaru svitanja od zla onoga §to On stvara.” (Vidi: Kur'an, 113:1-2)

' ...a na wmu e ga imati samo ako Allah bude htio, On je dostojan poboznosti i On jedini prasta. (Vi

Kur’an, 74:56)
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Odgovorio je: “Upitajte ga: ‘Dali je Allah dosudio (hakeme ‘ala) Israeli¢ani-
ma da predu more a Faraonu da se utopi?’ Ukoliko odgovori: Jeste’, kazite
mu: ‘Da li je Faraon mogao izbjeéi potjeru za Muisaom, odnosno svoje i
potapanije svojih prijatelja?” Odgovori li: Jeste’, pocinio je nevjerstvo, a ako
odgovori: ‘Nije’, opovrgnuo je svoj raniji stav.

Odjeljak o sudbini (kader)

16

. Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao je'": “Stva-
ranje svakoga od vas dogada se u stomaku njegove majke u vidu kapi sje-
mena (nutfa) ¢etrdeset dana, potom u formi ugruska (‘aleka) isto toliko,
zatim kao gruda mesa (mudga) isto toliko. Nakon toga Allah mu posalje
meleka da mu zapise njegovu opskrbu, njegovu svrhu (edZel) i da li je ne-
sretnik ili sretnik. Tako mi Onoga pored kojeg nema drugog boZanstva,
neko radi djela svojstvena stanovnicima Vatre tako da izmedu njega i nje
ne bude koliko lakat, no, prethodila mu je Knjiga (ono sto je zapisano), pa
potne raditi djela svojstvena stanovnicima DZenneta, zatim umre i ude u
njega. Neko, opet, radi djela svojstvena stanovnicima DZenneta tako da
izmedu njih ne ostane ni koliko lakat, no, pocne raditi djela svojstvena
stanovnicima Vatre, zatim umre i ude u nju.”

Upitao sam: “Kakav je Vag stav 0 onome ko nareduje dobro a odvraca od zla,
i u tome ga ljudi slijede, a pobuni se protiv zajednice (dZema‘a)? Moze li to?”
Odgovorio je: “Ne.”

Upitao sam: “Zasto? Uzvigeni Allah i Njegov Poslanik propisali su naredi-
vanje dobra a odvracanje od zla, $to je stroga obaveza?!”

Odgovorio je: “Ta¢no, no, taj bi postupak prouzrocio vie Stete negoli po-
stizanja dobra: prolivanje krvi, proglasavanje dozvoljenim onoga sto je za-
branjeno i otimanje imovine. Uzviseni Allah rekao je: Ako se dvije skupine
vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna od njih ipak ucini nasilje drugoj,
onda se borite protiv one koja je uinila nasilje sve dok se Allahovim propisi-

ma ne prikloni."”

17

19

Puni niz prenosilaca glasi: prenio nam je ‘Ali ibn Ahmad, od Nusayra ibn Yahye, da je ¢uo Aba
Muti‘a kako je rekao Abi Hanifa, da je prenio Hammad od Ibrahima, od ‘Abd Allah ibn Mas‘ada,
Allah s njime zadovoljan bio.

Hadis bilje#i i imam Al-Buhari, prenoseéi ga od éasnog ‘Abd Allah ibn Mas‘nda. Vidi: Sahih Al-
Buhart, hadis br. 3208, str. 794., 795. Hadis biljeze i Muslim, Abit Dawud i an-Nasa’y, prenoseci ga
takoder od ¢asnog ‘Abd Allaha ibn Mas‘iida. Vidi: Al-Munawt, hadis br. 2179., tom II, str. 533., 534.
Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna od njith ipak uéini nasilje drugoj, onda se
borite protiv one koja je uéinila nasilje sve dok se Allahovim propisima ne prikloni. Pa ako se prikloni,
onda ih nepristrasno ismirite i budite pravedni; Allah, zaista pravedne voli. (Vidi: Kur'an, 49:9)
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Upitao sam: “Trebamo li se oruzjem™ boriti protiv one skupine koja je
nila nasilje?”

Odgovorio je: “Da. Nareduj i zabranjuj ne bi li prihvatili (pomirenjel, i
ako ne, bori se protiv njih, da biste bili sa pravednom skupinom, ma
sam predvodnik bio nepravedan, na osnovu rijeci Vjesnika, Allah ga bl
goslovio i podario mu mir: “Neée vam nastetiti nepravda nepraveds
niti pravda onoga ko je pravedan — vama pripada nagrada, a na njerms
teret.”™
18. Upitao sam ga: “Sta mislite o harid#ijama odnosno (njihovom ograsil
muhakkima?”

Odgovorio je: “Oni su najgori medu haridZijama.”
Postavio sam pitanje: “Smatramo li da su oni nevjernici?”
Odgovorio je: “Ne. Ali se borimo protiv njih zbog onoga zbog ¢ega su i
protiv njih borili dobri predvodnici: Alija i Omer ibn Abdulaziz.”
Rekao sam: “Ali haridZije govore da je Allah najveci (Allah ekber), klanjz
uce Kur'an. Zar se ne sjecate hadisa kojega prenosi Eba Umama, Allak
njime zadovoljan bio, kada je u$ao u dZamiju u Damsku u kojoj su bile |
kinute) glave haridZija, i rekao Ebt Galibu el-Humsiju: ‘Ebu Galibe, ovi
ljudi stanovnici tvoje zemlje pa bih te volio upoznati s onim $to oni stwa
no jesu — oni su psi stanovnika Vatre, oni su psi stanovnika Vatre, oni sl
najgori ubijeni pod nebeskim svodom! Tada je Ebii Umama zaplakao. il
Galib ga upita: ‘Ebtt Umame, $ta te je rasplakalo? Bili su muslimani a ti z#l
njih kaZes to Sto cujem?’ ‘Zar nisu to onf, kazao je on, ‘za koje je Uzvisenil
Allah rekao: Na Dan kada ce neka lica pobijeliti, a neka pocrnjeti. Onima w
kojih lica budu crna reci ée se: Zasto ste, posto ste vjernici bili, nevjernici pa-
stali? Pa iskusite patnju zato $to niste vjerovali! A oni u kojih lica budu bijels
bit ée u Allahovoj milosti, u njoj ée vjecno ostati.*”

2 Doslovno: “macem’, bi as-sayf.

# Sadrzaj po smislu nalazi se u brojim predajama. Navest ¢emo dvije: “Tri stvari su osnova vjerowa-
nja (&man): Ustezanje od onoga ko kaze: ‘Nema boZanstva osim Allaha (/a ilaha illallah), on se me
progladava nevjernikom ukoliko poéini grijeh, niti se zbog nekog djela izvodi iz isl@ma. Dzihad se
nastavlja — otkada me je Allah poslao pa sve do borbe moje posljednje zajednice (wmmati) protiv
ad-Daggala. Ne poni$tava ga nepravda nepravednog ili pravda pravednog, niti vjerovanje u odre-
denja.” Hadis biljezi Abt Dawud, prenoseéi ga od ¢asnog Anasa. (Vidi: Sunan Abt Dawiid, hadis br
2532., str. 287.) “Ljudi ukoliko vide nasilnika a ne zaustave ga, postoji moguénost da ée ih Allak
obuhvatiti kaznom od Njega.” (Vidi: Sunan Abi Dawid, Rijad-Amman, Bayt al-Afkar ad-Duwaliyya,
bez god. izd., hadis br. 4338,, str. 473.) Hadis takoder biljeZe at-Tirmid1i al-Bayhaqi, prenoseci ga od
¢asnog Abn Bakra. (Vidi: Al-Munawi, hadis br. 2136., tom II, str. 515.)

** Vidi: Kur'an, 3:106-107.

194



19.

EL-FIKHU-L-EBSAT (SIRE I JEDNOSTAVNIJE RAZUMIJEVAN]E

Upitao ga je: ‘Je li to nesto $to govoris po vlastitom nahodenju ili si to ¢uo
od Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir?’ Odgovo-
rio je: ‘Da to nisam ¢uo od njega jednom, dva ili tri puta, odnosno sedam
puta, ne bih vam to prenosio.””

“Znadi, nevjerovanje haridZija je nevjerovanje u blagodati, poricanje bla-
godati koje im je Allah bio podario.”

Upitao sam: “HaridZ%ije, kada se pobune, pokrenu rat i napadnu, a potom
pristanu na mir, da li ih treba proganjati zbog onoga $to su uradili?”
Odgovorio je: “Nakon §to se zaustavi rat, ne trazi se odsteta od njih, niti se
nad njima sprovode precizno utvrdene sankcije za u¢injena krivi¢na djela
(hadd), takoder ni za krv nema krvarine.”

Upitao sam: “A zasto to?”

Rede: “Zbog dogadaja kada se pojavila smutnja medu ljudima nakon ubi-
stva Osmana, Allah s njime zadovoljan bio, ashabi, Allah s njima zadovo-
ljan bio, sloZili su se da nad onim ko je prolio krv usljed tumacenja (nacela,
bi te'vil) nema osvete, ko je usljed tumacenja imao spolni odnos s osobom
koja mu nije dozvoljena® nad njim se ne sprovodi precizno utvrdena sank-
cija za uéinjena krivi¢na djela (hadd) i za onoga ko je usljed tumacenja
uzurpirao imetak nema kazne — izuzev da se ba$ taj imetak pronade i vra-
ti vlasniku.”

20. Postavio sam pitanje: “Neko kaze: ‘Ne znam da je nevjernik — nevjernik’?”

21

Odgovorio je: “Tako je kako je rekao.”

Upitao sam: “A ukoliko kaze: ‘Ne znam gdje ¢e nevjernik zavrsiti?”
Odgovorio je: “Takav pori¢e Knjigu UzviSenog Allaha i time je nevjernik.”
Rekao sam: “A kakav je Va$ stav, ako bi neki ¢ovjek bio upitan: Jesi li vjer-
nik?’, a on odgovorio: ‘Allah zna.'?”

Odgovorio je: “Taj ¢ovjek sumnja u svoje vjerovanje.”

Upitao sam: “Zar postoji izmedu nevjerovanja i vjerovanja nesto drugo
osim dvoli¢njastva (nifak), (zar takva osoba nije) jedno od troje: ili vjernik,
ili nevjernik, ili dvoli¢njak?”

Odgovorio je: “Ne, nije dvoli¢njak onaj ko sumnja u svoje vjerovanje.”

23

24

Vidi: Abii al-Qasim Sulayman ibn Ahmad at-Tabarani, A-Mu'gam al-Kabir, hadisi od broja 8033. do
broja 8049., tom VIII, str. 319.-326. Hadis takoder biljeZe i [bn Mage, i at-Tirmidi, prenose¢i ga tako-
der od ¢asnog Aba Umame, a od njega Aba Galib. Vidi: Nar Ad-Din ‘All ibn Ab Bakr al-Haytami,
Magma‘az-Zawa'id wa Manba’ al-Fawa'id, Bejrut, tom VI, str. 350.

Doslovno: “ko opéi sa stidnim mjestom koje je zabranjeno (farg haram)
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22.

196

Rekoh: “Kako to?”

Rece: “Na osnovu onoga $to je ispri¢ao prijatelj Mu‘aza ibn Dzebela &
Mes‘ida. Prenio nam je Hammad od Harisa ibn Malika, koji je bio

telj Mu‘aza ibn Dzebela el-Ensarija. Kada se pribliZio smrtni ¢as (Mul
zaplakao je pa ga je Mu‘az upitao: ‘Sta te rasplakalo, Harise?’ Odg

je: ‘Nije me rasplakala tvoja smrt, znam da je ahiret bolji za tebe od
svijeta. No, ko ¢e biti ucitelj (mu‘allim) nakon tebe? I ko ée napajati &
ge znanjem nakon tebe?” On mu je rekao: ‘Polahko. Drzi se ‘Abdullaha
Mes‘tida.’ Onda ga je zamolio: ‘Oporuci mi (nesto).” Pa mu je oporucio st
Allah htio, a potom mu rekao: ‘Cuvaj se pogreske u¢enoga. Mu'‘az je v

a Haris je oti$ao u Kufu kod ashaba ‘Abdullaha ibn Mes‘aida. Proucen j&

ziv na namaz (ezan), i Haris je rekao: ‘Ustanite (odazovite se) na ovaj pai
Obaveza je svakoga vjernika koji ga ¢uje da se na njega odazove. Omil
pogledali u njega i upitali ga: ‘Ti si vjernik?’ Jesam, sigurno sam vjerm
rekao je on, a oni su poceli jedni drugima namigivati u vezi s njim, pa

je ‘Abdullah iziSao (iz dZamije), reeno mu je $ta je bilo te je i on Haul
rekao isto ono $to i oni. Haris je pogeo glavu, zaplakao pa rekao: ‘Allzf
smilovao Mu‘azu), a potom sve ispricao Ibn Mes‘Gdu o njemu. On ga je uj
tao: Jesi li sigurno vjernik?’ i on mu je rekao: Jesam. ‘Onda’, kazao je
‘tvrdimo da si stanovnik DZenneta!” ‘Allah se smilovao Mu‘azu, rekan|
on na to, ‘oporucio mi je da se cuvam pogreske ucenoga i prihvatanja
dvoli¢njaka. ‘A zar sam nesto pogrijes$io?, upitao je. ‘Tako vam Allaha’,

‘zar se nisu ljudi u vrijeme Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mi
mogli svrstati u tri grupe: vjernici i u tajnosti i u javnosti, nevjernici i i
tajnosti i u javnosti te dvoli¢njaci u tajnosti a vjernici u javnosti? U kojoj
ove tri ste se vi nalazili?” Odgovori: ‘Kada si me, veé, zakleo Allahom, b
sam vjernik i u tajnosti i u javnosti.’ ‘Pa zasto ste me onda korili kada s
rekao — Sigurno sam vjernik. —?, upitao je. ‘U pravu si’, kazao je on, *
greska, na moja pleca je stavite, a neka je Allahova milost na Mu‘aza!”
Upitao sam Ebu Hanifu, Allah mu se smilovao: “A onaj ko kaze: ‘Sigurne
sam ja stanovnik Dzenneta’?”

Odgovorio je: “Slagao je. O tome ne zna nista. Vjernik ulazi u DZennet
usljed svoga vjerovanja i biva kaznjavan Vatrom zbog nekih djela.”

Upitao sam: “A ukoliko kaze da je stanovnik Vatre?”

Odgovorio je: “Slagao je. O tome ne zna nista. (To bi znacilo da je) izgubio
nadu u milost UzviSenog Allaha.”

Rekao je Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao: “Treba reéi: ‘Istinski sam vjer-
nik’, jer ne (bi trebao da) sumnja u svoje vjerovanje.”
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23. Upitao sam: “Da li je njegovo vjerovanje poput vjerovanja meleka?”
Odgovorio je: “Jeste.”

24. Upitao sam: “Ukoliko su djela manjkava, da li je i u tome slucaju istinski
vjernik?”
Odgovorio mi je prenijevii mi hadis od Harisea, koga je Vjesnik, Allah ga
blagoslovio i podario mu mir, upitao: “Kako si osvanuo?”, a on mu odgo-
vorio: “Osvanuo sam kao istinski vjernik.” “Pazi §ta govoris”, rekao mu je
on na to. “Svaka istina ima svoju zbilju, pa $ta je zbilja tvoga vjerovanja?”
“Klonio sam se’, kazao je, “ovoga svijeta (dunja) tako da zednim po danu
a bdijem po no¢i. Pa kao da gledam Prijestolje moga Gospodara. Kao da
gledam u stanovnike Dzenneta kako se u njemu medusobno posjecuju i
kao da gledam stanovnike Vatre kako se u njoj medusobno svadaju.” Na
to mu je Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao:
“Dosegnuo si, drzi to. Dosegnuo si, dri to.” A potom je rekao: “Koga veseli
da vidi ¢ovjeka kojem je Uzviseni Allah prosvijetlio njegovo srce, neka po-
gleda u Harisea.”?® Nakon toga zamoli: “Allahov Poslanice, zamoli Allaha

% Hadis je zabiljezen u nekoliko sliénih verzija, a usljed razlicite ocjene njegove autenti¢nosti, navest
¢emo sljedede éetiri predaje: ¢asni Anas prenosi da je Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir, sreo nekoga ¢ovjeka, kazu da se zove Harita, na jednoj pijaci u Medini, i upitao ga: “Kako sise
probudio, Harita?” Odgovorio je: “Probudio sam se kao istinski viernik (mu'min hagqan).” Rekao
mu je: “Svako vjerovanje ima svoju zbilju (hagiga), pa $ta je zbilja tvoga vjerovanja?” Odgovorio je:
“Dusa mi osjeéa odvratnost prema ovome svijetu, tako da zednim po danu a bdijem po noéi. Pakao
da sam kod Prijestolja moga Gospodara, sasvim jasno. Kao da sam kod stanovnika DZenneta koji
u DZennetu uZivaju, i kod stanovnika Vatre koji u vatri bivaju kaznjavani.” Re¢e Vjesnik, Allah ga
blagoslovio i podario mu mir: “Uspio si, dr#i to. Vjernik si kome je Allah osvijetlio srce.” (Vidi: Aba
Bakr Ahmad ibn ‘Amr ibn ‘Abd al-Haliq al-‘Atiki al-Bazzar, Al-Bahr az-Zahhar - Musnad Al-Bazzar,
hadis br. 6948., tom XIII, str. 333.) Casni Al-Harit ibn Malik prosao je pored Allahovog Poslanika,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, koji ga je upitao: “Kako si se probudio, Harita?", a on mu
odgovorio: “Probudio sam se kao istinski vjernik.” Re¢e mu: “Pazi §ta kaZe$. Svaka istina ima svoju
zbilju, pa éta je zbilja tvoga vierovanja?” Odgovorio je: “Dusa mi osjeca odvratnost prema ovome
svijetu, pa kao da gledam Prijestolje moga Gospodara sasvim jasno. Kao da gledam u stanovnike
D#enneta kako se u njemu medusobno posjeéuju i kao da gledam stanovnike Vatre kako jednina
druge galame u njoj.” Re¢e mu: “Uspio si, drzi to.” Ovo je ponovic tri puta. (Vidi: Aba Bakr Ahmad
ibn al-Husayn al-Bayhaqi, Al-Gami‘ li Su'b al-Iman, hadis br. 10107, tom XIII, str. 159, istu predaju
prenosi i &asni Ga‘far ibn Burqana, vidi: isto djelo, hadis br. 10108., tom XIII, str. 160.) Casni Al-Harit
ibn Malik al-Ansari pro$ao je pored Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir,
koji ga je upitao: “Kako si se probudio, Harita?”, a on mu odgovorio: “Probudio sam se kao istinski
vjernik.” Re¢e mu: “Pazi §ta kaZes, Svaka istina ima svoju zbilju, pa 3ta je zbilja tvoga vjerovanja?”
Odgovorio je: “Dusa mi osjeéa odvratnost prema ovome svijetu, zbog toga bdijem noéu a zednim
danju, pa kao da gledam Prijestolje moga Gospodara sasvim jasno. Kao da gledam u stanovnike
Dienneta kako se u njemu medusobno posjecuju, i kao da gledam stanovnike Vatre kako jaucu
u njoj.” Re¢e mu: “Harite, prozivio si spoznaju, pa drzi to. Harite, prozivio si spoznaju, pa dri to.
Harite, proivio si spoznaju, pa drzi to.” (Vidi: Abt al-Qasim Sulayman ibn Ahmad at-Tabarani, Al-
Mu'gam Al-Kabir, hadis br. 3367, tom 11, str. 302.)
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za mene da umrem na Allahovom putu (da poginem kao $ehid)*.” On je
ucinio dovu za njega, pa je umro na Allahovom putu.””

25. Upitao sam: “A §ta je sa osobama koje tvrde da vjernik neée uéi u Vatru?”

Odgovorio je: “Svi koji udu u Vatru bit ¢ée vjernici.”*

Upitao sam: “A nevjernici?”

Odgovorio je: “Tada ce i oni vjerovati.”

Upitao sam: “Kako to?”

Odgovorio je: “Na osnovu rijeci UzviSenog: A kada bi kaznu Nasu vidjeli,
onda bi govorili: — Mi vjerujemo u Allaha, u Njega jedinog, a odri¢emo se
onih koje smo Mu ravnim smatrali! - Ali im vjerovanje njihovo, kada bi ka-
znu nasu vidjeli, ne bi nimalo bilo od koristi.*”

26. Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao, je rekao: “Ko oduzme neki Zivot be-

spravno, ili ukrade, ili izvrsi drumsko razbojnis$tvo, razvratno Zivi, grijehe
¢ini, ili u¢ini blud, ili konzumira opijat®, ili se napije, taj je grjesni vjernik
(mw'min fasik), a nije nevjernik. (Allah) ée ih kaznjavati vatrom zbog uéi-
njenih djela, a iz nje izvoditi zbog njihovoga vjerovanja.”

26

27

28

29

30
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Doslovno: “Svjedodenje za mene ('ud‘u Allah li bi as-Sahada)”.

Hadis sa ovim nastavkom pronasli smo jos samo u djelu: Muhammada ‘Abd Allzha ibn Al-Husayna
Abii Al-Husayna Al-Bagdadija, Fawa'id ibn ad-Dagaga, hadis br. 518, str. 243., 244., a prenosilac je
¢asni Anas ibn Malik.

U jednoj predaji koju prenosi ¢asni ‘Adiyy ibn Hatim, kaZe se: “Bio sam kod Vjesnika, Allah ga
blagoslovio i podario mu mir, kada mu dode neki éovjek i pozali se na neimastinu. Dode mu drugi
¢ovjek i pozali se na razbojnike. Rece: “Adiyy, jesi li vidio Hiru (a/-Hira)? ‘Nisam je vidio, ali sam
¢uo za nju, odgovorih. Reée: ‘Ukoliko pozivis, sigurno ¢es vidjeti Zenu u nosiljci na devi (za‘ina)
kako putuje iz Hire da bi ophodila Kabu ne plade¢i se nikoga osim Allaha.’ Rekoh u sebi: ‘A gdje Ii
su hrdavi ljudi iz Tayy'a koji su popalili gradove?!’ ‘Ukoliko pozivig, sigurno ée biti otvorene riznice
Kisraa.’ Upitah: ‘Kisraa ibn Hurmuza? Rete: ‘Kisraa ibn Hurmuza. Ukoliko pozivis, sigurno éed
vidjeti covjeka koji izdvaja koliko dlan zlata ili srebra trazeci ko ¢e to prihvatiti a neée naéi nikoga
ko ¢e to primiti. Svako od vas ¢e susresti Allaha onoga dana kada Ga susretne, a izmedu njega i
Njega nece biti tumacta da mu tumadci. [ sigurno ¢e mu reci: - Zar ti nisam poslao poslanika koji ti
je prenio? Odgovorit ée: — Naravno, jesi. Upitat ¢e: - Zar ti nisam dao imetak i odlikovao te? Odgo-
vorit ¢e: — Naravno, jesi. Pa ¢e pogledati na svoju desnu stranu i vidjet ¢e samo Dzehennem, patom
¢e pogledati na svoju lijevu stranu i vidjet ¢e samo Dzehennem.” Kaze ‘Adiyy: “Cuo sam Vjesnika,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, kako kaze: ‘Cuvajte se Vatre, makar polovicom hurme, a ko
ne nade ni polovicu hurme, onda lijepom rijeéju.” Kaze ‘Adiyy: “Vidio sam kako #ena u nosiljci na
devi putuje iz Hire da bi ophodila Kabu ne plaseéi se nikoga osim Allaha, bio sam medu onima
koji su otvorili riznice Kisraa ibn Hurmuza, a ukeliko pozivite sigurno éete vidjeti ono §to je rekao
Vjesnik, Allah ga blagoslovie i podario mu mir, otac Qasima: izdvajanje koliko dlan.” (Vidi: Sahth
Al-Buhdri, hadis. br. 3595,, str. 885.)

A kada bi kaznu Nasu vidjeli, onda bi govorili: “Mivjerujemo u Allaha, u Njega jedinog, a odricemo se
onih koje smo Mu ravnim smatralil” Ali im vjerovanje njihovo, kada bi kaznu nasuvidjeli, ne bi nimalo
bilo od koristi, prema Allahovom zakonu koji je vrijedio za sve robave Njegove koji su bili i nestali — i
tada ninevjernici stradali. (Vidi: Kur'an, 40:84-85)
Doslovno: “Pije vino (Surb al-hamr)’".
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¢ini, ili u¢ini blud, ili konzumira opijat®, ili se napije, taj je grjesni vjernik
(mw'min fasik), a nije nevjernik. (Allah) ée ih kaznjavati vatrom zbog uéi-
njenih djela, a iz nje izvoditi zbog njihovoga vjerovanja.”

26
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Doslovno: “Svjedodenje za mene ('ud‘u Allah li bi as-Sahada)”.

Hadis sa ovim nastavkom pronasli smo jos samo u djelu: Muhammada ‘Abd Allzha ibn Al-Husayna
Abii Al-Husayna Al-Bagdadija, Fawa'id ibn ad-Dagaga, hadis br. 518, str. 243., 244., a prenosilac je
¢asni Anas ibn Malik.

U jednoj predaji koju prenosi ¢asni ‘Adiyy ibn Hatim, kaZe se: “Bio sam kod Vjesnika, Allah ga
blagoslovio i podario mu mir, kada mu dode neki éovjek i pozali se na neimastinu. Dode mu drugi
¢ovjek i pozali se na razbojnike. Rece: “Adiyy, jesi li vidio Hiru (a/-Hira)? ‘Nisam je vidio, ali sam
¢uo za nju, odgovorih. Reée: ‘Ukoliko pozivis, sigurno ¢es vidjeti Zenu u nosiljci na devi (za‘ina)
kako putuje iz Hire da bi ophodila Kabu ne plade¢i se nikoga osim Allaha.’ Rekoh u sebi: ‘A gdje Ii
su hrdavi ljudi iz Tayy'a koji su popalili gradove?!’ ‘Ukoliko pozivig, sigurno ée biti otvorene riznice
Kisraa.’ Upitah: ‘Kisraa ibn Hurmuza? Rete: ‘Kisraa ibn Hurmuza. Ukoliko pozivis, sigurno éed
vidjeti covjeka koji izdvaja koliko dlan zlata ili srebra trazeci ko ¢e to prihvatiti a neée naéi nikoga
ko ¢e to primiti. Svako od vas ¢e susresti Allaha onoga dana kada Ga susretne, a izmedu njega i
Njega nece biti tumacta da mu tumadci. [ sigurno ¢e mu reci: - Zar ti nisam poslao poslanika koji ti
je prenio? Odgovorit ée: — Naravno, jesi. Upitat ¢e: - Zar ti nisam dao imetak i odlikovao te? Odgo-
vorit ¢e: — Naravno, jesi. Pa ¢e pogledati na svoju desnu stranu i vidjet ¢e samo Dzehennem, patom
¢e pogledati na svoju lijevu stranu i vidjet ¢e samo Dzehennem.” Kaze ‘Adiyy: “Cuo sam Vjesnika,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, kako kaze: ‘Cuvajte se Vatre, makar polovicom hurme, a ko
ne nade ni polovicu hurme, onda lijepom rijeéju.” Kaze ‘Adiyy: “Vidio sam kako #ena u nosiljci na
devi putuje iz Hire da bi ophodila Kabu ne plaseéi se nikoga osim Allaha, bio sam medu onima
koji su otvorili riznice Kisraa ibn Hurmuza, a ukeliko pozivite sigurno éete vidjeti ono §to je rekao
Vjesnik, Allah ga blagoslovie i podario mu mir, otac Qasima: izdvajanje koliko dlan.” (Vidi: Sahth
Al-Buhdri, hadis. br. 3595,, str. 885.)

A kada bi kaznu Nasu vidjeli, onda bi govorili: “Mivjerujemo u Allaha, u Njega jedinog, a odricemo se
onih koje smo Mu ravnim smatralil” Ali im vjerovanje njihovo, kada bi kaznu nasuvidjeli, ne bi nimalo
bilo od koristi, prema Allahovom zakonu koji je vrijedio za sve robave Njegove koji su bili i nestali — i
tada ninevjernici stradali. (Vidi: Kur'an, 40:84-85)
Doslovno: “Pije vino (Surb al-hamr)’".
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27. Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao, je rekao: “Ko vjeruje u sve sto se vjeruje,
ali kaze: Miisa i Isa, ne znam da li su bili poslanici ili nisu bili poslanici, taj
je nevjernik, usljed rije¢i UzviSenog: A nevjernike ceka vatra dZehennem-
ska, oni nece biti na smrt osudeni. I nece umrijeti.” 1 rekao je i: isto tako
prienje u ognju®. 1 rekao je Uzviseni Allah: i éeka ih patnja teska®”

28. Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao, je rekao: “Preneseno mi je da je Se‘id
ibn el-Musejjeb rekao: ‘Ko ne smatra da je mjesto nevjernika staniste u
Vatri taj je poput njih.”

29. Upitao sam: “Recite mi za onoga ko vjeruje, ali ne klanja, ne posti niti radi
bilo $ta od ovoga, da li njegovo vjerovanje ista vrijedi?”

Odgovorio mi je: “Taj zavisi od htijenja Uzvi$enog Allaha — ako hoce ka-
znit ¢e ga, a ako hoce smilovat ¢e mu se.”

30. Rekao je: “Ko ne poriée nista iz Njegove Knjige, taj je viernik.”

31. Rekao je Ebu Hanifa: “Prenio mi je neko od ucenjaka hadisa™, da su se,
kada je Mu‘az ibn Dzebel, Allah s njime zadovoljan bio, dogao u grad Homs
Jjudi okupili oko njega, a jedan djecak ga upita: ‘Sta mislite o onome ko
klanja, posti, obavlja hadz, bori se na putu Uzvisenoga Allaha, oslobada
(robove) i daje zekat, ali sumnja u Allaha i Njegovog Poslanika?” Odgovorio
je: ‘Za njega je Vatra. Upitao ga je: ‘A $ta mislite o onome ko ne klanja, ne
posti, ne obavlja hadz, ne izdvaja svoj zekat, ali vjeruje u Allaha i Njego-
vog Poslanika? Odgovorio je: ‘Nadam se za njega, ali i strahujem za njega.
Mladié re¢e: “Abdurrahmanov ode, kao $to ne koristi djelo ukoliko postoji
sumnja, tako ne moZe ni$ta ni nastetiti ukoliko postoji vjerovanje.** Po-
tom je mladi¢ oti$ao, a Mu‘az rede: ‘U ovoj dolini nema pametnijeg (dosl.
niko ko bolje razumijeva religijit) od ovog djec¢aka.”®

3

A nevjernike éekavatra diehennemska, oni nece biti na smrt osudeni. i nece umrijeti, i nece im se pat-

nja u njemu ublagiti - eto tako éemo svakog nevjernika kasniti, (Vidi: Kur'an, 35:36)

2 Oni kojevjernike ivjernice buduna muke stavijali pa se ne budu pokajali - éeka patnja u Diehennemu

i isto tako prenje u ognju. (Vidi: Kur’an, 85:10)

3

@

A dokazi onih koji se 0 Allahovoj vieri raspravijaju nistavni su kod njihova Gospodara kada su joj se ve¢

mnogi odazvali; na njih ée pasti gnjev i éeka ih patnja teska. (Vidi: Kur'an, 42:16)

* Doslovno: “Od znalaca (ahl al-i/m)". Sintagma “ahl al-ilm” u ovome sluéaju ozna¢ava muslimane
koji izuéavaju hadis (muhadditun).

3

&

Upotrijebili smo pojam: “koristi”, s obzirom da kontekst naznacava da je rijec o korisnosti u odnosu
na odlazak u Dzennet ili Dzehennem. (Vidi komentar al-Kawtarija, u fusnoti 1, na str. 606.)
Predaju smo pronasli i u nedto drukéijoj formi: prenosi Al-Harit od Aba Salim al-Hawlanija: “Kada
je Mu‘ad stigao u Homs, priao mu je neki éovjek, mladié, i upitao ga: ‘Sta mislite o ¢ovjeku koji
spaja pokidane veze, ¢ini dobro prema roditeljima, iskreno govori, izvrava povjereno, sacuvao
je svoj stomak i svoj spolni ud, &ini dobro koliko moze ali sumnja u Allaha i Njegovog Poslanika?’
Odgovorio je: ‘Uz sve to, propala su mu djela’ Upitao je: ‘A $ta mislite o ovjeku koji ¢ini grijehe,
+

36
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32. Rekao je Ebu Hanifa: “Ratuj protiv nepravednika zbog nepravde (bagj), a
ne zbog nevjerovanja (kufr). I budi uz pravednu skupinu iako je vladar na-
silnik, ali nemoj biti sa nepravednima (ehlu-/-bagji). Makar u toj zajednici
bilo grjesnika i nasilnika, ipak, medu njima takoder ima i dobrih koji ¢e
ti pomodi protiv takvih. A ukoliko je zajednica nepravedna, odvoji se od
njih i otidi drugima. UzviSeni Allah je rekao: Zar Allahova Zemlja nije pro-
strana i zar se niste mogli nekud iseliti?*" Takoder je rekao: Moja je Zemlja
prostrana zato samo Meni robujte*™

33. Rekao je Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao: “Prenio nam je Hammad od
Ibrahima, a on od Ibn Mes'ida, Allah sa njima bio zadovoljan, da je Alla-
hov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao: Ako prevlada
grijesenje (odnosno nepokornost, neposlusnost) u nekoj zemlji i ne mognes
ga otkloniti, onda se iz nje preseli u neku drugu zemlju te u njoj robuj svo-
me Gospodaru.”™
Rekao je: “Prenio mi je neko od ucenjaka hadisa, od jednoga ashaba Allaho-
vog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir: ‘Onoga ko se preseli iz
neke zemlje usljed bojazni od smutnje (fitna) u njoj, u drugu zemlju u kojoj
nema toga straha od nje, Allah ¢e nagraditi nagradom sedamdeset iskrenih.”

34. Rekao je Ebu Hanifa: “Ko kaze: ‘Ne znam da li je moj Gospodar na nebu ili
na Zemlji, taj je po¢inio nevjerstvo. Isto vrijedi i za nekoga ko kaze: ‘On je
na Prijestolju (‘ars), a ne znam da li je Prijestolje na nebu ili na Zemlji.”

35. UzviSenom Allahu se moli u pravcu prema gore, ne prema dolje, jer se sa
“ispod” ili “niZe” ne moze opisati gospodarenje niti boZanstvenost u nece-
mu. Ovo tvrdimo na osnovu hadisa u kojem se kaze da je neki ¢ovjek dosao
Allahovome Poslaniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, sa crnom
ropkinjom i upitao ga: “Imam obavezu osloboditi ropkinju vjernicu, mogu
li ovu?” Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, ju je upitao: “Jesi li

ubija, bludni¢i i otima imetak (dosl. istahall al-furig wa al-amwal), no, iskreno svjedoéi da nema
boZanstva osim Allaha i da je Muhammad Njegov rob i Njegov poslanik?’ Mu‘ad odgovori: ‘Nadam
se 1 strahujem za njega.’ Mladi¢ rece: ‘Tako mi Allaha, ako to §to ima svojstvo nitenja stvarno
moze i ponidtiti djela, bez obzira na njihove druge kvalitete, onda, logi¢ki zakljutujuéi, nije zgorega
da covjek i pored toga, i dalje ¢ini djela (jer, znai, njihovu vrijednost takoder moze i povecati).”
Muhammad ‘Abid ibn Ahmad as-Sanadi, Tartih Musnad al-Imam Abt Hanifa, fol. 9L, fol. 10D.

Kada budu uzimali due onima koji su se prema sebi ogrijesili, meleki ée upitati: “Sta je bilo s vama?”
“Bili smo potladeni na Zemlji’, odgovorit ée. “Zar Allahova Zemlja nije prostrana i zar se niste mogli
nekud iseliti?” — re¢i e meleki, i zato ée njihovo prebivaliste biti Diehennem, a ufasno je on boraviste.
(Vidi: Kur'an, 4:97)

¥ Orobovi Moji kojivierujete, Moja je Zemlja prosirana, zato samo Meni robujte! (Vidi: Kur'an, 29:56)
% Nismo pronasli predaju u drugim izvorima.
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vjernica (mu'mina)?” “Jesam’, kazala je, a on ju je upitao: “Gdje je Allah?”
Pokazale je prema nebu, a on je rekao: “Oslobodi je, ona je vjernica.”

36. Rekao je Ebu Hanifa: “Ko kaze: ‘Ne znam za kaznu u grobu’, taj pripada

onim dZehmijjama koji su propali budu¢i da bi (time) negirao rijeci Uzvi-
$enog: Kaznit cemo ih dva puta, jer to podrazumijeva kaznu u grobu.”

“A ukoliko kaze: ‘Vjerujem u taj ajet ali ne vjerujem u njegovo osnovno
znacenje i tumacenje?”

Odgovorio je: “Nevjernik je, s obzirom da u Kur'anu ima i takvih dijelova
¢ije je objavljivanje istodobno i tumacenje, i ukoliko ih porice, pocinio je
nevjerstvo.”

37. Rekao je Ebu Hanifa: “Prenio mi je jedan ¢ovjek od El-Minhala ibn ‘Amra,

a on od Ibn ‘Abbasa (od sina Abbasovog), Allah s njima obojicom bio za-
dovoljan, da je Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir,
rekao: ‘Najgori u mojoj zajednici su oni koji govore — Ja ¢u u Dzennet, necu
u Vatru.”#

Kazivano mije, s pozivanjem na Ebii Zabjana, da je Allahov Poslanik, Allah ga
blagoslovio i podario mu mir, rekao: “Tesko li se onima — mute’allin (wobra-
Fenim) iz moje zajednice.” Upitali su: “Allahov Poslanice, a ko sumute‘allun?”
Odgovorio je: “Oni koji govore: ‘Taj i taj ¢e u DZennet, a taj i taj ée u Vatru."
Kazivano mi je od Nafi‘a, koji je od ¢asnog Ibn Omera prenosio da je Alla-
hov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao: “Ne govorite da
¢ée moja zajednica u Dzennet, niti da ¢e u Vatru. Ostavite ih sve dok Allah
ne presudi medu njima na Danu uspravljenja.”**

40
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42
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o

44

Hadis biljezi i imam Muslim prenosedi ga od ¢asnog Mu‘awiya ibn al-Hakam as-Sulamija: “Imao
sam jednu ropkinju koja je ¢uvala moju stoku, prije Uhuda i al-Gawayniyye. Oti$ao sam jednoga
dana, kad vuk ote ovcu iz njenoga stada. Potomak sam Adamov, pa ocajavah kao §to oni ocajavaju,
no, snazno sam je udario. Oti¥ao sam kod Allahovog Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir, i reée mi da je to veoma ozbiljno za mene. Upitao sam ga: ‘Allahov Poslanice, da li da je oslo-
bodim?’ Odgovorio je: ‘Dovedi mi je. Kada sam je doveo, upitao ju je: ‘Gdje je Allah?’ Odgovorila je:
‘Na nebu. Upitao ju je: ‘A ko sam ja?” Odgovorila je: ‘Ti si Allahov poslanik.’ Tada rece: ‘Oslobodi je,
ona je vjernica (mu'mina).” (Vidi: Sahih Muslim, hadis br. 537, str. 243.)

Medu beduinima oko vas ima dvoliénjaka, a ima ih i medu stanovnicima Medine, koji su u dvoliénjas-
tvi spretni — ti ih ne poznajes, ali ih Mi poznajemo. Njih éemo dva puta kazniti, a zatim ce bitiu veliku
patnjuvraéeni. (Vidi: Kur'an, 9:101)

Nismo pronasli predaju u drugim izvorima.

Hadis bilje?i i al-Buhari, u djelu: az-Tarih, prenoseci ga od ¢asnog Ga‘far al-Abdija, kao predaju u
dijem nizu prenosilaca nedostaje ashab blagoslovljenog Muhammeda (mursal), a sa punim nizom
prenosilaca do blagoslovljenoga Muhammeda (musnad) hadis biljezi al-Quda'L. (Vidi: Al-Munawi,
hadis br. 9650., tom VI, str. 480.)

Nismo pronasli predaju u drugim izvorima.
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s

Rekao je: “Prenio mi je Eban od El-Hasana, da je Allahov Poslanik, Allah
ga blagoslovio i podario mu mir, rekao: ‘Allah, Silni i Uzviseni, je rekao: ‘Ne
smjestajte Moje robove niti u DZennet niti u Vatru sve dok ne budem Ja taj
koji ¢e presuditi medu njima na Dan uspravljenja, i smjestiti ih na njihova
mjesta.”* :

38. Upitao sam: “Recite mi $ta je s klanjanjem namaza koji predvodi ubica?”

Odgovorio je: “Dozvoljen je namaz obavljen za predvodnikom, bio on do-
bra osoba ili grjesnik. Tebi pripada nagrada, a teret snosi on.”

39. Upitao sam: “Recite mi o onima koji napadaju oruzjem ljude, ubijaju i na-
nose Stetu?”
Odgovorio je: “Oni ¢ine razlicite grupe, ali sve ¢e u Vatru.”
Rekao je: “Ebu Hurejra, Allah s njim zadovoljan bio, prenosi da je Allahov
Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao: ‘Sinovi Isra’tlovi
podijelili su se na sedamdeset i dvije skupine, a moja ¢e se zajednica po-
dijeliti na sedamdeset i tri skupine. Sve ¢e u Vatru, osim onog najveéega
dijela (sevad azam).”*
Rekao je: “Prenio mi je Hammad od Ibrahima, a on od Ibn Mes‘ida, da je
Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao: ‘Ko uvede
neku novinu u isldm, propao je; ko uvede neku novotariju, zalutao je a ko
je zalutao taj ¢e u Vatru.”*

Prenio mi je Mejmiin od Ibn ‘Abbasa (od sina ‘Abbasovog), Allah s njima obo-

jicom bio zadovoljan, da je neki ¢ovjek dosao Allahovom Poslaniku, Allah ga

* Hadis biljezi i at-Tabarani, prenoseci ga od ¢asnog Zayd ibn Argama: “Ne smje$tajte Moje robove
grjednike, koji su prozivijeli spoznaju (@rifiin), koji vjeruju u jednoga Boga (muwahhidin), niti u
Dzennet niti u DZzehennem, sve dok ne budem Ja taj koji ée ith po Mome znanju o njima smjestiti.
Nemojte od toga praviti obavezu kada nije stavljeno kao obaveza i ne svodite ra¢un s robovima bex
njihovog Gospodara.” (Vidi: Abii al-Qasim Sulayman ibn Ahmad at-Tabarani, A-Mu{fam al-Kabir,
hadis br. 5076, tom V, str. 197.)
Hadis biljezi i at-Tabarani, prenoseéi ga od ¢asnog Aba Umame. (Vidi: Ab@ al-Qasim Sulayman ibm
Ahmad at-Tabarani, A-Mugam al-Kabir, tom VIII, hadis br. 8035.,str. 321., 322.; hadis br. 8051, s,
327,; hadis br. 8052., hadis br. 8053,, i hadis br. 8054, str. 328.) Hadis takoder biljeze i al-Hakim
al-Bayhaq], prenoseci ga od ¢asnog Abd Hurayre. (Vidi: al-Munawi, hadis br. 1223., tom I1, str. 31}
*" Hadis biljezi u slicnom znacenju i al-Buhari, prenoseéi ga od ¢asnog ‘Alija ibn Abi Taliba: “Nism
imali nista osim Allahove Knjige i ove stranice Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mi
‘Medina je zasticena, od ‘A'ira pa dovdje. Ko uvede u nju nesto novo ili pruzi uto¢iste nekome
vatoru, na njega je prokletstvo od Allaha, meleka i svih ljudi. Od njega se nece prihvatiti razmj
niti otkup. Zadtita muslimana je jedinstvena, pa ko izda muslimana, na njega je prokletstvo u
Allaha, meleka i svih ljudi. Od njega se nece prihvatiti razmjena niti otkup. Ko odlu¢uje za ne
bez dozvole njegovih staratelja, na toga je prokletstvo od Allaha, meleka i svih ljudi. Od nje
nece prihvatiti razmjena niti otkup.” (Vidi: Sahth Al-Buharz, hadis br. 1870., str. 450. Hadis bi
imam Muslim, prenoseéi ga od ¢asnog Abit Hurayre. Vidi: Sahih Muslim, hadis br. 1371, str. 6
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blagoslovio i podario mu mir, i zamolio ga: “Allahov Poslanice, poduci me!”
Odgovorio mu je: “Idi, i u¢i Kur'an.” Ovo je ponovio tri puta, a ¢etvrti put
rece: “Prihvati istinu od onoga ko ti je donese, bio ti on drag ili mrzak. [ uci
Kur'an te osje¢aj naklonost prema onome prema ¢emu je on naklonjen.”

Rekao je: “Prenio mi je Hammad od Ibrahima, a on od Ibn Mes‘tida, da
je znao govoriti: ‘Najgore stvari su uvedene novine (muhdesat), a svaka
uvedena novina je novotarija (bid‘at), svaka novotarija je zabluda, a svaka

zabluda ée u Vatru.”*

Uzviseni Allah je rekao: pa joj nadahnu: njeno zlo, i njenu bogobojaznost.™
Uzviseni Allah je rekao Masau, kako je objavljeno nasem prvaku i nasem
Vjesnikuy, neka je na njega blagoslov i mir: Mi smo narod tvoj poslije tvog

odlaska u iskusenje doveli, njega je zaveo Samirija.>*

Odjeljak o htijenju (mest'a)

40. Upitao sam: “Da li Uzvigeni Allah nareduje nesto $to nece da stvori, odno-

4l.

sno da li nesto hoce, $to nije naredio, i to stvara?”

Odgovorio je: “Da.”

Upitao sam: “Kako to?”

Rece: “Naredio je nevjerniku islam, ali ne¢e da mu ga stvori, dok nevjerni-
ku hoce nevjerstvo, iako (mu) ga nije naredio, i stvori (mu) ga!”

Upitao sam: “Da li je Allah zadovoljan s ne¢im $to nije naredio?”
Odgovorio je: “Jeste, na primjer s dobrovoljnim obredima (nafila).”

Upitao sam: “Da li je Uzviseni Allah naredio nesto s ¢ime nije zadovoljan?”
Odgovorio je: “Nije.”

Upitao sam: “Zasto?”

Rece: “Jer je svim onim $to je naredio i zadovoljan.”

42, Upitao sam: “Da li Allah kaZnjava ljude zbog onoga s ¢ime je zadovoljan ili

zbog onoga s ¢ime nije zadovoljan?”

48

49

50
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Nismo pronasli predaju u drugim izvorima.

Hadis biljezi i imam Muslim, prenoseéi ga od ¢asnog Gabira ibn ‘Abd Allaha: “A potom, najbolji
govor je Allahova Knjiga, a najbolje vodenje Muhammadovo je vodenje. Najgore stvari su novota-
rije, a svako krivovjerje je zabluda.” Nakon toga je rekao: “Ja sam predi svakome vjerniku od njega
sAmoga. Ko ostavi imetak, to ide njegovoj porodici. Ko ostavi dug ili gubitak, to je meni, i na meni.”
(Vidi: Sahth Muslim, hadis br. 867, str. 385.) Hadis takoder biljeze i Ahmad, an-Nasa'i, i al-Bayhaq,
od istog prenosioca. (Vidi: al-Munawd, hadis br. 1604., tom II, str. 221.-222.)

Vidi: Kur'an, 91:8.

“Mi smo narod tvoj poslije tvog odlaska u iskusenje doveli’, rec¢e On, “njega je zaveo Samirija.” (Vidi:
Kur'an, 20:85)
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43.

44.

45.

46.

47.

Odgovorio je: “Allah ih kaznjava zbog onoga s ¢ime nije zadovoljan, jer ih
kaznjava zbog nevjerovanja i neposluha, a s njima nije zadovoljan.”
Upitao sam: “Da li ih kaZnjava zbog onoga $to je htio ili zbog onoga $to nije
htio?”

Odgovorio je: “Kaznjava ih zbog onoga sto je htio, jer ih kaznjava zbog ne-
vjerovanja i neposluha, a nevjerniku je On htio nevjerstvo, a neposlusniku
neposluh.”

Upitao sam: “Da li im je naredio islam a potom im htio nevjerstvo?”
Odgovorio je: “Da.”

Rekao sam: “Da li Njegovo htijenje (mesTa) prethodi Njegovoj naredbi ili
Njegova naredba prethodi Njegovom htijenju?”

Odgovorio je: “Njegovo htijenje prethodi Njegovoj naredbi.”

Upitao sam: “Da li je Allah zadovoljan s onim $to hoce ili nije?”

Odgovorio je: “Allah je zadovoljan s onim ko postupa ili djela po Njego-
vom htijenju, u skladu s Njegovim zadovoljstvom i u pokornosti Njegovim
naredbama. A ko djela suprotno onome $to je On naredio, taj postupa po
Njegovom htijenju a ne postupa u skladu s Njegovim zadovoljstvom i biva
Njemu nepokoran, a neposlusnost nije Njegovo zadovoljstvo.”

Upitao sam: “Da li kaznjava ljude zbog onoga s ¢ime je zadovoljan?”
Odgovorio je: “Kaznjava ih zbog onog s ¢ime nije zadovoljan, poput nevje-
rovanja, no, zadovoljan je da ih kazni, da im uzvrati za njihovo odbaciva-
nje posludnosti odnosno za njihovu neposlugnost.”

Upitao sam: “Da li Allah hoce vjernicima nevjerstvo?”

Odgovorio je: “Ne, ve¢ hoée da vjernici vjeruju, kao $to hoée da nevjernici
ne vjeruju i kao $to hoce da bludnik bludni¢i, kao $to hoée da kradljivac
krade, kao §to hoce da znalac zna, kao $to hoce da dobro¢initelj ¢ini dobro.
Jer Uzviseni Allah je htio da tvrdokorni nevjernici ne vjeruju, da budu za-
lutali i prije negoli ih je stvorio.”

Upitao sam: “Da li Allah kaznjava tvrdokorne nevjernike zbog onog s ¢ime
je (u osnovi) zadovoljan da stvori ili zbog onoga s ¢ime nije zadovoljan da
stvori?”

Odgovorio je: “Naprotiv, kaznjava ih zbog onoga s ¢ime je zadovoljan da
stvorl.”

Upitao sam: “Zasto?”

Odgovorio je: “Jer ih kaZnjava zbog nevjerovanja, a zadovoljan je da stvori
nevjerovanje, do¢im sa nevjerovanjem kao takvim (b ‘ajnihi) nije zadovo-
ljan”
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Rekao sam: “Uzviseni Allah je rekao: A nije zadovoljan s nevjerovanjem
Svojih robova®. Pa kako je, onda, zadovoljan da stvori nevjerovanje?”
Odgovorio je: “To hoée za njih, ali s tim samim nije zadovoljan.”

Upitao sam: “Zasto?”

Odgovorio je: “Jer je stvorio Iblisa i zadovoljan je da stvori Iblisa, ali nije
zadovoljan sa samim Iblisom. Isto je sa opijatom (hamr) i svinjama — za-
dovoljan je s time da ih stvori, ali sa njima samima (tj. da se konzumiraju)
nije zadovoljan.”

Upitao sam: “Zasto?”

Odgovorio je: “Jer da je zadovoljan sa samim opijatom, tada bi ¢ovjek pio
ono s ¢ime je Allah zadovoljan. No, On nije zadovoljan s opijatom, niti ne-
vjerovanjem, niti Iblisom i njegovim postupcima. S druge strane, zadovo-
ljan je s Muhammedom, Allah ga blagoslovio i podario mu mir.”

Upitao sam: “Sta mislite za Jevreje koji su rekli: Allahova ruka je stisnuta
— stisnute bile ruke njihove!, da li je Allah zadovoljan s njima Sto su to
rekli?”

Odgovorio je: “Nije.”

Drugi odjeljak o htijenju (mesi'a)

48. Ako bi mu neko rekao: “Sta mislig, ako bi Allah htio stvoriti sve ljude po-
kornima poput meleka, da li bi bio kadar to u¢initi?” Ukoliko bi odgovorio
sa “Ne’, opisao bi Uzvigenoga Allaha drukdije od onog kako je On sam
Sebe opisao, na osnovu rije¢i Uzvisenog: On je nadmocan nad robovima
Svojim®; i temeljem rije¢i UzviSenog: On je kadar poslati protiv vas ka-
znu iznad vasih glava."® Ako bi, pak, odgovorio da bi Allah bio kadar to

52 Ako budete nevjerovali, — pa, Allah odvas ne zavisi. A nije sadovoljan s nevjerovanjem Svojih robova. A
ukoliko budete zahvalni, bit ée s vama zadovoljan. Niko nece nositi teret drugoga. Potom Cete se svome
Gospodaruvratiti, pa ée vas On obavijestiti o onome $to ste radili. On zna ono $to je u grudima. (Vidi:
Kur'an, 39:7)

3 Jevreji govore: “Allahova rukaje stisnuta!” Stisnute bile ruke njihove i prokleti bili zbog toga sto govore!
Ne, abje ruke Njegave su otvorene, On udjeljuje koliko hoée! A to $to ti objavijuje Gospodar tvof pojacat
ée kod mnogih od njih zabludu i nevjerovanje. Mi smo ubacilimedu njith neprijateljstvo i mrinju sve do
Smaka svijeta. Kad god pokusaju da potpale ratnu vatru, Allah je ugasi. Oni nastoje na Zemlji smut-
nju praviti, a Allah ne voli smutljivee. (Vidi: Kur'an, 5:64)

5 [ jedini Onvlada robovima Svojim; On je Mudar i Sveznajudi. (Vidi: Kur'an, 6:18); On vlada robovima
Svojim i $alje vam ¢uvare; a kad nekom od vas smrt dode, izaslanici Na§i mu, bez oklijevanja, dusu
zmu. (Vidi: Kur'an, 6:61)

5 Reci: “On je kadar da pofalje protivvas kaznu iznad vasih glava ili ispod vasih nogu ili da vas u stran-
ke podijeli i uéini da silu jedni drugih iskusite.” Pogledaj samo kako Mi potanko iznosimo dokaze da bi
se oni urazumili! (Vidi: Kur'an, 6:65)
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uéiniti, upitajte ga: “Sta misli§, kada bi Allah htio da Iblis bude pokoran
poput Dzibrila, da li bi to bio kadar uraditi?”, pa, ukoliko bi odgovorio da
to ne bi mogao postici, odstupio bi od svoga stava i UzviSenoga Allaha
bi opisao druk¢ijim nego sto On jest. A ako bi rekao: “Ukoliko bi podi-
nio blud, pio vino ili potvarao ljude, zar to ne bi bilo u skladu sa Alla-
hovim htijenjem?!”, bilo bi mu odgovoreno potvrdno, a ako bi potom re-
kao: “Pa zaSto se nad takvim sprovode sankcije predvidene za takva djela
(huduid)?", bilo bi mu receno: “Neée izostati ono $to je Allah naredio da se
uradi jer, ako bi svome slugi odsjekao ruku (za kradu) to bi bilo u skladu
s Allahovim htijenjem te kao posljedica ljudskoga kudenja, a ako bi ga
oslobodio, hvalili bi ga zbog toga. A oboje bi se dogodilo po htijenju Uzvi-
Senoga Allaha, no on bi postupio po onome kako to Uzviseni Allah hoce.
Medutim, ko — opet po Njegovome htijenju — bude u odredenom smislu
neposlusan Allahu, On time nije zadovoljan niti je njegov ¢in ispravan.
Docim je pitanje: ‘Za$to se nad takvim sprovode sankcije predvidene za
takva djela?, pogresno (su'al fasid) s obzirom na njihovo nacelo bududi
da oni kod mnogih slu¢ajeva neposluha ne priznaju htijenje Uzvisenog
Allaha. Prema tome, sankcije se nad njim izvrsavaju samo zbog njegovog
postupka, poput, npr. pijenja alkohola, premda osoba to sve ¢ini u skladu
s htijenjem UzviSenog Allaha.”

Odgovor onome ko imputira nevjerstvo zbog nekog grijeha

49. Upitao sam: “Sta mislite, ako neki ¢ovjek kaze: ‘Ko pocini kakav grijeh taj
je nevjernik’, kako to opovrgnuti?”
Odgovorio je: “Reci ¢e mu se: Uzviseni Allah kaze: I Zunniunu se, kada srdit
ode i pomisli da ga necemo kazniti — pa poslije u tminima zavapi: “Nema
boZanstva, osim Tebe, hvaljen neka si! a ja sam se zaista ogrijesio prema
sebi!”™®, znaci, on je vjernik koji se ogrijesio, a nije nevjernik niti dvoli¢-
njak. Jusufova braca su rekla: O oce nas, zamoli da nam se grijesi oproste, mi
smo, zaista zgrifesili.” Bili su grjesnici, ali ne i nevjernici. UzviSeni Allah
rekao je Muhammedu, Allah ga blagoslovio i podario mu mir: da bi Allah
ranije i kasnife tvoje krivice oprostio™, a nije mu rekao: “tvoje nevjerstvo”.
I Miisa, kada je ubio onog covjeka, zbog tog svog ubistva bio je krivac, ali
nije bio nevjernik.”

% Vidi: Kur'an, 21:87.
"0 ode nas,” rekode oni, “zamoli da nam se grijesi oproste, mi smo, zaista zgrijesili.” (Vidi: Kur'an, 12:97)
# ...da bi Allah ranije i kasnije tvoje krivice oprostio, da bi blagodat Svoju tebi potpunom udinio, da bi te

na pravi put uputio. (Vidi: Kur'an, 48:2)
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50. Rekao je: A ako bi rekao: “Ja sam vjernik, ako Uzviseni Allah to hoce (insa’

Allah)’, kazalo bi mu se: “UzviSeni Allah kaze: Allah i meleki Njegovi blago-
silju Vijesnika. O vjernici, blagosiljajte ga i vi i predajite mu mirf?, pa ako si
vjernik — i ti ga blagosiljaj, a ako nisi, nemoj ga blagosiljati. Uzviseni Allah
je rekao: O vjernici, kad se u petak na namaz pozove, Allaha spominjite (
kupoprodaju ostavite®. Mu‘az, Allah s njime zadovoljan bio, rekao je: ‘Ko
sumnja u Allaha, to kvari sva njegova dobra djela, a ko vjeruje a ¢ini nepo-
sluh, nadati se oprostu za njega, ali i strahuje se od kazne za njega.’ Onaj
$to je upitao re¢e Mu‘azu, Allah s njime zadovoljan bio: ‘Ako sumnja rusi
dobra djela, pa vjerovanje je mnogo razornije po losa djela’ Mu‘az, Allah
s njime zadovoljan bio, odgovori: ‘Tako mi Allaha, nisam vidio ¢udnijeg
¢ovjeka od ovoga.®”

. Ako bi neko upitao: “Jesi li ti musliman?”, a ovaj odgovorio: “Ne znam”, reci

ée mu se: “Tvoje rijedi: ‘Ne znam’, da li se tu radi o pravednosti ili nepraved-
nosti?”, pa ukoliko odgovori: “Pravednosti’, recite: “Sta mislis, da li je ono
$to je na ovome svijetu pravedno, pravedno i na drugome svijetu?!”
A ako odgovori da jeste, upitaj ga: “Vjerujes li u kaznu u grobu, u Nekira, u
sudbinu — da je i dobro i zlo od UzviSenog Allaha?” Odgovori li potvrdno,
upitaj ga: “Jesi li viernik?” Ako odgovori: “Ne znam’, reci mu: “(Ako bude
tako, onda) i ne zna$, i ne razumijes, i neces se spasiti.” /

52. Upitao sam: “A ako bi rekao: ‘Dzennet i DZzehennem nisu stvoreni’?”

Upitajte ga: “Zar to dvoje nisu nesto/stvar? Ta, Uzviseni Allah je rekao:
Stvoritelj svake stvari.®* 1 rekao je: Mi svaku stvar s mjerom stvaramo.® Jos
je rekao: Oni Ce se ujutro i navecer u vatri prziti®, pa ako rekne: ‘Njih ce

nestati, reci mu: ‘Allah je blagodat (DZenneta) opisao kao besprekidne i bez

60

61
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64

Vidi: Kur'an, 33:56.
O vjernici, kad se u petak na namaz pozove, Allaha spominjite i kupoprodaju ostavite; to vam je bolje,
neka znate! (Vidi: Kur'an, 62:9)

Rije¢ je o predaji ¢iji smo izvor ve¢ naveli.

Y To vam je Allah, Gospodar va$, nema drugog boZanstva pored Njega. Stvoritelj svake stvari; zato se

Njemu klanjajte; On nad svim bdi! (Vidi: Kur'an, 6:102); Reci: “Ko je Gospodar nebesa i Zemlje?’, (
odgovori: “Allah!” Reci: “Pa zasto ste onda umjesto Njega kao zastitnike prifvatili one koji sami sebine
mogu neku korist pribaviti niti od sebe kakvu stetu otkloniti?” Reci: “Zar su jednaki slijepac i onaj koji
vidi, ili, zar su isto tmine i svjetlo, ili, zar oni koje su uéinili Allahu ravnim stvaraju kao $to On stvara
pa im se stvaranje ini sliéno?” Reci: “Allah je Stvoritelj svake stvari i On je Jedini ( Svemocni.” (Vidi:
Kur'an, 13:16); Allah je Stvaritelj svake stvari i On upravija svim. (Vidi: Kur'an, 39:62); To vam je, eto,
Allah, Gospodar vas, Stvoritelj svake stvari, drugog boZanstva pored Njega nema, pa kuda se onda
odmedete? (Vidi: Kur'an, 40:62)

Vidi: Kur'an, 54:49.

Oni ¢e se ujutro i naveder u vatri priiti, a kada nastupi Cas: “Uvedite faraonove ljude u patnju najte-
Zu!” (Vidi: Kur'an, 40:46)
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50. Rekao je: A ako bi rekao: “Ja sam vjernik, ako Uzviseni Allah to hoce (insa’

Allah)’, kazalo bi mu se: “UzviSeni Allah kaze: Allah i meleki Njegovi blago-
silju Vijesnika. O vjernici, blagosiljajte ga i vi i predajite mu mirf?, pa ako si
vjernik — i ti ga blagosiljaj, a ako nisi, nemoj ga blagosiljati. Uzviseni Allah
je rekao: O vjernici, kad se u petak na namaz pozove, Allaha spominjite (
kupoprodaju ostavite®. Mu‘az, Allah s njime zadovoljan bio, rekao je: ‘Ko
sumnja u Allaha, to kvari sva njegova dobra djela, a ko vjeruje a ¢ini nepo-
sluh, nadati se oprostu za njega, ali i strahuje se od kazne za njega.’ Onaj
$to je upitao re¢e Mu‘azu, Allah s njime zadovoljan bio: ‘Ako sumnja rusi
dobra djela, pa vjerovanje je mnogo razornije po losa djela’ Mu‘az, Allah
s njime zadovoljan bio, odgovori: ‘Tako mi Allaha, nisam vidio ¢udnijeg
¢ovjeka od ovoga.®”

. Ako bi neko upitao: “Jesi li ti musliman?”, a ovaj odgovorio: “Ne znam”, reci

ée mu se: “Tvoje rijedi: ‘Ne znam’, da li se tu radi o pravednosti ili nepraved-
nosti?”, pa ukoliko odgovori: “Pravednosti’, recite: “Sta mislis, da li je ono
$to je na ovome svijetu pravedno, pravedno i na drugome svijetu?!”
A ako odgovori da jeste, upitaj ga: “Vjerujes li u kaznu u grobu, u Nekira, u
sudbinu — da je i dobro i zlo od UzviSenog Allaha?” Odgovori li potvrdno,
upitaj ga: “Jesi li viernik?” Ako odgovori: “Ne znam’, reci mu: “(Ako bude
tako, onda) i ne zna$, i ne razumijes, i neces se spasiti.” /

52. Upitao sam: “A ako bi rekao: ‘Dzennet i DZzehennem nisu stvoreni’?”

Upitajte ga: “Zar to dvoje nisu nesto/stvar? Ta, Uzviseni Allah je rekao:
Stvoritelj svake stvari.®* 1 rekao je: Mi svaku stvar s mjerom stvaramo.® Jos
je rekao: Oni Ce se ujutro i navecer u vatri prziti®, pa ako rekne: ‘Njih ce

nestati, reci mu: ‘Allah je blagodat (DZenneta) opisao kao besprekidne i bez
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Vidi: Kur'an, 33:56.
O vjernici, kad se u petak na namaz pozove, Allaha spominjite i kupoprodaju ostavite; to vam je bolje,
neka znate! (Vidi: Kur'an, 62:9)

Rije¢ je o predaji ¢iji smo izvor ve¢ naveli.

Y To vam je Allah, Gospodar va$, nema drugog boZanstva pored Njega. Stvoritelj svake stvari; zato se

Njemu klanjajte; On nad svim bdi! (Vidi: Kur'an, 6:102); Reci: “Ko je Gospodar nebesa i Zemlje?’, (
odgovori: “Allah!” Reci: “Pa zasto ste onda umjesto Njega kao zastitnike prifvatili one koji sami sebine
mogu neku korist pribaviti niti od sebe kakvu stetu otkloniti?” Reci: “Zar su jednaki slijepac i onaj koji
vidi, ili, zar su isto tmine i svjetlo, ili, zar oni koje su uéinili Allahu ravnim stvaraju kao $to On stvara
pa im se stvaranje ini sliéno?” Reci: “Allah je Stvoritelj svake stvari i On je Jedini ( Svemocni.” (Vidi:
Kur'an, 13:16); Allah je Stvaritelj svake stvari i On upravija svim. (Vidi: Kur'an, 39:62); To vam je, eto,
Allah, Gospodar vas, Stvoritelj svake stvari, drugog boZanstva pored Njega nema, pa kuda se onda
odmedete? (Vidi: Kur'an, 40:62)

Vidi: Kur'an, 54:49.

Oni ¢e se ujutro i naveder u vatri priiti, a kada nastupi Cas: “Uvedite faraonove ljude u patnju najte-
Zu!” (Vidi: Kur'an, 40:46)
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zabrane®. Ko ustvrdi da ¢e to dvoje nestati nakon $to njihovi stanovnici
udu u njih, taj je pocinio nevjerstvo u UzviSenog Allaha s obzirom da je
zanijekao vje¢ni boravak u njima.”

53. Rekao je Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao: “Uzviseni Allah se ne opisuje

svojstvima stvorenja. Njegova srdzba i Njegovo zadovoljstvo dva su svoj-
stva medu ostalim Svojstvima, o ¢ijoj kakvoéi ne raspravljamo. To je staw
ehli-sunneta ve-l-dZemaata. On se srdi, i pokazuje zadovoljnost ali nije
ispravno reci da je Njegova srdzba zapravo Njegova kazna niti da je Njego-
vo zadovoljstvo Njegova nagrada. Opisujemo Ga onako kako je sam Sebe
opisao: Jedini je (Ehad), Onaj kome se sve vraca (Samed), nije rodio niti je
roden i niko Mu ravan nije®; Zivi je (Hajj), Sve obdrzava (Kajjiim), Moéan
je (Kadir), Onaj koji sve ¢uje (Sami), Onaj koji sve vidi (Basir), Onaj koji
sve zna (Alim). Allahova ruka je iznad ruku njihovih™, nije poput ruku Nje-
govih stvorenja, niti je ud, On je stvoritelj ruku. Njegovo lice (vedzh) nije
poput lica Njegovih stvorenja, On je stvoritelj svih lica. Njegova dusa (nefs)
nije poput duse Njegovih stvorenja, On je stvoritelj dusa. Nista nije kao On,
On je onayj koji ¢uje, Onaj koji vidi.*®

54. Upitao sam: “Sta mislite, ako se postavi pitanje: ‘Gdje je (ejne) Uzviseni

Allah?”

Odgovorio je: “Re¢i ¢e mu se: Bio je UzviSeni Allah, a nije postojalo mjesto
(mekan) prije nego je stvorio stvorenja. Bio je Uzviseni Allah a nije postoja-
lo ni: ‘gdje’ (ejre), ni stvoreno (halk), ni bilo koja stvar (Sej’), On je stvoritelj
svake stvari”®

55. “A ukoliko se postavi pitanje: ‘Cime je Htjeljitelj htio ono $to je htio (bi ejji

Sej’in $a'e-$-Sa’r-l-mes’)?"
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5 Vidi: Kur'an, 56:33.

Usporedi: Kur'an, 112:1-4.

“ Usporedi: Kur'an, 48:10.

Stvoritelj nebesa i Zemlje! On vas kao parove stvara — a stvara parove i od stoke — da vas tako razmno-
Zava. Nista nije kao On, On je onaj koji éuje, Onaj koji vidi. (Vidi: Kur'an, 42:11)

Usporedi predaju koju prenosi ‘Tmran sin Husayna, Allah s njima dvojicom zadovoljan bio: “Dogao
sam Vjesniku, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, i svezao svoju devu za vrata. Dogli su mu ljudi
iz plemena Banii Tamim te im rece: “Prihvatite mustuluk, vi iz plemena Banti Tamim”, na §ta odgo-
vori$e: “Ve¢ si nas obradovao, sada nam dadni!” (dva puta). Utom mu dodose ljudi iz Jemena, pa im
on rece: “Prihvatite mustuluk, vi iz Jemena, kada ga, ve¢, nisu prihvatili oni iz Bana Tamima”, na §ta
odgovorie: “Prihvatamo, Allahov Poslanice. Doéli smo te upitati o ovoj stvari.” Rece: “Bio je Allah
i nije bila nijedna stvar, osim Njega, a Njegovo Prijestolje bilo je nad vodom. Potom je u Spomenu
(dikr) zapisao svaku stvar. Onda je stvorio nebesa i Zemlju.” Tada je neko dozvao: “Ode ti deva, Ibn
al-Husayne!” Stoga otidoh, a ona se vec gubila iza fatamorgane. Dragoga mi Boga, volio sam da joj
se nisam ni posvetio.” (Vidi: Sahth Al-Buhart, Damask, Dar Ibn Katir, 2002., hadis br. 3191, str. 789;;
hadis br. 7418,, str. 1831.)
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“Reci: ‘Svojstvom (sifa). On je Mo¢nik (Kadir) i moze po (Svojoj) modi (ku-
dret), Znalac i zna po (Svojemu) znanju (‘ilm), Vladar i vlada po (Svojoj)
vlasti (mulk).”

56. “A ako bi upitao: ‘Da li je htio po Htijenju (mesi'a), i odredio po htijenju, i

m

htio po znanju?
“Odgovori: Jeste.”

Odjeljak o vierovanju (iman)

57. Ukoliko neko postavi pitanje: “Gdje se nalazi vjerovanje (fman)?”, reci mu:

“Njegov izvor i mjesto je srce, a njegovi izdanci su u tijelu.” A ako te upita:
“Zar ga ima i u tvome prstu?!”, odgovori mu: “Ima.” Ako bi rekao: “Ukoliko
se otkine prst, kamo odlazi vjerovanje iz njega?!”, odgovori: “Ka srcu.”

58. Ukoliko upita: “Da li Allah trazi bilo $ta od ljudi?”, odgovori mu: “Ne, ve¢

oni traze od Njega.” A ako upita: “Koje je pravo UzviSenog Allaha kod
njih?”, odgovorite: “Da Mu robuju, da Mu ne pridruzuju nista. Pa ukoli-
ko to uéine, onda je njihovo pravo kod Njega da im oprosti i u¢vrsti ih
na tome, jer je Uzviseni Allah zadovoljan s vjernicima, na osnovu rijeci
UzviSenog: Allah je zadovoljan s onim vjernicima koji su ti pod stablom pri-
segu dali™, a srdit na Iblisa. Njegove rijeli: Radite Sta hocete!”, izrazavaju
Njegovu prijetnju, dok Rijeci: I Semud smo vodili, ali, njima je bila milija
sliepoéa od vodenja™, znate — dali smo im da vide, i objasnili im. Rijeci
Uzvi$enog: Pa ko hoée — neka vjeruje, a ko hoce — neka ne vjeruje!™, izraza-
vaju prijetnju. Rije¢i Uzvisenoga: DZinne i [jude sam stvorio samo zato da
Mi robuju™, znale: da iskazuju Moju jednost. No, sve to je po odredenju
UzviSenog Allaha - i dobro i zlo, i slatko i gorko, i stetno i korisno. Uzvi-
geni Allah kaZe: A da hode tvoj Gospodar vjerovao bi svako ko je na Zemlji,
svi, zajedno. Pa zasto da prisiljavas ljude da bivjerovali?” I kaze Uzviseni
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Allah je zadovoljan s onim vjernicima koji su ti pod stablom prisegu dali. On je znao $ta je u srcima
njihovim, pa je spustio smirenost na njih i nagradit ée ih skorom pobjedom. (Vidi: Kur'an, 48:18)

Oni koji rijeéi Nase izvréu nede se, doista, od Nas sakriti. Pa da li ée biti ugodnije onome kofi u vatru
bude bacen ili onome koji na Dan uspravijanja dode smiren? Radite sta hocete, On, zaista, vidi §ta vi
radite. (Vidi: Kur'an, 41:40)

ISemiid smovodili, ali, njima je bila milija sljepoéa od vodenja, pa il je stigla sramna kazna od munje,
prema onome kako su zasluzili. (Vidi: Kur'an, 41:17)

Ireci: “Istina dolazi od Gospodara vaseg, pa ko hoce —nekavjeruje, a ko hoce — neka nevjeruje!” Mismo
nevjernicima pripremili vatru ¢iji ée ih dim sa svik strana obuhvatiti; ako zamole pomo¢, pomoci ce
im se tekucdinom poput rastopljene kovine koja ée lica ispeci. Uzasna li pica i grozna li boravista! (Vidi:
Kur'an, 18:29)

Vidi: Kur'an, 51:56.

Vidi: Kur’an, 10:99.
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EL-FIKHU-L-EBSAT (SIRE [ JEDNOSTAVNIJE RAZUMIJEVANJE)

“Reci: ‘Svojstvom (sifa). On je Mo¢nik (Kadir) i moze po (Svojoj) modi (ku-
dret), Znalac i zna po (Svojemu) znanju (‘ilm), Vladar i vlada po (Svojoj)
vlasti (mulk).”

56. “A ako bi upitao: ‘Da li je htio po Htijenju (mesi'a), i odredio po htijenju, i

m

htio po znanju?
“Odgovori: Jeste.”

Odjeljak o vierovanju (iman)

57. Ukoliko neko postavi pitanje: “Gdje se nalazi vjerovanje (fman)?”, reci mu:

“Njegov izvor i mjesto je srce, a njegovi izdanci su u tijelu.” A ako te upita:
“Zar ga ima i u tvome prstu?!”, odgovori mu: “Ima.” Ako bi rekao: “Ukoliko
se otkine prst, kamo odlazi vjerovanje iz njega?!”, odgovori: “Ka srcu.”

58. Ukoliko upita: “Da li Allah trazi bilo $ta od ljudi?”, odgovori mu: “Ne, ve¢

oni traze od Njega.” A ako upita: “Koje je pravo UzviSenog Allaha kod
njih?”, odgovorite: “Da Mu robuju, da Mu ne pridruzuju nista. Pa ukoli-
ko to uéine, onda je njihovo pravo kod Njega da im oprosti i u¢vrsti ih
na tome, jer je Uzviseni Allah zadovoljan s vjernicima, na osnovu rijeci
UzviSenog: Allah je zadovoljan s onim vjernicima koji su ti pod stablom pri-
segu dali™, a srdit na Iblisa. Njegove rijeli: Radite Sta hocete!”, izrazavaju
Njegovu prijetnju, dok Rijeci: I Semud smo vodili, ali, njima je bila milija
sliepoéa od vodenja™, znate — dali smo im da vide, i objasnili im. Rijeci
Uzvi$enog: Pa ko hoée — neka vjeruje, a ko hoce — neka ne vjeruje!™, izraza-
vaju prijetnju. Rije¢i Uzvisenoga: DZinne i [jude sam stvorio samo zato da
Mi robuju™, znale: da iskazuju Moju jednost. No, sve to je po odredenju
UzviSenog Allaha - i dobro i zlo, i slatko i gorko, i stetno i korisno. Uzvi-
geni Allah kaZe: A da hode tvoj Gospodar vjerovao bi svako ko je na Zemlji,
svi, zajedno. Pa zasto da prisiljavas ljude da bivjerovali?” I kaze Uzviseni
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Allah je zadovoljan s onim vjernicima koji su ti pod stablom prisegu dali. On je znao $ta je u srcima
njihovim, pa je spustio smirenost na njih i nagradit ée ih skorom pobjedom. (Vidi: Kur'an, 48:18)

Oni koji rijeéi Nase izvréu nede se, doista, od Nas sakriti. Pa da li ée biti ugodnije onome kofi u vatru
bude bacen ili onome koji na Dan uspravijanja dode smiren? Radite sta hocete, On, zaista, vidi §ta vi
radite. (Vidi: Kur'an, 41:40)

ISemiid smovodili, ali, njima je bila milija sljepoéa od vodenja, pa il je stigla sramna kazna od munje,
prema onome kako su zasluzili. (Vidi: Kur'an, 41:17)

Ireci: “Istina dolazi od Gospodara vaseg, pa ko hoce —nekavjeruje, a ko hoce — neka nevjeruje!” Mismo
nevjernicima pripremili vatru ¢iji ée ih dim sa svik strana obuhvatiti; ako zamole pomo¢, pomoci ce
im se tekucdinom poput rastopljene kovine koja ée lica ispeci. Uzasna li pica i grozna li boravista! (Vidi:
Kur'an, 18:29)

Vidi: Kur'an, 51:56.

Vidi: Kur’an, 10:99.
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AKAIDSKA UCENJA EBU HANIFE

Allah: Kad bismo im meleke poslali, i kad bi im mrtvi progovorili, i kad bi-
smo pred njih ocigledno sve dokaze sabrali, oni opet ne bi vjerovali, osim
ako bi Allah htio.” UzviSeni je rekao: Dusa ne vjeruje osim s Allahovim do-
pustenjem.”” Kaze Uzvieni: A da je Gospodar tvoj htio ucinio bi ljude jed-
nom zajednicom. Medutim, oni ce se uvijek razilaziti. Osim onih kojima se
Gospodar tvoj smiluje, to jest, po Njegovom htijenju, A zato ih je i stvorio.™
Uzviseni je rekao: Allahu robujte, a kumira se klonite!” Medu njima je bilo
onih koje je Allah vodio, a medu njimaje bilo onih koji su zasluzili zabludu.™
I rekao je Uzviseni: A vi hocete samo ono sto Allah hoée®, to jest, na osno-
vu odredbe Allaha, slavljen je.

Su‘ajb, da Allah blagoslovi i naSega Vijesnika i njega, kaze: Na Allaha bismo
laZ iznijeli ako bismo se vratili u tradiciju vasega naroda (milletikum) na-
kon sto nas je Allah od nje izbavio. Ne bismo joj se trebali vratiti, osim ako
Allah to hoée, nas Gospodar. Gospodar nas znanjem svaku stvar obuhvata.
Na Allaha se oslanjamo. Gospodaru nas, presudi izmedu nas i naroda na-
Seg, po pravdi, Ti si sudija najpravedniji 1 rekao je Niih, neka je i na nasega
Vjesnika i na njega blagoslov i mir: Neée vam koristiti moj savjet, ukoliko bih
vas htio savjetovati, ako vas Allah Zeli zavesti. On je vas Gospodar i Njemu
Cete se vratiti.** UzviSeni kaze: I ona je bila poZeljela njega. A i on bi poZelio
nju da nije vidio dokaz Gospodara svoga. Tako to bi, da odvratimo od njega
zlo i razvrat. On je od Nasih iskrenih robova.”® 1 rekao je UzviSeni: Mi smo
Sulejmana u iskusenje doveli i stavili tijelo na njegovo prijestolje, a potom se
povratio.®*

A Allah najbolje zna.
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Kad bismo im meleke poslali, i kad bi im mrtvi progovorili, i kad bismo pred njih ocigledno sve dokaze
sabrali, oni opet ne bivjerovali, osim ako bi Allah htio, alivedina njih ne zna. (Vidi: Kur’an, 6:111)
Dusa vjeruje samo s Allahovim dopustenjem, a On kagnjava one koji ne razmisljaju. (Vidi: Kur’an,
10:100)

A da je Gospodar tvoj htio, ucinio bi ljude jednom zajednicom. Medutim, oni ée se uvijek razilaziti.
Osim onih kojima se Gospodar tvoj smiluje. A zato ih je i stvorio. I ispunit e se rije¢ Gospodara tvoga:
“Napunit cu, zaista, Dehennem dzinnima i ljudima - zajedno!” (Vidi: Kur'an, 11:118-119)

Mi smo svakom narodu poslanika postali: “Allahu robujte, a kumira se klonite!” Medu njima je bilo
onih koje je Allah vodio, @ medu njima je bilo onih koji su zasluzili zabludu; zato putujte po svijetu da
vidite kako su zavrsili oni koji su poslanike u laZ utjerivali. (Vidi: Kur'an, 16:36)

Avi holete samo ono $to Allah hoée — Allah, uistinu, sve zna i mudar je. (Vidi: Kur'an, 76:30); A v
hoéete samo ono §to Allah hoce, Gospodar syjetova. (Vidi: Kur'an, 81:29)

Vidi: Kur’an, 7:89.

Vidi: Kur’an, 11:34.

Vidi: Kur'an, 12:24.

Vidi: Kur’an, 38:34.
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EL-FIKHU-L-EBSAT (3IRE I JEDNOSTAVNIJE RAZUMIJEVANJE)

KOMENTAR

(C1. 34.) Sadrzaj ovoga ¢lanka moZe biti shvacen dvojako: pogresno, sto je po-
sljiedica utjecaja puritanskih, selefijsko-vehabijskih u¢enja koja su naglo pro-
drla, u posljednjih nesto vise od dvije decenije, na prostore naseg govornog
podruéja, te, nasuprot tome, onako kako ih hanefijska odnosno maturidijska
tradicija razumijeva. PaZljivo pratei rasprave, uglavnom agresivno vodene,
sa misionarima puritanske $kole, lahko je primijetiti da se ¢esto potencira
upravo pitanje: “Gdje je Allah?” Stavise, nekoliko studenata koji su boravili
kraéi period na fakultetima na arapskom govornom podrucju u kojima se nje-
guju uéenja Ibn Tejmijje i njegovih sljedbenika, poput Ibn Kajjima el-Dzevzijje
i dr., zalili su se da su esto, u nekim slu¢ajevima ¢ak odmah nakon dolaska,
bili suoéeni upravo s takvim pitanjem: “Ejne Allah?” [z tog razloga smatramo
posebno vaznim skrenuti paznju da bilo koji potvrdan odgovor: “Allah je na
nebesima’, ili: “Allah je na Zemlji”, predstavlja gresku. Razlog toga obrazlozen
je stavom imama Ebu Hanife da ne samo decidno pozicioniranje UzviSenoga
Allaha ve¢ i dvojba oko moguénosti Njegovoga, uzvisen je, smjestanja, pred-
stavlja neznanje (dZehl) i nevjerstvo (kufr).

Nekoliko puta smo poentirali plemeniti kur'anski ajet da je dragi Bog “stvo-
ritelj svake stvari’, pa tako i svakog ¢ovjeka te svake kategorije u kojoj covjek
moze misliti. Stoga, reéi za dragog Allaha da je “na nebesima”, “na Zemlji”, ili
bilo gdje, znacilo bi ograni¢iti Ga smjerom (dZiha) ili, pak, prostorom (hajjiz).®

Identi¢na kritika odnosi se i na dvojbu oko Allahovog Cinjenja istivaa, o
gemu smo ranije ve¢ govorili. Kako god ¢ovjek intimno razmigljao o Uzvise-
nom Allahu, uvijek postoji obaveza konstantnog isticanja Njegove, slavljen je,
uzvidenosti nad bilo kojim ljudskim sudom (tenzih). Pogresno razumijevanje
ovog problema moZe znaditi zauzimanje jednog od sljedeca dva stava. Prvi je
onaj koji nauéavaju korporealisti (mudzessima) smatrajuci da je moguce Uzvi-
Senoga Allaha “smjestiti” na neko mjesto, i to u osjetilnom smislu, §to bi, po mi-
Sljenju klasiénih teologa, predstavljalo nevjerstvo. I drugi, razumijevati Uzvise-
nog Boga kao tijelo, no, definirajuéi ga kao “tijelo koje nije poput ostalih tijela’,
$to njeguju neki pripadnici hanbelijske tradicije. Njihov stav karakterizira se
kao nedopustena novina (bid‘at) a ne nevjerstvo, iz razloga $to Boziju uzvise-
nost ipak, makar djelimi¢no, zadrzavaju.* Sve §to moze biti definirano necim

8 Vidi: Kamal ad-Din Ahmad al-Bayadi-zada, ISarat al-maram, str. 168.
86 Thid.
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Allah: Kad bismo im meleke poslali, i kad bi im mrtvi progovorili, i kad bi-
smo pred njih ocigledno sve dokaze sabrali, oni opet ne bi vierovali, osim
ako bi Allah htio.” UzviSeni je rekao: Dusa ne vjeruje osim s Allahovim do-
pustenjem.”” Kaze UzvisSeni: A da je Gospodar tvoj htio uéinio bi ljude jed-
nom zajednicom. Medutim, oni ce se uvijek razilaziti. Osim onih kojima se
Gospodar tvoj smiluje, to jest, po Njegovom htijenju, A zato ih je i stvorio.”™
Uzvieni je rekao: Allahu robujte, a kumira se klonite!” Medu njima je bilo
onih koje je Allah vodio, a medu njimaje bilo onih koji su zasluzili zabludu.™
I rekao je UzviSeni: A vi hocete samo ono $to Allah hoce®, to jest, na osno-
vu odredbe Allaha, slavljen je.

Su‘ajb, da Allah blagoslovi i nasega Vjesnika i njega, kaze: Na Allaha bismo
laz iznijeli ako bismo se vratili u tradiciju vasega naroda (milletikum) na-
kon sto nas je Allah od nje izbavio. Ne bismo joj se trebali vratiti, osim ako
Allah to hoce, nas Gospodar. Gospodar nas znanjem svaku stvar obuhvata.
Na Allaha se oslanjamo. Gospodaru nas, presudi izmedu nas i naroda na-
Seg, po pravdi, Ti si sudija najpravedniji® I rekao je Nuh, neka je i na nasega
Vjesnika i na njega blagoslov i mir: Nece vam koristiti moj savjet, ukoliko bih
vas htio savjetovati, ako vas Allah Zeli zavesti. On je vas Gospodar i Njemu
Cete se vratiti.** Uzviseni kaze: I ona je bila poZeljela njega. A i on bi poZelio
nju da nije vidio dokaz Gospodara svoga. Tako to bi, da odvratimo od njega
zlo i razvrat. On je od Nasih iskrenih robova.” 1 rekao je Uzviseni: Mi smo
Sulejmana u iskusenje doveli i stavili tijelo na njegovo prijestolje, a potom se
povratio.®*

A Allah najbolje zna.
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# VidisKur'an, 38:24.

Kad bismo im meleke poslali, i kad bi im mrtvi progovorili, i kad bismo pred njik oéigledno sve dokaze
sabrali, oni opet ne bivjerovali, osim ako bi Allah htio, aliveéina njih ne zna. (Vidi: Kur'an, 6:111)
Dusa vieruje samo s Allahovim dopustenjem, a On kaznjava one koji ne razmisljaju. (Vidi: Kur'an.
10:100)

A da je Gospodar tvoj htio, ucinio bi ljude jednom zajednicom. Medutim, oni e se uvijek razilaziti
Osim onih kojima se Gospodar tvoj smiluje. A zato ih je i stvorio. I ispunit Ce se rije¢ Gospodara tvoga:
“Napunit éu, zaista, Diehennem dzinnima i ljudima - zajedno!” (Vidi: Kur'an, 11:118-119)

Mi smo svakom narodu poslanika poslali: “Allahu robujte, a kumira se klonite!” Medu njima je bilo
onih koje je Allah vodio, a medu njima je bilo onih koji su zasluZili zabludu; zato putujte po svijetu da
vidite kako su zavrsili oni koji su poslanike u laz utjerivali. (Vidi: Kur'an, 16:36)

A vi hocete samo ono §to Allah hoée - Allah, uistinu, sve zna i mudar je. (Vidi: Kur'an, 76:30); A wi
hocete samo ono $to Allah hoée, Gospodar svjetova. (Vidi: Kur’an, 81:29)
Vidi: Kur'an, 7:89.
Vidi: Kur’an, 11:34.
Vidi: Kar'an, 12:24.




EL-FIKHU-L-EBSAT (SIRE I JEDNOSTAVNIJE RAZUMIJEVANJE)

KOMENTAR

(Cl. 34.) Sadrzaj ovoga ¢lanka moze biti shvacen dvojako: pogresno, $to je po-
sljedica utjecaja puritanskih, selefijsko-vehabijskih ucenja koja su naglo pro-
drla, u posljednjih nesto vise od dvije decenije, na prostore naseg govornog
podrudja, te, nasuprot tome, onako kako ih hanefijska odnosno maturidijska
tradicija razumijeva. Pazljivo prateci rasprave, uglavnom agresivno vodene,
sa misionarima puritanske $kole, lahko je primijetiti da se cesto potencira
upravo pitanje: “Gdje je Allah?” Stavise, nekoliko studenata koji su boravili
kraéi period na fakultetima na arapskom govornom podrucju u kojima se nje-
guju ucenja Ibn Tejmijje i njegovih sljedbenika, poput Ibn Kajjima el-DzZevzijje
i dr., Zalili su se da su &esto, u nekim slu¢ajevima ¢ak odmah nakon dolaska,
bili suoéeni upravo s takvim pitanjem: “Ejne Allah?” Iz tog razloga smatramo
posebno vaznim skrenuti paznju da bilo koji potvrdan odgovor: “Allah je na
nebesima’, ili: “Allah je na Zemlji”, predstavlja gresku. Razlog toga obrazloZen
je stavom imama Ebu Hanife da ne samo decidno pozicioniranje Uzvisenoga
Allaha ve¢ i dvojba oko moguénosti Njegovoga, uzvien je, smjestanja, pred-
stavlja neznanje (dZehl) i nevjerstvo (kufr).

Nekoliko puta smo poentirali plemeniti kur'anski ajet da je dragi Bog “stvo-
ritelj svake stvari”, pa tako i svakog ¢ovjeka te svake kategorije u kojoj covjek
moZe misliti. Stoga, reci za dragog Allaha da je “na nebesima”, “na Zemlji”, ili
bilo gdje, znadilo bi ogranititi Ga smjerom (dZiha) ili, pak, prostorom (hajjiz).*

Identi¢na kritika odnosi se i na dvojbu oko Allahovog Cinjenja istivaa, o
¢emu smo ranije ve¢ govorili. Kako god ¢ovjek intimno razmisljao o Uzvise-
nom Allahu, uvijek postoji obaveza konstantnog isticanja Njegove, slavljen je,
uzvisenosti nad bilo kojim ljudskim sudom (tenzih). Pogresno razumijevanje
ovog problema moze znaciti zauzimanije jednog od sljedeca dva stava. Prvi je
onaj koji nau¢avaju korporealisti (mudzessima) smatraju¢i da je moguce Uzvi-
$enoga Allaha “smjestiti” na neko mjesto, i to u osjetilnom smisly, $to bi, po mi-
§ljenju klasi¢nih teologa, predstavljalo nevjerstvo. I drugi, razumijevati Uzvise-
nog Boga kao tijelo, no, definirajuci ga kao “tijelo koje nije poput ostalih tijela”,
$to njeguju neki pripadnici hanbelijske tradicije. Njihov stav karakterizira se
kao nedopustena novina (bid‘at) a ne nevjerstvo, iz razloga Sto BoZziju uzvise-
nost ipak, makar djelimi¢no, zadrzavaju.*® Sve $to moze biti definirano necim

% Vidi: Kamal ad-Din Ahmad al-Bayadi-zada, I$arat al-maram, str. 168.
56 Ihid.
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EL-FIKHU-L-EBSAT (SIRE I JEDNOSTAVNIJE RAZUMIJEVANJE)

KOMENTAR

(Cl. 34.) Sadrzaj ovoga ¢lanka moze biti shvacen dvojako: pogresno, $to je po-
sljedica utjecaja puritanskih, selefijsko-vehabijskih ucenja koja su naglo pro-
drla, u posljednjih nesto vise od dvije decenije, na prostore naseg govornog
podrudja, te, nasuprot tome, onako kako ih hanefijska odnosno maturidijska
tradicija razumijeva. Pazljivo prateci rasprave, uglavnom agresivno vodene,
sa misionarima puritanske $kole, lahko je primijetiti da se cesto potencira
upravo pitanje: “Gdje je Allah?” Stavise, nekoliko studenata koji su boravili
kraéi period na fakultetima na arapskom govornom podrucju u kojima se nje-
guju ucenja Ibn Tejmijje i njegovih sljedbenika, poput Ibn Kajjima el-DzZevzijje
i dr., Zalili su se da su &esto, u nekim slu¢ajevima ¢ak odmah nakon dolaska,
bili suoéeni upravo s takvim pitanjem: “Ejne Allah?” Iz tog razloga smatramo
posebno vaznim skrenuti paznju da bilo koji potvrdan odgovor: “Allah je na
nebesima’, ili: “Allah je na Zemlji”, predstavlja gresku. Razlog toga obrazloZen
je stavom imama Ebu Hanife da ne samo decidno pozicioniranje Uzvisenoga
Allaha ve¢ i dvojba oko moguénosti Njegovoga, uzvien je, smjestanja, pred-
stavlja neznanje (dZehl) i nevjerstvo (kufr).

Nekoliko puta smo poentirali plemeniti kur'anski ajet da je dragi Bog “stvo-
ritelj svake stvari”, pa tako i svakog ¢ovjeka te svake kategorije u kojoj covjek
moZe misliti. Stoga, reci za dragog Allaha da je “na nebesima”, “na Zemlji”, ili
bilo gdje, znadilo bi ogranititi Ga smjerom (dZiha) ili, pak, prostorom (hajjiz).*

Identi¢na kritika odnosi se i na dvojbu oko Allahovog Cinjenja istivaa, o
¢emu smo ranije ve¢ govorili. Kako god ¢ovjek intimno razmisljao o Uzvise-
nom Allahu, uvijek postoji obaveza konstantnog isticanja Njegove, slavljen je,
uzvisenosti nad bilo kojim ljudskim sudom (tenzih). Pogresno razumijevanje
ovog problema moze znaciti zauzimanije jednog od sljedeca dva stava. Prvi je
onaj koji nau¢avaju korporealisti (mudzessima) smatraju¢i da je moguce Uzvi-
$enoga Allaha “smjestiti” na neko mjesto, i to u osjetilnom smisly, $to bi, po mi-
§ljenju klasi¢nih teologa, predstavljalo nevjerstvo. I drugi, razumijevati Uzvise-
nog Boga kao tijelo, no, definirajuci ga kao “tijelo koje nije poput ostalih tijela”,
$to njeguju neki pripadnici hanbelijske tradicije. Njihov stav karakterizira se
kao nedopustena novina (bid‘at) a ne nevjerstvo, iz razloga Sto BoZziju uzvise-
nost ipak, makar djelimi¢no, zadrzavaju.*® Sve $to moze biti definirano necim

% Vidi: Kamal ad-Din Ahmad al-Bayadi-zada, I$arat al-maram, str. 168.
56 Ihid.
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stvorenim, i samo je stvoreno, te, posljedi¢no, ima potrebu za svojim stwomil
liem, a $to se, ni u kojem smislu, ne moze odnositi na Uzvisenog Allaha.™

(CL 35.) Kako smo objasnili, u svakoj situaciji obaveza je ¢ovjeka misl
Uzvisenom Allahu samo najljepse, te svako Njegovo Svojstvo uvijek na
ti razumijevati na nacdin izrazavanja Bozije svenadilaznosti. Odnos stv
prema Stvoritelju, u spoznajnom smislu, nuzno se realizira kroz kategorije
ske ¢ovjeku, iz razloga postizanja mogucénosti barem temeljnog razumij
nja Bozijeg objavljivanja. Stoga svako fokusiranje osobe na “dozivljaj” b
Uzvisenoga Gospodara dogada se kroz modus s jedne strane prirodno bl
stvorenju a s druge strane onaj koji ¢e o¢uvati princip po$tovanja Gospoc:
ve svenadilaznosti.

Najbolji primjer za ovo je namaz, koji je, od uspostavljanja pa do zavrseiili
karakteriziran strogo propisanim radnjama kako bi klanja¢ stalno bio podil
¢an na uzviSenost i svetost jedinoga Gospodara, no, istovremeno, bivsi i:

$to potpunije usredsrediti na iskustvo kusanja Bozijeg objavljivanja.
pristup iziskuje da se formalno svjedocenje jedinosti Uzvisenoga AHaha
zu]e u onim 0b11c1ma k0]1 za COVJeka predstavljaju izraz dubokog posm o

se smjer “gore’ p81holosk1 os_] ec¢akao nesto Superlorno, alise, 1st0d0bn0
njuje gledanje “prema gore”, upravo da bi ¢ovjek zadrzao i svijest o tome
ne obraca nekome ko moZe biti bilo ¢ime ogranicen ili u bilo ¢emu sadrZsl
ve¢ Onome koji je sve stvorio.™

U slu¢aju ropkinje za koju je blagoslovljeni poslanik Muhammed po-
svjedo¢io da je vjernica, njeno “pokazivanje” (iSaret) prema gore nije imalo
znacenje da je Uzviseni Bog doslovno “iznad” nje, ve¢, naprosto, predstavlja
izraz dubokog postovanja koji potvrduje da On sve nadilazi, da “nista nije
kao On”.*

(CL 53.) Ve¢ smo govorili, i to u nekoliko navrata, o Allahovim Svojstvima.
Vidjeli smo da su razli¢iti hanefijski teolozi iznosili razlicite, uvjetno receno.

57 TIbid., str. 168.-169.
5 Tbid, str. 166.
5% Tbid., str. 166.-167.
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podjele Bozijih Atributa. Tako je, npr., moguce govoriti 0 osam tzv. pozitiv-
nih svojstava (sifat subitijje): zivot (hajat), znanje (‘ilm), mo¢ (kudret), volja
(iradet), govor (kelam), sluh (sem"), gledanje (besar) i stvaranje (tekvin).*

Ovaj put éemo se koncentrirati na Allahova Svojstva uporedivosti (sifat
mutesabihat). Stav ehli-sunneta ve-l-dZemaata odrazen je u razumijevanju
sli¢nosti (mumasela) kao potpune identi¢nosti izmedu dvoga koje se upore-
duje. Ukoliko se dvoje koje se poredi razlikuje makar u jednom svojstvu, ne
moze se ustvrditi da su medusobno sli¢ni.* U tome smislu, ne postoji apso-
lutno nikakva sli¢nost izmedu svojstava Uzvisenog Allaha i covjekovih atri-
buta.” Uzviseni Allah je u Svojoj Objavi, Sebe opisao na nacin da se moze
makar djelimi¢no predoéiti kakav jeste. Ti opisi, makar naizgled bili upo-
redivi sa ¢ovjekovim atributima, jesu istina (hakk) ali nisu sli¢ni [judskim
svojstvima.”

Iz tog razloga, da bi se, na neki na¢in, priblizila znacenja tih Allahovih
Svojstava ljudima svakodnevlja, a, opet, da ne bi bila poistovijec¢ena s ljud-
skim atributima, neki teolozi e§'arijske $kole prihvataju njihovo metafori¢no
predstavljanje, dok se veéina maturidijskif teologa zadrzava na vjerovanju
u njih, bez nudenja dodatnih obja$njenja.** Ta Svojstva uporedivosti nazi-
vaju se jo§ i Svojstvima koja su navedena u izvorima vjerovanja — casnome
Kur'anu i Sunnetu (sifat semfjat), i nemoguce ih je shvatiti razumom koji
se, kako smo nekoliko puta to naglasili, orijentira stvorenim, ogranicenim
kategorijama.®

Suoceni s ovim problemom: insistiranja na istini Objavljenih svojstava te
izbjegavanja njihovoga poredenja sa osobinama stvorenja, teolozi hanefijske
tradicije odnosno maturidijske $kole precizno su ih pobrojali, Zele¢i time do-
datno naglasiti da je nedopusteno pridruziti im jo$ neka svojstva koristeci se
analogijom. Tako se navode sljede¢i Atributi*®, redom”":

% Tbid., str. 98.

% Nur ad-Din ag-Sabuni, al-Bidaya ft usil ad-din, str. 30.

Ibid., str. 31.

% ‘Abd ar-Rahim ibn ‘Ali Sayh-zada, Nazm al-far@’id wa gam’ al-fawa'id, str. 23.

* Ibid.

% TIbid., str. 24.

% al-Bayadi-zada, Isarat al-maram, str. 155.-156.

¥ Mi ¢emo njihove prijevode ponuditi tek uvjetno, stavivii ih pod navodnike, mada, kako smo vidjeli
u tekstu al-Figh al-Akbar 2 (Prvo razumijevanje 2) preporucuje se da se ti kur'ansko-sunetski poj-
movi ne prevode.

@
=)
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a) osam koji su spomenuti u ¢asnome Kur'anu: “ruka” (jed)” odnosno “re
ka-desnica’ (jemin)®, “‘Clanak” (sak)'’, “o&i” (ajun)'®, “strana” (dzenb)™,
istivd’, “srdzba” (gadab)'®®, “zadovoljstvo” (rida)** i “svjetlo” (nir);

b) Sest koji su navedeni u plemenitome sunnetu: “dlan” (keff), “dva prsu"
(isbe'ajn), “stopalo” (kadem), “silaZenje” (nuzul), “smijeh” (dihk), 1 “nalits
nost Svemilostivog” (saretu-r-Rahman)."®

Postoje slucajevi u kojima su se teolozi maturidijske $kole ipak opredi=
jelili za metaforiéno interpretiranje Svojstava Uporedivosti (poput Ibn &l
Humama i dr.), kao $to se jedan broj es'arijskih teologa odlucio ipak ta svaj-
stva ne tumaciti ve¢ ih naprosto pobrojati, u nekim sluc¢ajevima, u zavisnosii
od ocjene niza prenosilaca predaje, dodavsi jo$ neke Atribute navedene u
plemenitim hadisima (poput “¢udenja’, te‘ad2dzub i sl.).""” I neki autori maus
ridijske $kole povecavaju broj Atributa uporedivosti na sedamnaest, dodajui
prethodno pobrojanima i: dusu (refs), lice (ved2h)'%, te prisutnosti (meijjal

% Oni koji su ti dali prisegu, dali su, zapravo, prisequ Allahu — Allahov Yad iznad je njihovih ruku. Cou)
ko prekr$i zakletvu krsi je na svoju $tetu, a ko ispuni ono na $to se obavezao Allahu, On ée mu i
veliku nagradu. (Kur'an, 48:10)

Oni ne velicaju Allaha onako kako Ga treba velicati; a éitava Zemlja ée na Sudnjem danu u izl
Njegovoj biti, a nebesa ée u Njegovoj Yamin smotana ostati. Hvaljen neka je On ivrlovisoko iznad omill
koje Njemu smatraju ravnim! (Kur'an, 39:67)

99

1% Na Dan kada se otkrije saq, i kada budu pozvani da licem na tle padnu pa ne budu mogli. (Kur'am,

68:42)

Igradiladu pred Nasima'yun i po Nasem nadahnucu, i ne obraéaj Mi se viSe zbog nevjernika — oni s
sigurno, biti potopljeni! (Kur'an, 11:37.); takoder v.: 23:27; 52:48; 54:14.

da coviek ne bi uzviknuo: “Tesko meni, koliko sam samo duznosti prema Allahu (ganb Allah) prog-
stio, Cak sam se i izrugivao!” (Kur'an, 39:56)

10

102

193 | kada ste rekli: “O Musa, mi ne moZemo vise jednu te istu hranu jesti, zato zamoli, u nase ime, Gag

podara svoga da nam podari od onoga $to zemlja rada: povréa, i krastavica, i pSenice, i lece, i b
crvenogal” - on je rekao: “Zar Zelite da ono $to je bolje zamijenite za ono $to je gore? Idite u grad, fmul
Cete ono §to traZite!” I poniZenje i bijeda na njih padose i Allahov gadab na sebe navukose zato stoil
Allahove dokaze nisuvjerovali i $to suni krive ni duzne vjerovjesnike ubijali, zato $to su neposlusn: &l
i §to su sve granice zla prelazili. (Kur'an, 2:61.); takoder: 2:90; 3:112; 4:93; 5:60; 7:71; 7:152; 8:16; 16:100;
20:81; 24:9; 42:16; 48:6; 58:14; 60:13.

Allah ée reci: “Ovo je Dan u kome Ce iskrenima od koristi iskrenost njihova biti; njima e dZennetske basag,
froz koje rijeke teku, pripasti, vie¢no i zauvijek ¢e u njima ostati. Allah ée rida s njima biti, a i oni s Njim. T
Ce veliki uspjeh biti!” (Kur'an, 5:119); takoder v.: 9:100; 19:55; 20:109; 48:18; 58:22; 89:28; 98:8.

“Oni Zele da ustima svojim utrnu Allahov nitr, a Allah Zelividljivim uéiniti svjetlo Svoje, makar ne bilu
po volji nevjernicima.” (Kur'an, 9:32); takoder: 24:35.

104

105

106 Kako ¢e se vidjeti u narednom dijelu rada, broj Svojstava uporedivosti koja se navode u plemenitom

sunnetu razlikuje se od autora do autora. Iz tog razloga ne¢emo navoditi te predaje, jer, u supros-
nome, morali bismo niz prenosilaca svake predaje posebno analizirati, a time bismo izisli iz okvira
ovoga rada.

10 gayh-zéda, Nazm al-far@’id, str. 24.

1% al-Bayadi-zada, Isarat al-maram, str. 98.
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No, prevladava misljenje kako u hanefijskoj tradiciji tako i, kasnije, u matu-
ridijskoj te es'arijskoj teoloskoj $koli, da se u Svojstva usporedivosti vjeruje,
tako se i prihvataju, ali se ne razumijevaju niti u doslovnom smislu, niti se,
pak, bilo kako tumace.”® Naprosto, kako su to istakli ¢asni imami Malik i
Ahmed, u njih se vieruje, njihova kakvoca se ne izrazava, a problematiziranje
njihove sustine nedopustena je novina (bid‘at). Kona¢no tumacanje prepusta
se Uzvisenom Allahu (tefvid)."’

(Cl. 54.) Prethodno problematizirano pitanje odnosa Uzvisenog Allaha prema
mjestu (mekan), odnosno smijeru (dziha), na osnovu sadrzaja klasi¢nih hane-
fijskih komentara moguée je promatrati kroz istinu éstiva’, koju, kako smo ra-
nije naveli, znatan broj puritanskih u¢enja odnosno, prije njih, Skole hasevija
i kerramija, razumijeva u doslovnom te osjetilnom smislu, na nacin stvarnoga
“siedenja”, “zaposijedenja” te “uzdizanja nad” Prijestoljem (el-Ars). Ukoliko bi
ovi pristupi bili ispravni, iz njih izvedena tvrdnja podrazumijevala bi moguc-
nosti: ustaljenja, kretanja i smjestanja dragoga Boga, uzvisen je od toga. Ovaj
zaklju¢ak, nadalje, karakteriziran je s dvije osnovne poteskoce. Prva, ukoli-
ko je Uzvigeni Allah “zasjeo na” ili se “uzdigao iznad” Prijestolja, gdje se On,
uzvien je, nalazio prije nego je stvorio Prijestolje? Naime, nije uopce moguce
govoriti o “smje$tanju” ili bilo kakvom odredivanju smjerom ili mjestom, kada
prije stvaranja stvorenoga mjesto, smjer, prostor niti bilo $ta nisu ni postojali.
Druga poteskoca proizlazi iz prve, a zna¢i da smjestanje Uzvisenog Allaha
“na”, “iznad”, “gore” ili bilo kako u odnosu na Prijestolje ili u odnosu na bilo
$ta, u odnosu na stvoreno, podrazumijevalo bi da i sam dragi Bog, uzvisen je,
mo#e biti okarakteriziran nekom stvorenom kategorijom, ili da moze trpjeti
njen utjecaj, ili, na neki nacin, da se sa njom prozima. Sva ovakva shvatanja u
suprotnosti su sa izvorima vjerovanja, §to imam Ebu Hanifa i naglasava.™

Jednako tako, tvrdnja da se Uzviseni Allah “nalazi” u bilo kakvoj vrsti
prostora ili u bilo kojemu pravcu, makar i “gore” (fevk), znadila bi da su i te
kategorije oduvje¢ne (kidem) kao i dragi Bog. Takoder, znajuci da je prostor za-
pravo praznina koju zauzima tijelo, a da smjer predstavlja dimenziju na koju
je moguce fizi¢ki ukazati te koja podrazumijeva kretanje, jasno je da je rijec
o fizi¢kim kategorijama koje se odnose samo na fizicka tijela. A, kako smo
nekoliko puta naglasili, Uzviseni Allah je stvoritelj svakog tijela.”

109 Thid., str. 156.

10 Thid.

I Usp.: Ibid., str. 164
12 Tbid., str. 165.
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Imajuci sve ovo u vidu, zakljuéuje se da bilo kakav govor o Uzvienome
Allahu ne moze tretirati nesto $to bi bilo §tostvo (ma%ja)™® dragoga Boga bu-
duci da se stostvo, kao oznaka potpunoga definiranja necega, moze odnositi
samo na nesto §to ima svojstvo konac¢nosti i ograni¢enosti, a to su stvorenja.*
O Uzvisenome Allahu moguce je govoriti samo kroz Njegova Lijepa Imena te
Svojstva, s obzirom da je On sam Sebe njima opisao. Moguénost spoznavanja
Uzvisenog Gospodara preko Njegovoga stostva ne samo da je logicki apsurd
vec za to ne postoji bilo kakva argumentacija, niti u osnovnim izvorima vje-
rovanja — ¢asnome Kur’anu i plemenitome sunnetu, niti u djelima u¢enjaka
ehli-sunneta ve-l-dZemaata."

Smatramo vaznim naglasiti da je u jednoj predaji naveden sljedeéi stav
imama Ebt Hanife: “Allah ima stostvo, ali to Stostvo poznaje samo On.” Rije¢
je, zapravo, o laznoj predaji (apokrif), §to je potvrdio i imam El-Maturidi te
njegovi ucenici."® Zato, pitanje o §tostvu Uzvisenog Gospodara moze se razu-
mijevati samo u sljede¢im znacenjima:

a) kao pitanje o imenu Uzvidenoga Boga, o ¢emu svjedoéi dogadaj s blago-
slovljenim Misaom, kojemu je Faraon postavio upravo takvo pitanje;"”

b) kao pitanje o Njegovim, uzvisen je, Svojstvima, poput: “slhuha”, “vida” i dru-
gih, o kojima je ve¢ raspravljano, s tim, kako smo istakli, da se u njih vjeru-
je ali ona ni u kakvome obliku nisu istovijetna ljudskim osobinama;

¢) kao pitanje o BoZijemu djelovanju, o éemu smo takoder govorili, navodeci
da Uzviseni Gospodar preko Svojih Lijepih Imena i Svojstava konstantno
sudjeluje u stvorenome svijetu, na na¢in uzdrzavanja, opskrbljivanja, vo-
denja i sl."®

" Zarazliku od problematiziranja pojma kviditeta (méahiya), onoga ito opisuje “kako nesto jeste”, ter-
min “mé’iya” podrazumijeva temeljnu narav nec¢ega (odatle priblizna oznaka za to u formi imenice
“Stostvo”), ono $to definira stvar da bude bas takva kakva jeste, a ne drugacija, sliéno Aristotelovom
pojmu “naravi’, kao unutarnje zakonitosti koja ne§to definira. Moguce je, u tom smislu, govoriti o
“osobnosti” neke stvari, s obzirom da nesto §to posjeduje “osobnost” podrazumijeva da posjeduje
Zivot, volju, sposobnost i sl. (usp. Adnan Silajdzi¢, Teolosko tumadéenje duhovnih institucija islamskog
vjerovanja, str. 28.-29.) No, ne samo iz ovog razloga veé bivsi, prvenstveno, vodeni ¢injenicom da je
termin ‘méa’iya” oznaka za suitinu o kojoj je, u bilo kojemu smislu, mogude nesto reéi, a, kako ce
se vidjeti, klasi¢éna muslimanska teologka djela negiraju moguénost govorenja o “ma'iyi” Uzvi$enog
Allaha, opredijelili smo se za prijevod toga pojma kao “$tostva” tek da bismo, s jedne strane, pokugali
barem pribliziti sloZzenost problematiziranja ovog termina na nasem jeziku, te, drugo, da bismo ga.
makar leksicki, razlikovali od pojma kviditeta. (Takoder usp: Adnan Silajdzié, Credo, str. 26.-29.)

!* Usp: Sa'd ad-Din at-Taftazani, Sark al-magasid, tom I, str. 399.-402.

U5 Vidi: Ibid., tom IV, str, 212.-215.

"® Aba al-Mu‘in an-Nasafi, Tabsira al-adilla fi usil ad-din, str. 209.-211.

' ‘A ko je Gospodar svjetova?” - upita faraon. (Kur'an, 26:23)

" Vidi: an-Nasafi, Tabsira al-'adilla, str. 212.
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SESTA POSLANICA
IWJE/(}

El-‘Alim ve-l-mute‘allim
(Ucenjak i ucenik)

UvoD

Djelo EL-Alim ve-l-mute‘allim (Uenjak i ucenik) posljednja je poslanica koja se
pripisuje imamu Eb@t Hanifi a koju smo priredili unutar knjige: Akaidska uce-
nja Ebit Hanife. 1 po svome sadrZaju, jasno je da se radi o najmladem djelu od
svih prezentiranih $est poslanica. Upravo njena struktura, s obzirom da ne
postoji ni jedan ¢lanak da je uraden neprecizno, na neki nacin karakterizira je
kao teoloski najzrelije djelo hanefijske tradicije odnosno maturidijske teoloske
$kole, naravno, u kontekstu koji analiziramo u nasoj knjizi.

Imajuéi to u vidu, izuzetno je tesko detalino pobrojati probleme koji se
u ovome djelu analiziraju, no, navest ¢emo neke: vjerovanje, pitanje moguc-
nosti razlikovanja grjesnika od onoga ko ne prepoznaje grijeh, opovrgavanje
stavova da postoji veliki broj Bozijih religija, tri kategorije vjernika, odnos vje-
rovanja ljudi svakodnevlja prema vjerovanju meleka i poslanika, izvjesnost
znanja (jekin), odnos znanja i vjerovanja, vrste i narav grijeha, nada (red2@’),
strah (havf), status poéinitelja velikoga grijeha, suzdrzanost (irdZa’), prijate-
lievanje (veldja), odricanje (bera'a) itd.

Djelo je, usljed svega recenoga, ¢esto prevodeno na razlicite jezike, a mi
smo se posebno pri prijevodu sluzili komentarom kojeg je napisao Ebu Bekr
Muhammed ibn el-Hasan ibn Farak (XI/XII st.). Ipak, s obzirom na odnjego-
vani teoloski karakter ove poslanice, te njenu opsirnost, odlu¢ili smo se ne
opterecivati knjigu: Akaidska ucenja Abii Hanife dodatnim komentarima.

El-Alim ve-l-mute‘allim (Uéenjak i ucenik) prevoden je nekoliko puta na
nas jezik. Prvi prijevod uradio je hafiz Nevad Kahteran, koristeci se izdanjem
imama El-Kevserija (“U¢itelj i u¢enik”, Islamska misao, Sarajevo, god. XII1/9L,,
br. 151-152, str. 7-19.). Nakon toga djelo je preveo i Mustafa Ceri¢, objavivsi ga
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u sedam nastavaka (“Pravne $kole u islamu: el-Alim ve el-muteallim [Ucitelj i
ucenik/”, Preporod, Sarajevo, br. 19/602, 15. decembar 1996., str. 3;; br. 1/603, L.
januar 1997, str. 3,; br. 5/607, 1. mart 1997, str. 3.; br. 6/608, 15. mart 1997, str.
3, br. 7/609, 1. april 1997, str. 3.; br. 8/610, 15. april 1997, str. 3.;i br. 9/611, 1. maj
1997, str:3.);

U naSem prijevodu sluZili smo se sa dva izdanja. Prvi je izlozen u djeln
imama El-Kevserija: El-Akidetu ve ilmu-l-kelam (Bejrut, Daru-l-kutubi=
‘ilmijja, 2004, str. 571.-593.). A drugi je ranije spomenuti komentar Ibn Furaii
(Serhu-L-‘alim ve-l-mute‘allim, Kairo, Mektebetu-s-sekafa ed-dinijja, 2009.). U
slu¢aju nejasnoca u tekstu, prednost smo dali kairskome izdanju, s obziromi
da sadrzi dodatna pojasnjenja.

TEKST POSLANICE
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PRIJEVOD

(verzija koju prenosi Ebit Mukatil od Ebii Hanife,
Allah s obojicom bio zadovoljan)

U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog

Rekao je Eba-l-Hasan ‘Ali ibn Halil ed-Dimeski poznat kao Ibn Kadi-l-‘asker,
prenio nam je Ebu-l-Hasan Burhanuddin ‘Ali ibn el-Hasan el-Belhi, od Ebu-l-
Mu'ina Mejmuina ibn Muhammeda el-Mekhulija en-Nesefija, od svoga oca, on
od ‘Abdulkerima ibn Musaa el-Bezdevija, on od Eba-1-Menstira Muhamme-
da el-Maturidija, od Eba Bekra Ahmeda ibn Ishaka el-DztuzdZanija, od Ebn
Sulejmana Musaa el-Dzuzdzanija, od Muhammeda ibn Mukatila er-Razija,
njih obojica od Eba Muti‘a el-Hakema ibn ‘Abdullaha el-Belhija i ‘Isama
ibn Jasufa el-Belhija, a njih obojica od Ebti Mukatila Hafsa ibn Selama es-
Semerkandija, on od imama Ebt Hanife, koji mu je, odgovarajuéi na njegova
pitanja, rekao sljedece:

U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog.

Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, i neka Allah blagoslovi Muhammeda,
prvaka poslanika, pecata vjesnika, te dobre Allahove robove. Zatim, oporu-
¢ujem ti bogobojaznost i pokornost Njemu, a Allah je dovoljan za svodenje
ratuna i naknadivanje. Da nas Allah opskrbi ugodnim zivotom i plemenitim
mjestom povratka. Odgovorit ¢u ti na ono $to si me pitao. Da se ne bojim pre-
op$irnosti i obimnog tumacenja, prokomentirao bih stvari koje ti nudim u od-
govoru. Neka i tebi i meni bude dato dobro. Allah je Onaj od koga treba traziti
pomo¢, u Njemu je oslonac.

1. Rekao je ucenik, odnosno Eba Mukatil: — Do$ao sam Vam, ucenjace (a
ucenjak je Eba Hanifa), da se okoristim druzenjem s Vama, budu¢i da sam
sasvim uvjeren u Vasu vrijednost. Nadam se da ¢e mi Uzviseni Allah dati
da se okoristim Vama. Pa, razrijeSite mi (fetva), Allah Vam grijehe oprostio,
ako Vas §ta upitam pa da time zasluZite nagradu (sevab) kod Slavljenoga
Allaha. U problemu sam, razli¢iti ljudi me pitaju za stvari u koje nisam do-
voljno upuéen da bih im mogao dati odgovor. Nisam se, pak, odrekao one
istine koju imam “u svojim rukama”, makar i ne bio sposoban pruziti im
odgovor. Shvatio sam da istina (uvijek) ima nekoga ko ¢e je izraziti, da isti-
na nije unistiva i da se neistina (batil) njome potire. Takoder, ne zelim bit:
nepoznavalac u pogledu temelja vjere i onog za $ta drzim da je istina, niti
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da moja pozicija u onome $to zagovaram nalikuje poziciji malog djeteta
koje tek uci, i koje ne poznaje sustinu toga o ¢emu govori; ili poziciji osobe
koja ima upalu porebrice ili, pak, slaboumnog koji bulazni nec¢im $to ga jos
viSe rusi i tako samoga sebe sramoti. Stoga bih volio, UzviSeni Allah Vam
svako dobro dao, da postanem znalac (‘@/im) osnova onoga za $to smatram
da je istina i o ¢emu govorim, tako da, ako mi dode neki buntovnik koji
se pobuni protiv mene ili me htjedne odvratiti od istine, da to ne bude u
stanju uciniti, a ako mi dode kakav u¢enik, da mu mogu dati objasnjenje
precizno znajuci ono o cemu mu govorim.

Ucenjak: Zadivljen sam tvojim traganjem za dostatnim znanjem. Znaj da
djelo slijedi za znanjem, onako kako dijelovi tijela idu za onim $to o¢i vide.
Stoga je znanje sa malo djela korisnije od neznanja sa mnogo djela. Sli¢no
tome, korisnija je skromna opskrba, koja je nuzna u besplodnoj pustinji,
uz poznavanje puta, negoli velika opskrba uz nepoznavanje. Zato UzviSe-
ni Allah kaze: Zar su isti oni koji znaju i oni koji ne znaju?, te: Samo oni koji
pameti imaju pouku primaju!'

2. Ucéenik reée: — Povecali ste mi Zelju za znanjem i jo$ viSe me podstakli da
tragam za njim. A $to se tic¢e onih vrsta ljudi, zapocet ¢u, ako Bog da, sa
onim koji su u mojim o¢ima najnizi pa iznesite mi argumente protiv njih.
Vidio sam kako neki ljude govore: “Niposto se ne upustaj u ova pitanja. Po-
slanikovi, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, ashabi nisu raspravljali
ni o jednoj od tih stvari, a i ti ima$ ono $to su i oni imali.” Ovi su mi poja-
¢ali brigu. Izgledali su mi poput ¢ovjeka koji se nalazi u velikoj i dubokoj
rijeci, koji samo $to se nije utopio usljed ¢injenice da ne zna za jaz, a drugi
mu govori: “Ostani tu gdje si, i ni slu¢ajno ne trazi jaza!”

Uéenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Vidim da si uocio neke nji-
hove nedostatke i da ima$ odredene argumente protiv njih. No, kada ti
reknu: “I ti ima$ ono $to su imali Poslanikovi, Allah ga blagoslovio i poda-
rio mu mir, ashabi!”, reci im: “Naravno da bih imao ono $to su i oni imali
da sam na njihovome mjestu i da su pored mene onakvi kakvi su bili po-
red njih. Mi se, medutim, suo¢avamo s nekim ko nas klevece i prolijeva-
nje nase krvi oglasava dopustenim tako da ne smijemo ne znati ko je od
nas u pravu a ko u krivu niti smijemo ostaviti nezasticenim svoje Zivote
i svetinje.” Poslanikovi ashabi nisu uz sebe imali ljude koji potezu oruzje

! Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Da li je onaj koji u noénim satima u molitvi vrijeme provodi, padajuci
licem na tle i stojeéi, strahujudéi od onoga svijeta i nadajuéi se milosti Gospodara svoga...? Reci: “Zar su
isti oni koji znaju i oni koji ne znaju? Samo oni koji pameti imaju pouku primaju!” (39:9)

247



AKAIDSKA UCENJA EBU HANIFE

248

na njih pa se i nisu obavezivali oruzjem, dok mi, kako rekosmo, uz sebe
imamo ljude koji nas kleveéu i dopustaju nase ubijanje. Osim toga, ako
covjek i moze svoj jezik obuzdati da ne govori o onome oko cega su se oni
razisli, a o éemu je imao priliku slusati, ne moze obuzdati svoje srce. Srce,
naprosto, mora prezirati jednu od dvije stvari ili, pak, obje. Da ih obje voli,
to nije moguce. Tako, ako srce nagne nepravdi (dZevr), tada i zavoli njene
protagoniste, pa kada zavoli te ljude, i saim postaje njihovim dijelom. No,
ako se srce prikloni istini i ljudima koji je slijede, ¢ovjek postane njihov
prijatelj. Naime, realiziranje djela i govora i dogada se samo iz srca. Iz tog
razloga onaj ko ocituje vjerovanje jezikom, ali ne i srcem, kod Uzvidenog
Allaha nije vjernik (mw'min), do¢im onaj ko vjeruje srcem, a to ne iskazuje
jezikom jeste.

Uéenik rece: — Doista je tako, no, objasnite mi, da li ¢e mi skoditi ako ne
budem raspoznavao ko je u krivu, a ko u pravu?

Uéenjak, Allah mu se smilovao, odgovorio je: — U jednome ti to nece sko-
diti, ali ¢e ti 8koditi u drugome. Nece ti skoditi jedna stvar — neces ti biti
odgovoran za ono $to radi onaj koji je u krivu, no $tete ¢e$ imati sa drugih
strana. Jedna od njih je da ¢e$ biti smatran neznalicom (dZahil), buduci da
ne razlikuje$ pogresno od ispravnoga. Druga se odnosi na mogucnost da i
tebe obuzmu sumnje (Subha) kao $to su obuzimale i druge pa da ne umjed-
nes naci izlaz iz njih jer ne znas da li si u pravu ili u krivu, i da se iz toga ne
mognes izbaviti. Tre¢i slu¢aj je da neées znati koga da volis u ime Allaha, a
koga da, radi Njega, mrzi$, jer ne zna$ razlikovati ko je u krivu a ko u pravu.

Ucenik rece: — Skinuli ste mi koprenu i sada vidim blagoslov u Vasem po-
ducavanju. No, $ta mislite o ¢ovjeku koji govori o pravednosti (‘adl) a ne
poznaje ni grijeh (dZevr) onoga s kim se spori ni njegovu pravednost pa
da bi mogao mjerodavno govoriti, iako se za nj mozda govori da poznaje
istinu, odnosno da je jedan od ljudi koji je slijede?!

Uéenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Onaj ko opisuje pravednost
a ne prepoznaje grijeh kod onog ko mu se suprotstavlja, taj ne poznaje ni
grijeh ni pravednost. Znaj, brate moj, da je to grupa najve¢ih neznalica od
svih, i u mojim o¢ima najgora. Oni su poput ¢etverice ljudi pred koje se
iznese bijelo platno pa svi budu upitani o boji tog platna. Jedan od te Ce-
tverice rekne da je crvene, drugi rekne da je Zute, treci da je crne a Cetvrti
da je bijele boje. Potom ovog potonjeg upitaju: “Sta veli§ za ovu trojicu,
da li su bili u pravu ili su pogrijesili?”, a on odgovori: “Sto se mene tide, ja
znam da je platno bijelo, no mozda su i oni rekli istinu!” Tako je i s ovom
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vrstom ljudi. Oni govore: “Mi znamo da bludnik nije nevjernik no i oni koji
za bludnika govore da se, dok ¢ini blud, sa njega skida vjerovanje kao sto
se skida kosulja?, mogli bi biti u pravu te ih, stoga, ne osporavamo (ne sma-
tramo lagovima).” 1li za onoga ko je umro a nije obavio hadz, iako je to bio
u moguénosti, kazu: “Mi ga oslovljavamo vjernikom, klanjamo mu (dZe-
nazu), molimo Allaha da mu oprosti grijehe, za njega ¢emo obaviti hadz,
ali ne osporavamo onoga ko kaze: ‘Umro je kao jevrejin ili kao krs¢anin.”
Negiraju stavove $ijja a istodobno iznose njihove stavove. Negiraju stavove
haridZija a istodobno iznose njihove stavove. Negiraju stavove murdzija
a istodobno iznose njihove stavove. Drze da je to njihovo ispravno a i da
su stavovi ovih triju $kola pogre$ni. O tome navode i neke predaje za koje
tvrde da ih je Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, izrekao. Mi,
pak, znamo da je silni i veli¢anstveni Allah poslao Svoga Poslanika kao
milost kako bi njime ujedinio razjedinjene i pove¢ao medusobnu prisnost,
a ne da bi unio razdor i muslimane nahugkao jedne na druge. Tvrde da je
do razilaZenija i doslo usljed tih predaja, buduéi da medu njima ima onih
koje dokidaju (derogirajuéih, nasik) i onih koje su dokinute (derogirane,
mensith), a mi to, kazu, prenosimo kako ¢ujemo. Tesko li se njima, kako
se samo malo brinu za svoju kona¢nicu! Ustaju pred ljude i kazuju im pre-
daje znajuéi da su neke od njih derogirane. A djelovanje po derogiranome
danas je zabluda. Ljudi to prihvataju i bivaju zavedeni. Znamo da Allahov
Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, nije htio protumaciti niti
jedan ajet dvojako. Jednostavno, ono $to je u Kur'anu bilo derogirajuce, to
je i ljudima tumadio kao derogirajuce. Isto je i s derogiranim — i njega je
ljudima tumaéio kao derogirana. Sto se, pak, ti¢e informacija i opisa onoga
$to se ranije desavalo, ni$ta od toga nije dokinuto. Derogiranje i derogira-
nost odnose se samo na naredbe i zabrane.

5. Utenik reée: — Da vam Allah od mene naknadi DZennetom! Divan ste uci-
telj (mu‘allim). Otvorili ste mi vrata spoznaje na koja ranije nisam nailazio.
Objasnili ste mi migljenja tih ljudi koja me ne bi ni zanimala da ne (zelim)
razvidjeti slabosti njihovih stajali$ta i nedostatnost njihova gledista. No,
recite mi kako odgovoriti na stav one druge $kole koja kaze da je Allahova
religija mnogobrojna te da se treba drzati onoga $to je Allah strogo nare-
dio (farz) i kloniti se svega $to je strogo zabranio (haram)?

? Hadis ovoga sadr#aja glasi: “Ko ¢ini blud i konzumira opijate, Allah od njega izvladi vjeru (iman)
kao sto ¢oviek skida kogulju preko svaje glave.” Hadis biljezi al-Hakim, prenoseéi od Abti Hurayre.
(Vidi: Al-Hakim, Al-Mustadrak ‘ala as-Sahihayn, Kairo, Dar al-Haramayn li at-tiba'a wa an-nasrwa
at-tawzi, 1997, tom [, str. 66., hadis br. 57.)
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Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Tebi je poznato da
Allahovi poslanici, Allahovi blagoslovi i Njegov mir neka je na svima nji-
ma, nisu bili razli¢itih religija i da nije svaki poslanik trazio od svog na-
roda da napusti religiju poslanika koji mu je prethodio, jer im je religija
(din) bila jedna. Svaki, pak, poslanik pozivao je vlastitom vjerozakonu a
dokidao vjerozakon ranijega poslanika, budu¢i da su im propisi bili mnogi
i razli¢iti. Iz toga razloga UzviSeni Allah kaze: Svakome od vas dali sma
vjerozakon { metod, a da je Allah htio, ucinio bi vas jednom zajea’nfcom.z* I
svima je stavio u obavezu da primijene religiju, a to je izrazavanje Jednosti
Bozije (tevhid), i da se ne razilaze u tome buduéi da im je religiju ucinio
jednom. Tako kaze: On vam propisuje u religiji (din) isto ono $to je propisas
Nuhu i ono $to objavljujemo tebi, i ono $to smo naredili Ibrahimu i Mitsau ¢
Isau. “Religiju uspostavite i u tome se ne podvajajte!™ Uzviseni je takoder
rekao: Prije tebe nijednog poslanika nismo poslali, a da mu nismo objavili:
“Nema bozanstva osim Mene, zato Meni robujte!”

Veli¢anstveni i UzviSeni takoder kaze: Ne treba se mijenjati ono sto je Allak
stvorio, to je istinska religija®, drugim rije¢ima, ne treba se mijenjati Nje-
gova religija. Dakle, religija se nije mijenjala, nije se preinacavala niti je
nec¢im drugim bila zamijenjena. Vjerozakoni su zamjenjivani i mijenjani.
Mnogo toga je jednima bilo dozvoljeno (halal), do¢im je drugima silni
veli¢anstveni Allah to isto zabranio (haram). Takoder, ima mnogo toga Sto
je Allah nekima naredio a drugima zabranio. Prema tome, vjerozakomni
su brojni i razliciti. Vjerozakoni su zapravo propisi, pa ukoliko bi Njegova
religija bila djelovanje po svemu §to je Allah naredio te suzdrzavanje od
svega $to je Allah zabranio, tada bi svako ko bi izostavio neku naredbu
Uzvisenoga Allaha i ¢inio nesto $to je zabranio napustio Njegovu religiju,
i postao nevjernik. A ako bi postao nevjernik, suspendirano bi bilo sve sta

® Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da potvrdi knjige prije e
objavijene i da nad njima bdi. I ti im sudi prema onome $to Allah objavljuje i ne povodi se za profitjeni-
ma njihovim, i ne odstupaj od Istine koja ti dolazi; svakome od vas dali smo vjerozakon i metod, a da

Je Allah htio, uéinio bivas jednom zajednicom, ali, On hoce da vas iskusa u onome $to vam propisue,
zato se natjecite ko ée vise dobra uliniti; Allahu éete se svivratiti, pa ée vas On o0 onome u ¢emu ste s
razilazili obavijestiti. (5:48)

Plemeniti ajet u cjelini glasi: On vam propisuje u religiji (din) isto ono sto je propisao Nuhu i ono sto

objavljujemo tebi, i ono §to smo naredili Ibrahimu i Masau i Isau. “Religiju uspostavite i u tome se e

podvajajte!” Tesko je onima kaji Allahu druge ravnim smatraju da se tvome pozivu odazovu. Allah =a

to odabire onoga koga On hode i upucuje u to onoga ko Mu se iskreno obrati. (42:13)

2125,

® Plemeniti ajet u cijelosti glasi: T7 upravi lice svoje religiji, kao pravi viernik, djelu Allahovu, prema
kojaj je On ljude nacinio — ne treba se mijenjati ono $to je Allah stvorio, to je istinska religija ali vecina
ljudi to ne zna. (30:30)
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je izmedu njega i ostalih muslimana: sklapanje braka, nasljedivanje, kla-
njanje dzenaze, jedenje mesa zaklane Zivotinje i sl, jer je UzviSeni Allah
sve to stavio u obavezu vjernicima — a sve usljed vjerovanja (iman) na te-
melju kojega je UzviSeni Allah njihovu krv i imetke u¢inio zabranjenim,
izuzev ako se nesto dogodi nenamjerno. Zapravo, UzviSeni Allah je nare-
dio viernicima propisano nakon §to su potvrdili religiju. UzviSeni kaze:
Reci vjernicima, robovima Mojim, da molitvu obavljaju!’ 1 kaze: O vjernici!
Propisuje vam se odmazda®; O vjernici, desto Allaha spominjite i hvalite®, i
sli¢no tome. Da su ovi propisi ujedno i samo vjerovanje, ne bi ih oslovio
vjernicima sve dok ne bi postupili po njima.

Uzviseni Allah je razdvojio vijerovanje (iman) od djela, pa je rekao: oni koji
vjeruju i koji dobra djela éine."® I rekao je: A nije tako! Onoga ko se bude Alla-
hu pokoravao, i uz to dobra djela radio”, dakle, sa vjerovanjem. I rekao je: A
onaj koji Zeli onaj svijet i trudi se da ga zasluzi, a vjernik je”, utinivsi vjero-
vanje odvojenim od djela. Vjernici, dakle, po svom vjerovanju u Allaha kla-
njaju, zekat daju, poste, hodocaste i Allaha slave, a ne po svojim namazima,
zekatima, postovima i hodo¢ag¢ima vjeruju u Allaha. To je stoga $to su prvo
povjerovali a potom poceli ¢initi djela, $to znaci da je njihovo izvrSavanje
propisa rezultat njihovoga vjerovanja u Allaha, a nije njihovo vjerovanje
posljedica postupanja po propisima. Naprimjer, covjek kada ima dug, prvo
prizna i potvrdi postojanje diiga, a potom ga izmiri. Nece prvo vratiti dag,
a potom potvrditi da ga ima. Njegovo potvrdivanje diiga ne proizlazi iz nje-
gova izmirivanja, ve¢ njegovo izmirivanje dolazi kao rezultat priznanja da

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Recivjernicima, robovima Mojim, da molitvu obavljaju i da udjeljuju i

tajno i javno, dio onoga sto im Mi darujema, prije nego $to nastupi Dan u kome nede biti trgovanja ni

prijateljstva. (14:31)

¢ Plemeniti ajet u cijelosti glasi: O vjernici! Propisuje vam se odmazda za ubijene: slobodan — za slobod-
na, i rob — za roba, i fena — za fenu. A onaj kome rod ubijenog oprosti, neka oni velikodusno postupe,
a neka im on dobrocinstvom uzvrati. To je olaksanje od Gospodara vaseg, i milost. A ko nastlje izvrsii
poslije toga, njega bolna patnja ceka. (2:178)

? 3341

Ove rijeéi navedene su u nekoliko plemenitih ajeta, npr.: A one koji vjeruju i koji dobra djela ¢ine

obraduj dennetskim baséama kroz koje ée rijeke teci; svakiput kad im se iz njih dd kakav plod, oni ce

reéi: "Ovo smo i prijejeli”, a bit ée im davani samo njima slicni. Unjima Ce Cistoga pdra imati, iunjemu

ée vjecno boraviti. (2:25) Takoder usp.: 2:2.; 2:82; 2:277; 3:57; 4:57; 4:122; 4:173; 5:9; 5:93; 7:42; 10:4;

10:9: 11:23: 13:29; 14:23; 18:30; 18:107; 19:96; 22:14; 22:23; 22:50; 22:56; 26:227; 29:7; 29:9; 29:58; 30:15;

30:45; 31:8; 32:19; 34:4; 35:7; 38:24; 38:28; 40:58; 41:8; 42:22, 42:23; 42:26; 45:21; 45:30; 47:2; 12; 48:29;

65:11; 84:25; 85:11; 95:6; 98:7; 103:3.

U Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A nije tako! Onoga ko se bude Allahu pokoravao iuz to dobra djela cinio,
toga éeka nagrada kod Gospodara njegova, takvi se nece nicega bojatiini za ¢im nece tugovati. (2:112)

2 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A onaj koji Zeli onaj svijet i trudi se da ga zasluzi, a vjernik je, trud ce

mu hvale vrijedan biti. (17:19)
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dug postoji. Isto tako, robovi rade za svoje gospodare po osnovi njihova pri-
znanja ropskog statusa kod njihovih gospodara, a ne postaju njihovi robowi
po osnovi svog rada kod njih. Priznavanje ropskog statusa ne zasniva se
na tome. Neki od njih priznaju i potvrde svoj ropski status, ali ne obavljaju
poslove roba, no njihovo priznavanje toga statusa time ne biva ponistena.
Ucenik rece: Divno ste to objasnili, no, recite mi $ta je to vierovanje (iman ¥
Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Vjerovanje je: potvi=
divanje istinitosti (tasdik), spoznaja (ma'rifa), pouzdano znanje (jekml,
priznavanje (ikrar) i predanost (istam). U pogledu potvrdivanja istinitosti,
ljudi se kategoriziraju u tri grupe: Jedni potvrduju istinitost Allaha i onoga
sto je od Njega doslo, srcem i jezikom; drugi potvrduju istinitost jezikom &
srcem poricu, dok treéi potvrduju istinitost srcem a jezikom poriu.

Ucenik rece: Otvorili ste mi jedno pitanje s kojim se dosada nisam susre-
tao, no obavijestite me o ove tri kategorije — jesu li oni kod Allaha vjernici®

Ucenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Onaj ko potvrduje istinitost
Allaha i onoga $to je od Njega doslo, i to srcem i jezikom, taj je i kod Allaha
i kod ljudi vjernik; onaj ko potvrduje istinitost jezikom, ali u srcu to sma-
tra laznim, taj je kod Allaha nevjernik, a kod ljudi vjernik, buduéi da ljud:
ne znaju $ta mu je u srcu. Duzni su oslovljavati ga vjernikom, na osnove
potvrdivanja svjedocenja (Sehadet) koje ispoljava. Ne trebaju se optereci-
vati time $ta se nalazi u necijem srcu. Neko je, opet, kod Allaha vjernik 2
kod ljudi nevjernik. Naime, ¢ovjek moze biti vjernik u Allaha, ali u okol-
nostima kad prikriva (tekijja) ispoljavati nevjerstvo jezikom. Onaj kome
nije poznato da on skriva svoje vjerovanje, nazivat ¢e ga nevjernikom, dok
je on kod Allaha vjernik.

Ucenik rece: — Objasnili ste mi bas kako treba, medutim zapazio sam da
Cesto u govoru spominjete vjerovanje (iman), tj. da je iman: potvrdivanje
istinitosti, spoznaja, priznavanje, predanost i pouzdano znanje.

Ucenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Allah ti dao svako dobro.
niposto nemoj biti brzoplet. Provijeri rjeSenje (koje ¢ ja dajem), pa ako t
nesto od onog Sto ti reknem bude neprihvatljivo, pitaj ko bi ti to mogao
rastumaciti, ako stvarno Zeli$ savjet. Mnogo je toga $to ¢ovjek ¢uje pa mu
se ne dopadne, no, kada mu se objasni, bude zadovoljan time. Stoga ni-
posto nemoj biti poput onog koji nesto ¢uje $to mu nije po volji pa poéne
govoriti o tome Zele¢i nauditi ugledu (onoga od koga je to cuo) te to ra-
zglasi medu ljudima. A ne kaze: “MozZda ovo re¢eno ima neko objasnjenje,
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neki aspekt koji bi mogao biti ispravan, a koji meni nije poznat. Zasto ne
bih svog doti¢nog prijatelja upitao za tumacenje toga’; ili: “Mozda mu se
ta rije¢ omakla s jezika, mozda je nije namjeravao izreci. Zato to moram
provjeriti. Ne¢u sramotiti svoga prijatelja, niti ¢u ga omalovazavati, ve¢ ¢u
uznastojati shvatiti bit njegova govora.”

Utenik je rekao: — Allah Vas ucvrstio i dao Vam Svoju potporu te Vam
udinio trajnim dobro koje Vam je dao! Razumio sam ovo 3to ste mi rekli.
Molim Vas, nemojte mi uzeti za zlo ovo $to pitam, jer sada stjecem znanje
— hodéete li mi reéi nesto vise o potvrdivanju istine, spoznaji, priznava-
nju, predanosti i pouzdanom znanju koje ste spominjali: kakvo mjesto oni
imaju kod Vas i kako ih Vi tumacite?

Utenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Ovo su razliciti pojmovi, ali
im je znacenje jedno: to je samo vjerovanje (iman). Naime, Covjek treba
priznati da je Allah njegov Gospodar, da srcem potvrdi da mu je Allah
Gospodar, da ima izvjesno znanje da mu je Allah Gospodar, da zna da mu
je Allah Gospodar. Svi ti pojmovi jesu razli¢iti, ali im je znacenje jedno.
To je kao i za ¢ovjeka kada biva oslovljen sa: “Covjede’, ili: “Gospodine”, ili:
“Hej ti!” Tako se misli na istog ¢ovjeka oslovljava ga se razli¢ito.

Utenik rece: — Allah Vam se smilovao: da nisam bio svjestan da imam malo
znanja i da mi je misao slabagna, ne bih ni doao kod Vas. Stoga, ako Vam
se nesto od mene ne dopadne ili Vas opteretim, nemojte me koriti. Ta lije-
tenje bolesti bolesnika, teret je ljekaru, kao $to je i sljepilo slijepog teret za
onog koji vidi. Tako bi i u¢enjak trebao podnositi teret neznalice. Uvidio
sam da ima i takvog govora koji u neznalici izazove strah kada ga Cuje, no
kada mu se protumadi, bude spokojan. Zbilja ste mi lijepo objasnili vjero-
vanje, sréano potvrdivanje, pouzdano znanje i iskrenost (iAlas), ali kazite
mi na temelju ¢ega bismo trebali tvrditi da je nase vjerovanje poput vjero-
vanja meleka i poslanika kad znamo da su oni Allahu bili pokorniji od nas?!
Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Ti znas da su oni bili
pokorniji Allahu od nas. Veé sam ti govorio o tome da vjerovanje nije isto
§to i djelo. Prema tome, nase vjerovanje je jednako njihovome u pogledu
potvrdivanija istinitosti jednosti Gospodara (vahdanijjet), Njegove gospo-
darstvenost i moéi (kudret) te u pogledu onog §to je doslo od Njega, a Sto su
priznali meleci i potvrdili istinitost toga vjesnici i poslanici. Odatle nasa
tvrdnja da je nase vjerovanje kao i vjerovanje meleka, jer vjerujemo u sve
u §ta vieruju i meleci, premda su oni neposredno vidjeli zatudna Allahova
znamenja a mi nismo.

253



AKAIDSKA UCENJA EBU HANIFE

1

12.

254

Utenik rece: — Da Vas Allah ¢uva pa da uvijek budete medu uspjesnima
— kako ste to lijepo kazali. Sad shvatam da je na$e vjerovanje poput vjero-
vanja meleka, naSe potvrdivanje istinitosti poput njihovoga potvrdivanja
a naSe duboko uvjerenje (jekin) poput njihovoga. No, recite mi, odakle to
da se oni vise boje Allaha i da su Mu pokorniji od nas? Zasto neznalice,
kad kod ¢ovjeka vide neko poskliznuce, ili zal kod kakve nesrece, ili ku-
kavi¢luk pred neprijateljem, ili ustrajnost u nekoj strasti, govore da je to
usljed slabosti uvjerenja (jekin)?

Ucenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Neznalice taj stav o slabosti
uvjerenja iznose zato $to ne znaju razvidjeti smisao “izvjesnog znanja'.
Izvjesno znanje o neCemu znaci poznavanje nec¢ega do mjere da u tome
nema nimalo sumnje. Tako niko od onih koji su predani (muslimani) ne
sumnja u Allaha, Njegove knjige i Njegove poslanike makar i ¢inili neke
grijehe. Mi, naime, druge usporedujemo sa sobom a i nama se pokatkac
desi poskliznuce, zal kod kakve nesreée ili kukavi¢luk pred neprijateljemn,
no, nikad nas ne obuzme sumnja u Allaha niti u bilo $ta $to je do$lo od
Njega. Prema tome, tako stvar stoji i sa drugima. A $to se tice tvoga pita-
nja: “Odakle to da se oni vise boje Allaha i da su Mu pokorniji od nas?”,
tome ima viSe razloga. Jedan od njih je ovaj: oni su, kako god su nad dru-
gima odlikovani vjesni$tvom i poslanstvom tako isto odlikovani i stra-
hom (od Boga), ¢eznjom (za Njegovom blizinom) te svim karakteristikama
plemenitog morala (mekarimu-l-ahlak). Drugi je taj $to su vidjeli meleke
zacudnosti koje mi nismo vidjeli. Treéi razlog je da se nisu zalili za nedace
(koje su ih sustizale) a Cetvrti razlog je $to su bili svjedoci kazne koja je spu-
Stana na druge za neposlusnost Bogu. I to im je, takoder, bilo brana pred
grijeSenjem.

Ucenik rece: — Razmotrio sam ovo $to ste mi do sada kazali — sve ste pred-
stavili onako kako jeste i govorili u¢eno. No, volio bih da mi logi¢kom us-
poredbom izlozite primjer naseg izvjesnog znanja u odnosu na njihovo.
naseg straha od Boga u odnosu na njihov i nase odvaznosti u odnosu nza
njihovu, kako to izgleda? Naime, kada se neuk ¢ovjek zainteresira za svoju
konac¢nu sudbinu i pozeli da ga se o tome podudi, i ja mu to objasnim, om
se ne dozove tome, pa kada bih mu uvjerenje ucvrstio nekom logickom
usporedbom, bolje bi proniknuo u ono $to mu govorim.

Ucenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Kako si se lijepo dosjetio da za-
trazis logicku usporedbu. Tako postupa onaj ko se zeli okoristiti podukom
koja se odvija izmedu njega i njegovog prijatelja. Dakle, u slu¢aju kada neko
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ne shvata ono §to mu je re¢eno, pristupa se logickoj usporedbi (kijas). Znaj
da ispravna logi¢ka usporedba opravdava ocekivanje odnosno prikladna je
onima koji tragaju za istinom, jer je poput pravednih svjedoka za onoga ko
je sistinom, ko zagovara istinu. Da neznalice ne negiraju istinu, ucenjaci ne
bi bili ni obavezani (upotrebom) logi¢kog poredenja odnosno usporedbe.
A §to se tice logitke usporedbe (koju si trazio) u tome: “da je nade izvjesno
znanje i ono kod meleka identi¢no, do¢im je njihov strah jaci od naseg stra-
ha’, tj. (pitanja): “Kako to?” Re¢i ¢u ti da je to poput dvojice viénih plivaca, u
svemu ravnopravnih, koji dodu do ogromne rijeke snaznoga toka, pa jedan
od njih dvojice odvazno zade u nju a drugi bude manje odvaZan; ili poput
dva bolesnika koja boluju od iste bolesti, pa im se donese izrazito gorak
lijek te ga jedan odvazno popije, dok se drugi pokaze manje odvaznim.

Uéenik rece: — Kako ste to samo lijepo rastumacili, no, obavijestite me o
ovome: ako je nade vjerovanje kao i vjerovanje poslanika, zar nije i nagra-
da (sevab) za nase vjerovanje identi¢na nagradi za njihovo vjerovanje? A
ukoliko je naga nagrada poput njihove nagrade, po ¢emu su, onda, vredniji
od nas? Na ovome svijetu jednakoga smo vjerovanja, a i na drugome svije-
tu smo jednaki u smislu nagrade za vjerovanje. No, ukoliko nasa nagrada
nije jednaka njihovoj, zar to onda nije nepravda, budu¢i da je nase vjero-
vanje jednako njihovom, a nama nije dato ono $to je dato njima!?
Utenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Pro8irio si ovo pitanje,
no, dobro razvidi odgovor. Zar ne zna$ da je nase vjerovanje jednako nji-
hovome, buduéi da vierujemo u sve u $ta su i poslanici vjerovali? Zatim,
oni ée imati vredniju nagradu od nas zbog vjerovanja ali i ukupnog robo-
vanja Allahu (ibadet). Kao $to ih je Uzvieni Allah nad ostalim ljudima
odlikovao vjesnistvom tako je odlikovao i njihov govor, njihov namaz, nji-
hove kuée i njihova stanista te sve njihovo u odnosu na drugo u bilo kojoj
stvari. Na§ Gospodar nam nije u¢inio nepravdu time $to nadu nagradu nije
udinio jednakom njihovoj; nepravda bi bila da nam se umanji nase pravo
i u nama se izazove bijes. Povecati njima, a nama ne umanjiti nase pravo
i dati nam ono $to ¢ée nas udiniti zadovoljnim, nije nepravda. Vjesnici i
poslanici na ovome svijetu imaju prednost nad svim ljudima, jer su oni
predvodnici, povjerljive osobe Svemilosnoga. Niko od ljudi im se ne moze
pribliZiti u njihovom robovanju, strahovanju, skrusenosti i podnosenju
tereta radi UzviSenog Allaha. Pored toga, ljudi, s dopustenjem Allaha,
preko njih postizu vrijednost. Prema tome, imaju nagrade poput nagrada
onih koji udu u DZennet na osnovu njihovih dova.
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14. Ucenik rece: — Pravo ste opisali i objasnili, da Vas Allah Dzennetom m-

gradi. No, mozete li mi reéi da li znate postoji li neki neposluh, osim puis
pisivanja druga Allahu ($irk), zbog kojega ¢e Allah neizostavno kazniti ili
smatrate da svi mogu biti oprosteni? Ako, pak, smatrate da ¢e neka djela
biti oprostena, koja to od njih mogu biti oprostena?

Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Ne znam ni za jedam
neposluh Bogu za koji ¢e Allah neizostavno kazniti, osim pripisivamja
Allahu druga. Stoga ne mogu svjedoditi ni za jednog grjesnika koji se okre-
¢e prema Kibli da ¢e ga Allah posigurno kazniti za te grijehe, izuzev pri-
pisivanja druga Allahu. Znam da ¢ée neki grijesi biti oprosteni, ali ne znam
koji, na osnovu rije¢i Uzvisenoga Allaha: Ako se budete klonili velikih gric
jehova, onih koji su vam zabranjeni, Mi éemo preéi preko vasih losih djela™.
Ne znam sve velike grijehe niti lo$a djela koji e biti oprosteni ili nece bit
oprosteni, jer mozda ¢e Allah oprostiti svaki neposluh, osim pripisivanja
Njemu druga, buduéi da je rekao: Allah nece oprostiti da Mu se neko drug:
smatra ravnim, a oprostit ce manje grijehove od toga kome On hoce." Prema
tome, ja ne znam kome ¢e oprostiti a kome nece.

15. Utenik rede: —Sta mislite, moze li biti da Allah oprosti ubici a kazni onoga

ko nekoga prijekorno pogleda (onoga sa zlim pogledom, sahibu-n-nazra), ili
su njih dvojica po Vasem misljenju u istoj poziciji u pogledu nade u oprost?
Rece znalac, Allah mu se smilovao: — Znam da je kod Allaha, ako ée vec
oprostiti ubici, onaj zlog pogleda jo$ blizi da mu oprosti a da je, ako ce
kaznjavati za zao pogled, prece da kazni za ubistvo, jer je UzviSeni rekao:
Najplemenitiji od vas kod Allaha je onaj koji Ga se najvise boji."* Osoba zlog
pogleda, ukoliko nije ubila, bogobojaznija je od ubice. Sto se, pak, ti¢e nade
u oprost koju si spomenuo, njih dvojica u tom pogledu kod mene nisu ista,
jer za osobu koja je pocinila manji grijeh ima vi$e nade, tako mislim, nego-
li osoba koja je pocinila neki veliki grijeh. Za logi¢ku usporedbu u ovome
slu¢aju mogu se uzeti dva ¢ovjeka: jedan zaplovi morem, a drugi maleh-
nom rijekom i ja se za obojicu bojim da bi se mogli utopiti i za obojicu se

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Ako se budete klonilivelikih grijehova, onih koji suvam zabranjent, Mi
dema predi preko vasih losih djela i uvest cemo vas u divno mjesto. (4:31)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Allah nede oprostiti da Mu se neko drugi smatra ravnim, a oprostit ée
manje grijehove od toga kome On hoée. A onaj ko drugog smatra Allahu ravnim éini, izmisijajuci laz,
grijeh veliki. (4:48) Takoder vidi: 4:115.

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: O ljudi, Mi vas od jednog ¢ovjeka i jedne Zene stvaramo i na narode i
plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Najplemenitiji od vas kod Allaha je onaj koji Ga se najvise
boji, Allah, uistinu, sve zna i nije Mu skriveno nista. (49:13)

256



EL~ALIM VE-L-MUTEALLIM (UCENJAK I UCENIK)

nadam da Ce se spasiti, s tim, da se viSe plasim utapanja za onog na moru,
negoli za onog na rijeci. Mislim da za onoga na rijeci ima vide nade u spas,
negoli za onog na moru. Jednako tako mislim da vi$e nade u oprost ima za
osobu koja je uradila mali grijeh, negoli za onu koja je uradila veliki grijeh.
Za obojicu se nadam i za obojicu strahujem, na osnovu njihovih djela.

16. Uéenik reée: — Kako ste to lijepo usporedili, no, obavijestite me o tome
da li je bolje traZiti oprost za poc¢initelja velikoga grijeha ili ga, pak, pro-
klinjati? Ili mislite da se treba jednostavno opredijeliti izmedu zazivanja
prokletstva na njega i trazenja oprosta? Objasnite mi sve ovo!

Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Dvije su kategorije gri-
jeha, ne raéunajuéi pridruzivanje druga UzviSenome Allahu, pa koji god
grijeh iz te dvije kategorije ovjek uradi, bolje je moliti oprost za njega, ali
i ako bi se zazivalo prokletstvo na njega ne bi bio grje$an. Naime, ako se
ogrijesi prema tebi pa mu oprostis a ne proklinjes ga, to je bolje, a ukoliko
se ogrijesi u onome $to je izmedu njega i njegovoga Stvoritelja, ali Mu ne
pridruzi druga, a pokaZe$ milostivost prema njemu te uputis dovu da mu
Allah oprosti rukovoden nepovredivo$¢u njegovog svijedocenja (Sehada),
to je bolje. No, prizoves li njegovu propast, nije ti grijeh, npr. da reknes:
“Gospodaru, kazni ga za taj grijeh!”

Medutim, bio bi grje$an ako bi rekao: “Kazni ga i bez grijeha.” Prema tome,
moljenje za oprost bolje je iz dva razloga. Jedan je $to se radi o vjerniku a
drugi jer ti ne zna$ pouzdano hoce li ga Allah kazniti. Kada bi izvjesno
znao da ée ga Allah kazniti, bilo bi ti zabranjeno (karam) moliti za oprost
njegovog grijeha. Silni i velicanstveni Allah zabranio je moljenje oprosta
za onoga za koga je On rekao da ¢e ga kazniti Dzehennemom. Onaj ko bi
molio Allaha da oprosti nekome za koga je Allah rekao da ce ga kazni-
ti, ¢ime bi molio svoga Gospodara da iznevjeri Svoju Rije¢, bio bi poput
nekoga ko bi govorio: “Gospodaru, Mene jedinoga nemoj usmrtiti’, dok je
Silni i Veli¢anstveni Allah rekao: Svaka dusa ée smrt okusiti!® Prema tome,
moljenje za oprost grijeha onome ko je posvjedocio (Sekada) bolje je, s ob-
zirom na nepovredivost svjedocenja i njegovo potvrdivanje, jer nema nita
vrednije u smislu pokoravanja Allahu od potvrdivanja ovog svjedocenja.
Sve obavezne stvari koje je Allah naredio, u odnosu na potvrdivanje svje-
docenja, manje su od jajeta u odnosu na sedam nebesa i sedam zemalja

5 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Svaka dusa ée smrt okusiti! I samo na Sudnjem danu dobit cete u pot-
punosti plaée vase, i ko bude od vatre udaljen i u Dfennet uveden — taj je postigac Sta je Zelio; a Zivot na
ovome svijetu je samo varljivo nasladivanje. (185:3) Takoder vidi: 21:35; 29:57.
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17.

18.

i onoga 8to je izmedu njih. Kako god je grijeh pripisivanja Allahu druga
najveci tako je i nagrada za svjedocenje najveca. Silni i Veli¢anstveni Allah
ozbiljnost grijeha pripisivanja Njemu druga spomenuo je onako kako nije
spomenuo veli¢inu nijednog drugog ruznog djela. Rekao je: Mnogobostvo
Je zaista, velika nepravda.”” Ovako nesto nije rekao ni za koje drugo ruzno
djelo. Jos je rekao: Onaj ko bude smatrao da Allahu ima iko ravan — bit ée
kao onaj koji je s neba pao i koga su ptice razgrabile, ili kao onaj kojeg je vje-
tar u daleki predio odnio.® Gotovo da se nebesa raspadnu, a Zemlja provali
i planine zdrobe $to Milostivom pripisuju dijete.” Nijedan ajet sli¢an ovima
nije izrekao za ubistvo ili za nesto manje od njega.

Ucenik rece: — Samo mi jo$ vi$e povecavate Zelju za VaSom podukom,
Allah Vas nagradio dobrim od svih vjernika — o, kako lijepo govorite, mo-
trite i odnosite se prema njihovim i dobrim i lo§im (stvarima). Kako samo
poznajete njihove vrednote, i kako ste milostivi prema njima. Ipak, obavi-
jestite me o tome da li pravednici nadmasuju jedni druge u svojim govore-
njima o onima koji se okreé¢u prema Kibli?

Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Stavovi pravednih u
pogledu postivanja Allahovih svetinja, jedinstveni su. No, jedni se razli-
kuju od drugih po znanju i argumentima vezanim za postivanje svetinja
UzviSenog Allaha, moljenje Njemu, podnosenje tereta i snagu briznosti
prema suzbijanju deformacija zajednice (umma) te potragu za postiva-
njem njihove svetosti i necinjenje grijeha prema njima. To je poput vojnika
u prisustvu neprijatelja: jedinstveni su rije¢ju i djelom protiv neprijatelja,
no jedni nadmasuju druge u poznavanju borbe, ratovanja, strategije, uce-
$¢a u naoruzavanju i finansiranju te podstrekivanju na borbu.

Uéenik rece: — Tako mi Zivota, nema jasnije izraZzenog logi¢kog poredenja
od ovoga, no, obavijestite me o tome dali je vjernik kada poéini veliki gri-
jeh, neprijatelj Allahov?

Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Vjernik nije nepri-
jatelj Allahov makar pocinio sve grijehe, ako nije napustio vjerovanje u
Boziju jednocu (tevhid). Neprijatelj, naime, mrzi svoga neprijatelja i Zeli

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Kada Lukman rece sinu svome, savjetujuciga: “O sinko moj, ne smatraj
druge Allahu ravnim, mnogobostvo je, zaista, velika nepravda.” (31:13)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Budite iskreno Allahu odani, ne smatrajte nikoga Njemu ravnim! A
onaj ko bude smatrao da Allahu ima iko ravan - bit ée kao onaj koji je s neba pao i koga su ptice raz-
grabile ili kao onaj kojeg je vietar u daleki predio odnio. (22:31)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Gotovo da se nebesa raspadnu, a Zemlja provali i planine zdrobe $to
Milostivom pripisuju dijete. (19:91-92)
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mu nanijeti gubitak, do¢im vjernik moze pociniti i veliki grijeh a Allah
mu je i tada drazi od svega ostalog tako da, ako bi bio stavljen pred izbor:
ili da bude sagoren vatrom ili da od srca nesto slaze na Allaha, njemu bi
sagorijevanje vatrom bilo draze od tog drugog.

Uéenik rede: — Ako mu je Allah drazi od svega ostalog, zasto Mu je, onda,
neposluan? Da li je moguée da neko nekoga voli a istodobno mu iskazuje
neposluh u onom $to ovaj trazi od njega?

Utenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Da, sin moZe voljeti svoga
oca ali i da bude neposlugan prema njemu. Tako je i sa vjernikom: Allah
mu je drazi od svega ostaloga, makar Mu je i neposlusan. Neposlusan Mu
je jer ga nadjada i nadvlada strast pa ga strasti savladaju. Nekada ¢ovijek
radi kod vladara pa se okrene od svoga posla te bude kaznjen razlicitim
vrstama kazne, a kada bude pusten, vrati se svome poslu, ukoliko bude
za njega sposoban. Zena prozivi to to prozivi za vrijeme postporodajnog
krvarenja, no, ¢im se pridigne, trazi svoje dijete.

Uéenik rece: — Rekli ste upravo ono §to je poznato osobi koja je strastima
savladana. Ta, koliko je samo poboznjaka savladala njihova strast! Medu
njima i Adema i Davuda, neka je na njih dvojicu mir. Ali, recite mi, o ovom
vjerniku: ¢ini li on neposluh Bogu znajuci da ¢e zbog toga biti kaZnjen?
Uéenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Ne ¢ini neposluh znajuci da
¢e za njega biti kaznjen, ve¢ grijesi iz dva razloga. Prvi je taj sto se nada
oprostu a drugi $to se uzda u pokajanje prije bolesti i smrti.

Utenik reée: — Zar se ¢ovjek hoée upustiti u ne$to za Sta se boji da bi zbog
toga mogao biti kaznjen?!

Ucenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Da, nekada se ¢ovjek upusta
u ono za §ta se boji da bi mu moglo nastetiti, poput hrane, pica, borbe ili
plovidbe morem. Da se ne nada izbavljenju od utapanja dok plovi morem
ili pobjedi dok se bori, ne bi se upustao u borbu niti bi zaplovio morem.

Utenik reée: — Istinu ste rekli jer znam po sebi: jedem, nekada, jelo koje mi
smeta, pa kada zavr§im kajem se obecavajuéi samome sebi da mu se nikad
vi$e necu vratiti. No, &m ga (ponovno) ugledam, ne mogu otrpjeti. Ve¢,
obavijestite me o nevjerovanju — jer nevjerovanje ima svoju pojmovnost i
svoje znacenje.

Utenjak, Allah mu se s milovao, odgovori: — Nevjerovanje (kufr) ima svo-
ju pojmovnost i svoje znacenje. Znacenje mu je: neprihvatanje, porica-
nje i smatranje laznim. Kufr (sakrivanje) je arapski izraz, a Arapi taj izraz
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upotrebljavaju za neprihvatanje necega. Uzviseni Allah je, pak, spustio
Knjigu na arapskome jeziku. Primjer toga je ovaj: kada bi jedan ¢ovijek
drugome posudio odreden novac, pa dospije vrijeme da se diig vrati i om
ga zatrazi od duznika. Ukoliko (duznik) prizna postojanje diiga ali ga ne
vrati, ovaj Ce reci: “Razvukao mi je vraéanje duga (mataleni)’ a neée kaza-
ti: “Porekao mi je (kaferent) dug.” No, ako bi mu duznik zanijekao i pore-
kao postojanje diiga, tada bi ovaj rekao: “Porekao mi je diig”, a ne: “Razvi-
kao mi je (diig)." Tako i vjernik: kada napusti neku obavezu (ferida) ali ne
porekne njenu obaveznost, oslovljava se grje$nikom (must’), a ukoliko j&
ostavi zato Sto pori€e njenu obaveznost, tada se oslovljava nevjernikom,
poricateljem obaveza od UzviSenoga Allaha.

23. Ucenik, Allah mu se smilovao, re¢e: — To je ispravno i opéeprihvacena:
da se ¢ovjek oslovi poricateljem prema onome $to porice, potvrdivacem
istine prema onome $to potvrduje kao istinu, grje$nikom prema onom u
¢emu grijesi, dobrociniteljem prema dobro¢instvu koje ¢ini. Ali obavije-
stite me o onome koji zastupa BoZiju jednost (tevhid) ali kaze: “Ne vjeru-
jem u Muhammeda, Allah ga blagoslovio i podario mu mir.”

Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Toga nema, a kada bi
ga 1 bilo nazvali bismo ga nevjernikom u Allaha, lazovom u svojoj tvrd-
nji da spoznaje Uzvisenoga Allaha. Kao argument za njegovo nevjerova-
nje u Allaha jeste njegovo nevjerovanje u Muhammeda, jer ko ne vijeruje u
Allaha taj ne vjeruje ni u Muhammeda, dok njegovo nevjerovanje u Allaha
ne dolazi od njegovog nevjerovanja u Muhammeda. Tako krééani usljed
svog nevjerovanja u Jednoga (El-Vahid), koji nema sina, tvrde da je Uzvise-
ni Allah tre¢i od Trojice. Ili jevreji, koji usljed svoga nevjerovanja u Onoga
kaji je od svega neovisan odnosno koji je Sam Sebi dovoljan (EL-Ganijj) i
koji ne moze postati siromasan, koji je darezljiv (E-DZevad) i koji ne gkr-
tari, Gospodar (Er-Rabb) koji nema sina, Vladar (E-Malik) koji nema Sebi
sliénoga, tvrde da je Allah siromasan, da je Allahova Ruka stisnuta, da je
Uzejr Allahov sin te da Uzviseni Allah sli¢i na ljude. Isto je i s onima koji
oboZzavaju vatru ili se klanjaju Suncu i Mjesecu. UzviSeni Allah, pak, kaze:
A dokaze Nase samo nevjernici osporavaju.” 1 kaze: I tako Mi Gospodara
tvoga, oni nece biti vjernici dok za sudiju u sporovima medusobnim tebe ne
prihvate i da onda zbog presude tvoje u dusama svojim nimalo tegobe ne osje-

# Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Kao i njima, Mi tebi objavljujemo Knjigu, a neki od onih kojima smo veé
dali Knjigu — i u ovu vjeruju, a i od ovih neki u nju vieruju, a dokaze Nase samo nevjernici osporavaju.
(29:47)
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te i dok se sasvim ne pokore.” Prema tome, onaj ko tvrdi da poznaje Allaha
a ne vjeruje u Muhammeda, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, svoje
nevjerovanje u Gospodara nam je argumentirao svojim nevjerovanjem u
Muhammeda. Na primjer: kada neko tvrdi da moze nositi dvadeset kafiza
(mjera za tefinu), a mi vidimo da ne moze ponijeti ni dva, tada znamo da
ako ne moze ponijeti dva kafiza, jo§ manje je kadar ponijeti dvadeset. Ili
drugi primjer: Ako bi neko rekao: “Znam da je Allah istina, ali ne priznajem
da je ovaj ¢ovjek Niegovo stvorenje”, znali bismo da iznosi laznu tvrdnju, jer
da je spoznao Allaha, znao bi da je sve osim Njega stvoreno. Ili kao ovjek
pored koga se nalaze svjetiljka i velika vatra, oboje jednako blizu, te ustvrdi
da vidi (samo) svjetiljku — no veliku vatru bi morao vidjeti jos bolje.

24, Uéenik, Allah mu se smilovao, reée: — Ba$ ste me rasteretili, no, obavije-

stite me o onome ko bi Allahovom Poslaniku rekao: “Znam da si ti Allahov
poslanik, ali zudim za tim da te ubijem”?
Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Ovo su pitanja koja
postavljaju tvrdoglavi. Ona su apsurdna. Naime, kada bi ¢ovjek znao da je
ovaj Allahov poslanik ne bi Zudio da ga ubije niti bi Zelio njegovu smrt ni
uznemiravanje. To je kao kada bi ¢ovjek drugome govorio: “Ti si mi drazi
od svih ljudi, ali Zudim za tim da te ubijem vlastitim rukama i pojedem
tvoje meso!” Niko od ljudi ko tvrdi da je Uzviseni Allah jedan i vjeruje
u Muhammeda, ne tretira Allahovoga poslanika na osnovu bilo kakve
manjkavosti — kao, naprimjer, da govori da je bio Arap, uz to siromasan,
zele¢i mu to (predstaviti) kao nedostatak i nastetiti mu. Prema tome, kada
bi spoznao Allaha i spoznao da je Muhammed Njegov poslanik, Allah i
Njegov Poslanik bili bi mu tada u njegovim o¢ima isuvise veliki da bi Nje-
govoga poslanika spominjao po necemu ¢ime bi ga htio osramotiti ili mu
umanjiti vrijednost. Silni i velianstveni Allah, isti¢uci veli¢inu Poslani-
kove pozicije, kaze: Onaj ko se pokorava Poslaniku pokorava se i Allahu®,
jer je On Poslanika uéinio predvodnikom svih Svojih stvorenja — i dzina i
ljudi, i povjerenikom Svojih propisa i pravila. Stoga je rekao: Ono $to vam
Poslanik dadne to uzmite, a ono §to vam zabrani to ostavite/”®

2 4:65.

22 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Onaj ko se pokorava Poslaniku pokorava se { Allahu; a onaj ko glavu
okreée — pa, Mi te nismo postali da im éuvar budes. (4:80)

% Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Plijen od stanovnika sela i gradova koji Allah Poslaniku Svome daruje
pripada: Allahu i Poslaniku Njegovu, i blignjim njegovim, i sirocadi, i siromasima, i putnicima na-
mjernicima — da ne bi prelazilo iz ruku u ruke bogatasa vasih; ono $to vam Poslanik dadne to uzmite,
a@ ono §to vam zabrani to ostavite; i bojte se Allaha jer Allah, zaista, strahovito kagnjava. (59:7)
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25. U¢enik, Allah mu se smilovao, re¢e: — Donijeli ste mi svjetlo, pa neka i
Vama Allah osvijetli put na Danu uspravljanja — obavijestite me o onome
ko ustvrdi da je spoznao Allaha, ali kaze: “Zudim da i ja govorim kako
Allah ima sina.”

Utenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Slavljen je Allah
(subhanallah), zar taj i onaj od maloprije nisu isti?! Ovakva pitanja dola-
ze samo od tvrdoglavih osoba. Ta, mozes li za mrtvaca kazati da je nesto
sanjao? Dakle, kako god mrtvac ne moze sanjati tako ni onaj ko vjeruje u
BoZiju jednost ne moze imati Zudnju za tim da rekne: “Allah ima sina.”

26. Uéenik, Allah mu se smilovao, rece: — To je, zaklinjem se, bas tako kako

ste rekli — pitanja koja postavljaju tvrdoglave osobe, a takav govor je ap-
surdan. No, obavijestite me o danasnjem dvoli¢njastvu (nifak) — nije li ono
kao ranije dvoli¢njastvo? I danasnje nevjerstvo — nije li kao ranije nevjer-
stvo? Kakvo je, zapravo, bilo ranije dvoli¢njastvo?
Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Tako je, danagnje dvo-
li¢njastvo — to je ono prvotno dvoli¢njastvo; danasnje nevjerstvo je poput
onoga prvotnoga, onako kako je i danagnji islam — onaj prvotni islam. Sada
¢u ti ne$to reéi o onom prvotnom dvoli¢njastvu. To je bilo osporavanje i
poricanije srcem, dok se tek pokazivalo kao potvrdivanje istinitosti i oci-
tovanje jezikom. Tako je i danas kod onih kod kojih ga ima. Njih je Silni i
Veli¢anstveni prokleo u Svojoj Knjizi, rekavsi: Kad ti dvoli¢njaci dolaze, oni
govore: “Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahov poslanik!” Silni i Velicanstveni
Allah im je na to uzvratio, oznacavajuci te njihove rijeci laznim: I Allah
2na da st ti, zaista, Njegov poslanik, a Allah svjedoci da su dvolicnjaci pravi
lasci.* On ih ne oznadava la§cima zato §to govore nesto Sto nije istina, vec
zato $to ono ¢&iju istinitost potvrduju i $to ispovijedaju, ne odgovara tome
$to jezicima predstavljaju. O njima Silni i Veli¢anstveni Allah kaze: Kada
susretnu one koji vieruju, govore: “Vjerujemo!” — a ¢im ostanu nasamo sa
$ejtanima svojim, govore: “Mi smo s vama, mi se samo rugamo.”* To jest:
Muhammedu i njegovim ashabima, ispoljavajuéi im svojim jezicima pri-
znavanje i potvrdujudi istinitost.

27. Uéenik, Allah mu se smilovao, rece: — To je, kunem se, poznata istina, no,
obavijestite me na osnovu ¢ega je Allah ljude nazvao vjernicima i nevjernici-
ma? Na osnovu ¢ega ih mi mozemo oslovljavati vjernicima i nevjernicima?

# 631
B2
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Utitelj, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Oslovio ih je vjernicima
i nevjernicima na osnovu onoga $to prema nama ispoljavaju svojim jezici-
ma, potvrdujuéi istinitost ili smatrajuéi nesto laznim, te na¢inom odijeva-
nja i vrienja poboznih djela (ibadet). Naprimjer, kad bismo dosli kod nekih
ljudi koje ne poznajemo ali vidimo da ¢ine sedzdu okrenuti prema Kibli,
oslovili bismo ih vjernicima i pozdravili ih nazvavsi im mir (selam), prem-
da bi mogli biti i jevreji ili kr$¢ani. Tako je bilo i s dvoli¢njacima u vrijeme
Allahovoga Poslanika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir — muslimani
su ih oslovljavali vjernicima na osnovu njihovog javnog priznavanja. No,
kod Allaha su bili nevjernici na osnovu poricanja koje su nosili u svojim
srcima. Temeljem ovoga smatramo (valjanim) neke ljude oslovljavati vjer-
nicima orijentirajuci se onim $to ispoljavaju prema nama, a oni su, mozda,
kod Allaha nevjernici, a druge oslovljavamo nevjernicima — prema onome
$to nam oni manifestiraju u smislu odjeée koju nose nemuslimani bez ice-
ga karakteristi¢nog za odjecu vjernika, a oni su, mozda, kod UzviSenog
Allaha vjernici s obzirom na svoje vjerovanje u Allaha — mozda obavljaju
namaz a da to nama nije poznato. Uzvieni i Slavljeni Allah nas nece zbog
toga kazniti jer nas nije zaduzZio poznavanjem onoga Sto se nalazi u srcima
i nutrinama. Na§ Gospodar zaduZio nas je da ljude oslovljavamo vjernici-
ma, da ih volimo ili da ih mrzimo prema onome §to prema nama ispolja-
vaju, a Allah zna ono $to oni u sebi nose. Tako je i Plemenitim pisarima
(kiramun katiban) naredio da zapiSu ono $to ljudi ispolje, tako da ni oni
nemaju naéina prodrijeti u srca, buduéi da ono sto je u srcima ne zna niko
osim Allaha, ili poslanika kojem se daje Objava. Prema tome, ko ustvrdi
da zna ono $to je u srcima, a ne dolazi mu Objava, taj tvrdi da posjeduje
znanje Gospodara svjetova. Onaj opet ko ustvrdi da zna ono sto je u srci-
ma, a i ono mimo srca $to zna Gospodar svjetova, taj je iznio krupnu stvar
i zasluzio je Dzehennem i nevjerstvo (kao kvalifikaciju).

28. Uéenik, Allah mu se smilovao, rece: — Ispravno ste to opisali. Obavijestite
me, iz ¢ega je proisteklo udenje o suzdrzavanju od izricanja suda o necijoj ko-
na¢noj sudbini (ird#a’), kako se ono tumadi i ¢iji se slu¢aj pomjera i odgada?
Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — To suzdrzavanje
(ird#a’) vezuje se za meleke. Naime, kada im je Allah izloZio pojmove pa
im rekao: Kagite Mi nazive njihove,* meleci su se pobojali da ne nacine
gredku ukoliko bi rekli nesto $to ne znaju, proizvoljno, te su se suzdrzali

% Plemeniti ajet u cijelosti glasi: T pouci On Adema nazivima svih stvari, a onda ih predodi melecima i
rede: ‘Kazite Mi nazive njihove, ako istinu govorite!” (2:31)
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i rekli: "Hvaljen neka si” — rekose oni — “mi snamo samo ono cenue si nas 11
poucio.”* Nisu izmisljali, kao $to to ¢ini ¢ovjek kad bude upitan za nesto
§to ne zna pa po¢ne govoriti o tome, uopée ne mareci. Ako ne pogodi, grje-
$an je, a ako pogodi, nece biti hvaljen jer je to rekao proizvoljno, bez znanja
o tome. Stoga je Uzviseni Allah Svome Vjesniku, Allah ga blagoslovio i po-
dario mu mir, rekao: Ne povodi se za onim sto ne znas!, tj., ne govori ono Stn
ne zna$ pouzdano. Jo$ je rekao (u nastavku plemenitog ajeta): I sluh, i vid,
i razum, za sve to Ce se, zaista, odgovarati.*® Tako nije ni Svome poslaniku
dao dozvolu da moZe govoriti, napadati ili potvarati nekoga, optuzujuci ga
na osnovu pretpostavke, bez pouzdanog znanja. A kako postupaju neki
ljudi: napadaju i sramote druge na osnovu pretpostavki, bez pouzdanog
znanja. Prema tome, objasnjenje suzdrzavanja od izricanja suda (vukiif) je
ovo: ako budes$ upitan za nesto $to ne poznajes, bilo da je rije¢ o zabranje-
nome (haram) ili dozvoljenome (halal) ili o vijestima vezanim za one koji
su Zivjeli prije nas, trebas reéi: “Allah to najbolje zna.”

Alko bi dosla trojica ljudi govoreéi nesto $to ne poznajemo, $to ne mozemo
znati na osnovu iskustva ili analognih usporedbi, to znanje prepusti Uzvi-
Senome Allahu i ostani suzdrzan.

Suzdrzavanje (irdza’) se moze objasniti i na ovaj na¢in: bio si s nekim lju-
dima u nec¢emu lijepom i dobrom, a onda si oti$ao od njih ostavivsi ih u
takvom stanju. Potom saznas da su se podijelili na dvije grupe i da medu-
sobno ratuju. Ponovno odes do njih i uo¢is da su i dalje u stanju u kakvom
su bili kada si ih napustio, ali da su jedni druge ubijali. Ti ih onda upita$ o
tome, a i jedni i drugi tvrde da im je nanesena nepravda, medutim, osim
njih drugih svjedoka nije bilo koji bi mogli posvjedo¢iti za ili protiv njih, a
ti vidi§ da medu njima ima ubijenih i nije ti jasno ko je od njih napadac a
ko napadnuti, te se, buduci da su u sporu, svjedocenje jednih protiv drugih
ne moze prihvatiti. U tom slucaju trebas znati da nisu u pravu ni jedni ni
drugi, jer su jedni druge ubijali. Prema tome, ili su obje strane u krivu ili
je jedna u krivu a druga u pravu. Suzdrzavanje (irdZa’) bi se sastojalo u
tome da se suzdrzi$ od izricanja suda o grje$nicima u tome sporu, da ne
govoris da e biti stanovnici Dzehennema ili DZenneta, jer su ljudi kod nas
svrstani u tri kategorije. Jedna kategorija su vjesnici — oni su stanovnici
DZenneta, kao i oni za koje su vjesnici rekli da su stanovnici DZenneta.

¥ Plemeniti ajet u cijelosti glasi: “Hvaljen neka si” - rekose oni — “mi znamo samo ono ¢emu si nas Ti
poucio; Ti si Sveznajuci i Mudri.” (2:32)

* Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Ne povodi se za onim §to ne znas! I sluh, i vid, i razum, za sve to ce se,
zaista, odgovarati. (17:36)
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Druga kategorija su oni koji Bogu pridruzuju druga - za njih svjedo¢imo
da su stanovnici DZzehennema. Treca kategorija su oni koji vjeruju u Jedi-
nost (muvehhidiin) i prema njima smo suzdrzani — ne svjedo¢imo ni da ce
biti stanovnici DZzehennema, ni stanovnici Dzenneta, ve¢ imamo nadu za
njih, ali i strahujemo za njih. Kazemo onako kako je rekao Silni i Veli¢an-
stveni Allah: Dobra djela su s drugim koja su hrdava izmijesali, njima Ce,
mo#e biti, Allah oprostiti.*® Prema tome, nadamo se da ¢e im biti oprosteno,
jer je Uzviseni Allah rekao: Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra
ravnim, a oprostit ée manje grijehove od toga kome On hoce.* Istovremeno
strahujemo za njih usljed njihovih grijeha i losih djela.

29. Uéenik, Allah mu se smilovao, re¢e: — Bas ste to pravo rekli, jasno i blisko
istini! Ali, moZete li mi odgovoriti, moze li se i za koga re¢i da je za njega
obavezan DZennet ako vidi§ da mnogo posti i klanja, osim vjesnika, blago-
slovi neka su na nasega Vjesnika i na njih, i onih za koje su vjesnici kazali
da ¢e u Dzennet?

Utenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Ni za koga ne tvrdim da ¢e u
Dzennet, izuzev za onoga za koga je to re¢eno u Tekstu (Kur'an i sunnet),
niti da ¢e u Dzehennem.

30. Uéenik, Allah mu se smilovao, reée: — A §ta kazete o ljudima koji prenose
ovo: “Vjernik dok ¢ini blud, s glave mu se skida vjerovanje kao $to se skida
kogulja, pa kada se pokaje, vra¢a mu se njegovo vjerovanje’? Sumnjate li
u njihove rije¢i ili potvrdujete da su istinite? Ukoliko potvrdujete da su
istinite, izrazavate stav haridZija, a ako sumnjate u njih, sumnjate u same
haridzije, te odstupate od one pravednosti koju ste ranije naglasavali.
Ako, pak, njihove rije¢i smatrate laznim, oni ¢e reéi: “Smatra$ laznim rije-
¢i Allahovog Vjesnika, neka je na njega blagoslov i mir!”, buduci da predaju
prenose od istaknutih ljudi, ¢iji se niz prenosilaca zavrsava s Allahovim
Poslanikom, neka su na njega blagoslov i mir.

Utenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Smatram da ti ljudi lazu, no,
to moje osporavanje i moj odgovor njima ne znadi i osporavanje Vjesnika,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir. Osporavanje rije¢i Vjesnika, Allah
ga blagoslovio i podario mu mir, bilo bi kada bi ¢ovjek rekao: “Smatram

2 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A ima { drugih koji su grijehe svoje priznali, i koji su dobra djela s
drugim koja su hrdava izmijesali, njima ce, moze biti, Allah oprostiti jer Allah prasta i samilostan je.
(9:102)

3 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra ravnim, a oprostit ce
manje grijehove od toga kome On hoce. A onaj ko drugog smatra Allahu ravnim ¢ini, izmisljajuci laz,
grijehveliki. (4:48) Takoder vidi: 4:115.
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laznim rije¢i (koje je izgovorio) Vjesnik, Allah ga blagoslovio i podario mu
mir.” No, ukoliko bi ¢ovjek rekao: “Vjerujem u sve $to je izgovorio Vjesnik,
neka su na njega blagoslov i mir, medutim Vjesnik, neka su na njega blago-
slov i mir, nije govorio nepravedno i nije se suprotstavljao Kur'anu.” Ova-
kve njegove rijeci zapravo su potvrdivanje istinitosti Vjesnika i Kur'ana te
izdizanje Vjesnika nad onim sto je suprotno Kur'anu. A kada bi Vjesnik go-
vorio nesto suprotno Kur'anu i o Allahu govorio nesto $to nije istina, Allah
ga ne bi pustio da to ¢ini ve¢ bi ga uzeo “za njegovu desnicu” i prekinuo mu
zilu kucavicu — kako je to rekao Silni i Velicanstveni Allah u Kur'anu: A da
Je on o Nama kojekakve rijeci iznosio, Mi bismo ga za desnu ruku uhvatili, a
onda mu Zilu kucavicu presjekli, i niko ga izmedu vas ne bi mogao od toga
odbraniti® Allahov Vjesnik ne suprotstavlja se Knjizi Uzvisenoga Allaha,
onaj ko se suprotstavlja Allahovoj Knjizi, taj nije Allahov vjesnik. Ovo,
pak, $to oni prenose suprotstavlja se Kur'anu budud¢i da je Uzviseni Allah
u Kur'anu rekao: Bludnicu i bludnika®, ne pori¢uéi njihovo vjerovanje. Ta-
koder je rekao Uzviseni Allah: A ako dvoje od onih medu vama to ucine.™
Njegove rijeci: “od onih medu vama” ne odnose se na jevreje ili krs¢ane,
ve¢ upravo na muslimane.

Prema tome, odbijanje svakog ¢ovjeka neceg §to mu se prenosi od Vjesnika,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, a $to je suprotno Kur’anu, nije i od-
bijanje samoga Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, ni ospora-
vanje istinitosti njegovih rijeci, ve¢ je odbijanje onoga ko lazno prenosi od
Vjesnika, Allah ga blagoslovio i podario mu mir. Ta sumnja, dakle, odnosi
se na njega, a ne na Allahovog Vjesnika, neka je na njega mir. Stavige, sve
$to je izgovorio Allahov Vjesnik, neka su na njega blagoslov i mir, §to sma
¢uli ili nismo ¢uli, prihvatamo s rado$éu i zadovoljstvom ( fe ‘ale-r-re’si ve-k
‘ajnejn). Povjerovali smo u njega i svjedo¢imo da je sve onako kako je rekao
Allahov Vjesnik. Takoder svjedo¢imo za Vjesnika, Allah ga blagoslovio 3
podario mu mir, da nije naredio nista $to je Allah zabranio; da nije nista
razdvojio $to je Allah spojio; da nije ni$ta opisao druk¢ije od onog kako je
to opisao Allah. Svjedo¢imo da je u svemu bio u saglasnosti sa Allahom.
Nije nista izmisljao niti je o Allahu kojekakve rijeci iznosio, ve¢ je prenosia

3 69:44-47.

# Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Bludnicu i bludnika izbidujte sa stotinu udaraca bica, svakog od njik.
i nekavas privrs§enju Allahovih propisa ne obuzima prema njima nikakvo sazaljenje, ako u Allaha i u
onaj svijet vjerujete, i neka kaznjavanju njihovu jedna skupina vjernika prisustvuje! (24:2)

* Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A ako dvoje od onih medu vama to uéine, izgrdite ih; pa ako se pokaju i
poprave, onda ith na miru ostavite, jer Allah prima pokajanje i samilostan je. (4:16)
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samo ono $to je Allah rekao, i nije bio izvjestacen odnosno lazan. Stoga je
Uzviseni Allah rekao: Onaj ko se pokorava Poslaniku pokorava se i Allahu.**

31. Uéenik, Allah mu se smilovao, re¢e: — Doista ste to lijepo objasnili, no,
obavijestite me o onome ko tvrdi da osobi koja konzumira opijate nece biti
prihvaéen namaz ¢etrdeset noéi ili ¢etrdeset dana? I objasnite mi, Sta je to
$to kvari i poniStava dobra djela?

Uéenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Nije mi poznato objasnjenje
onih koji govore da Allah ne¢e primiti namaz osobi koja konzumira opi-
jate tetrdeset noéi ili ¢etrdeset dana. Ne¢u osporavati to Sto govore sve
dok to ne poénu tumaditi na nama nepoznat naéin, koji je u konfrontaciji
s pravedno$éu. Naime, mi znamo da u Allahovu pravdu spada i to da ka-
#njava ¢ovjeka za pocinjeni grijeh, ili mu to oprosti, a da ga ne kazni za
grijeh koji nije poéinio, te da mu uraéuna izvrsene obaveze prema Njemu i
ubiljezi grijeh koji je pocinio. Naprimjer, kada bi covjek na svoj imetak dao
zekata u iznosu od pedeset dirhema, a bio je duzan dati viSe od toga, Allah
ée ga kazniti za ono §to nije dao a uratunat ¢e mu ono $to je dao. Isto jeisa
onim ko isposti, klanja, hodo¢asti i bori se — ratuna mu dobra djela alimu
pise njegova loga djela. Stoga je Silni i Veli¢anstveni Allah rekao: Unjegovu
korist je ono $to je stekao, tj. dobro koje je utinio, a na njegovu Stetu ono sto
je stekao®, tj. ono loe §to je uéinio. I rekao je: Nijednom trudbeniku izmedu
vas trud njegov necu ponistiti, ni muskarcu ni Zeni.*® Mi doista necemo do-
pustiti da propadne nagrada onome koji je dobra djela éinio.* Danas se nece
nikome nepravda uciniti i vi cete, prema onom kako ste radili, nagradeni
biti.*® To vam je kazna za ono $to ste radili"® Rekao je: Onaj ko bude uradio

5 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Onaj ko se pokorava Poslaniku pokorava se i Allahu; a onaj ko glavu
okrece — pa, Mi te nismo poslali da im uvar budes. (4:80)

35 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Allah nikoga ne optereéuje preko mogucnosti njegovih: u njegovu korist

je ono to je stekao, a na njegovu Stetu ono Sto je stekao. Gospodaru nas, ne kazni nas ako zaboravimo

ili §to nehotice ucinimo! Gospodaru nas, ne tovari na nas breme kao sto si ga tovario na one prife nas!

Gospodaru nas, ne stavljaj nam u duznost ono §to ne mozemo podnijeti, pobrisi grijehe nase i oprosti

nam, i smilyj se na nas. Ti si Gospodar nas pa nam pomosi protiv naroda koji ne vjieruje! (2:286)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: I Gospodar njikov im se odazva: “Nijednom trudbeniku izmedu vas

trud njegov necu ponistiti, ni muskarcu ni feni - vi ste jedni od drugih. Onima koji se isele i koji budu

iz zavidaja svoga prognani i koji budu na putu Mome mudeni i koji se budu borili i poginuli, sigurno

¢u preko hrdavih djela njihovih precii sigurno ¢u ih u dZennetske basce, kroz koje Ce rijeke tecdi, uvesti;

nagrada ée to od Allaha biti. - A u Allaha je nagrada najljepsa.” (3:195)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: One koji buduvjerovalii debra djela cinili— Mi doista nedemo dopustiti

da propadne nagrada onome koji je dobra djela inio. (18:30)

3 36:54.

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Préife se u njoj, isto vam je trpjeli ili ne trpjeli - tovam e kazna za ono

§to ste radili. (52:16) Takoder usp.: 66:7.

36
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koliko trun dobra —vidjet ¢e ga, a onaj ko bude uradio koliko trun zla — vidjet
¢e ga.*® I sve, i malo i veliko, u retke je stavljeno.*

On, slavljen je i uzvisen, zapisuje i malo dobro ili lose djelo. Uzviseni kaze:
Mi éemo na Sudnjem danu ispravne terazije postaviti, pa se nikome krivo
nece uciniti; ako nesto bude tesko koliko zrno gorusice, Mi éemo za to kazniti
ilinagraditi. A dosta je to $to éemo Mi racune ispitivati.** Prema tome, ko se
ne saglasi sa ovim rijecima, taj Slavljenom i Uzvisenom Allahu pripisuje
nepravednost, a Allah je ljudima dao garanciju da se prema njima nece
biti nepravedno, rekavsi: Nikome se krivo neée uciniti.*® To vam je kazna za
ono sto ste radili.** Onaj ko bude uradio koliko trun dobra — vidjet ée ga, a
onaj ko bude uradio koliko trun zla — vidjet ée ga.*

Sebe je oslovio zahvalnim (Sekur), jer je zahvalan na dobrom djelu, On je
milostiviji od svih milosnika; ne ponistava bilo $ta od dobrih djela, osim u
tri slu¢aja: Prvi od njih je pridruzivanje Allahu druga, jer je UzviSeni Allah
rekao: A onaj ko otpadne od vierovanja — uzalud ée mu biti djela.*® Drugi je
kad covjek ¢ini dobro: oslobodi roba, spoji pokidanu rodbinsku vezu, udije-
li sadaku iz svog imetka — zZele¢i time postiéi samo Allahovo zadovoljstvo,
no u srdzbi ili izvan stanja srdzbe poc¢ne prigovarati osobi kojoj je ucinio
dobro: “Nisam li te ja oslobodio ropstva?!” ili onome s kim je uspostavio po-
kidanu rodbinsku vezu (kazati): “Zar nisam ponovno poc¢eo komunicirati s
tobom?”, i sli¢no tome, nabijajuéi mu to na nos. Stoga je Silni i Veli¢anstveni
Allah rekao: O vjernici, ne kvarite svoju milostinju prigovaranjem i uvreda-
ma.* Tre¢ije djelo koje se ¢ini da bi ga vidjeli ljudi. Takvo dobro djelo, kojim
se covjek samo pokazuje pred drugima, Allah od njega nece primiti. Osim
ovoga, nijedno drugo lose djelo ne ponistava dobra djela.
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52:16. Takoder usp.: 66:7.

99:7-8.

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; | dozvoljavaju vam se jela
onth kojima je data Knjiga, i vasa jela sunjima dozvoljena; i Sestite viernice suvam dozvoljene, i Cestite
kéeri onih kojima je data Knjiga prije vas, kad im vjen¢ane darove njihove dadnete s namjerom da se
njima oZenite, a ne da s njima blud &inite i da ih za priljeZnice uzimate. A onaj ko otpadne odvjerova-
nja - uzalud ée mu biti djela njegova i on ée, na onome svijetu, nastradati. (5:5)

Plemeniti ajet u cijelosti glasi: O viernici, ne kvarite svoju milostinju prigovaranjem i uvredama, kao
Sto to Cine oni koji trose imetak svoj da bi se ljudima pokazali, a ne vieruju ni u Allaha ni u onaj svijet;
oni su slicni litici sa oskudnom zemljom kada se na nju sruci pliusak, pa je ogoli; oni nece dobiti nikakvu
nagradu za ono $to su uradili. — A onima koji nece da vjeruju Allah neée ukazati na Pravi put. (2:264)
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32. Ucenik, Allah mu se smilovao, rece: — Bas ste opisali kako je pravo! No,
Sta je s onim koji za Vas rekne da ste nevjernik — ta éete Vi re¢i za njega?
Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Za njega ¢u reéi da je
lazljivac, ne¢u ga zbog toga nazvati nevjernikom, ali hoc¢u laZzovom. Ra-
zlog ovome je to $to postoje dvije vrste nepovredivosti: nepovredivost koja
se povreduje prema Uzvisenome Allahu i nepovredivost koja se povredu-
je prema robovima Uzvisenoga Allaha. Nepovredivost koja se povreduje
prema Silnom i Vilicanstvenom Allahu sastoji se u pridruzivanju druga
Allahu ($irk), u osporavanju Njegovih rijeci i u nevjerovanju u Njega. A
nepovredivost koja se povreduje u odnosu prema Njegovim robovima sa-
stoji se u njihovom nanosenju nepravde jedni drugima. Tako onaj ko laze
na Allaha i na Njegovoga Poslanika ne treba biti jednak onome ko laze na
mene, jer je grijeh onoga ko iznosi lazi na Allaha i Njegovoga Poslanika
vedi od grijeha koji bi imao kad bi iznosio lazi na sve ljude. Prema tome,
onaj ko meni rekne da sam nevjernik, taj je kod mene lazov, a meni nije
dozvoljeno da ja o njemu lazem samo zato §to on laze o meni, buduéi da
je UzviSeni Allah rekao: Neka vas mrznja koju prema nekim ljudima nosite
nikako ne navede da nepravedni budete! Pravedni budite, to je najblize Cesti-
tosti.”® Dakle, neka vas neprijateljstvo prema nekim ljudima ne navede da
budete nepravedni prema njima!

33. Ucenik, Allah mu se smilovao, rece: — To je bas dobro svojstvo, alj, Sta
kazete za ¢ovjeka koji za samog sebe rekne da je nevjernik?

Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Kazem da ne trebam
istrazivati laz koju on izrekne o sebi, jer da je za sebe rekao da je magarac,
ja ne bih trebao reci: “Istinu je rekao!” No, s druge strane, ako bi rekao:
“Odri¢em se Allaha”, ili: “Ne vjerujem u Allaha ni u Njegovoga Poslanika”,
tada bih ga nazvao nevjernikom, makar on sam sebe oslovljavao vjerni-
kom. Jednako tako, ako bi vjerovao u Jedinost (tevhid), i vjerovao u ono $to
je doslo od Allaha, oslovio bih ga vjernikom, makar on sam sebe nazivao
nevjernikom.

34. Utenik, Allah mu se smilovao, rece: — Vidim da ljepe Vi govorite o njemu
nego on o samome sebi. I Vi ste mjerodavniji u tome. No, Sta mislite da
meni neko rekne: “Nemam ni$ta s tvojom religijom i s onim Sto obozavas?”

8 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: O vjernici, duznosti prema Allahu izvriavajte, i pravedno svjedocite!
Neka vas mrinja koju prema nekim ljudima nosite nikako ne navede da nepravedni hudete! Pravedni
budite, to je najblize destitosti, i bojte se Allaha, jer Allah dobro zna ono sto cinite! (5:8)
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Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Kada bi meni to re-
kao, ne bih zurio, ve¢ bih ga tada upitao: “Odrice$ li se ti Allahove religije ili
samoga Allaha?” Bilo da odgovori da se odrice jednog ili drugog, nazvao bih
ga nevjernikom, mnogoboscem. Ako bi, pak, rekao: “Ne odri¢em se ni Allaha
ni Allahove religije ve¢ se odri¢em tvoje religije, buduci da tvoja religija po-
drazumijeva nijekanje Allaha, a odri¢em se i onoga koga obozavas, jer ti obo-
zava$ Sejtana”, ne bih ga nazvao nevjernikom jer bi mi jednostavno lagao.

Utenik, Allah mu se smilovao, rece: — Tako, zivota mi, govore pobozni i
postojani ljudi! No, recite mi: je li onaj ko se pokorava Sejtanu i tezi njego-
vome zadovoljstvu, ustvari nevjernik, obozavatelj $ejtana?

Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Zar nisi shvatio sta
se ovim pitanjem potcrtava: da se vjernik, kada ¢ini neki neposluh Uzvi-
$enome Allahu, tim neposluhom ne pokorava $ejtanu i ne teZi njegovom
zadovoljstvu. On nema takvu namjeru iako je taj njegov ¢in u suglasju s
pokorno$éu sejtanu i s njegovim zadovoljstvom?!

Uéenik, Allah mu se smilovao, reé¢e: — MoZete li me obavijestiti o robova-
nju (‘ibadet), $ta ono zapravo znaci?

Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Robovanje (ibadet) je
zajednicka imenica, u njoj se objedinjuju: pokornost, velika zelja i verbal-
no olitovanje vjerovanja u Boga. A evo §ta to znaci. Kada se ¢ovjek poko-
ri Allahu vjerujudi u Njega, obuzmu ga nada (red2@’) i bojazan (havf) od
Allaha. Kada se u njemu steknu te tri karakteristike, po¢inje Mu robovati
na nacin da je uvijek vjernik koji osjeca i nadu i strah. Medutim, mnogo
je vjernika kod kojih je strah od Allaha veéi, do¢im je kod drugih manji.
Identi¢no tome: ko se nekome pokorava mimo Allaha, nadajuéi se da ¢e od
toga drugog biti nagraden i strahujuci da bi od njega mogao biti kaznjen,
on toga odnosno tu osobu i obozava. Ukoliko bi se samo pokornost u sve-
mu smatrala oboZavanjem, tada bi svako ko bi bio pokoran nekome pored
Uzvisenoga Allaha samim tim takvu osobu i obozavao.

Utenik, Allah mu se smilovao, reée: — Kako ste samo to lijepo kazali, ali
$ta mislite o onom ko se nedega plasi ili se, pak, nada koristi od necega, da
li je pao u nevjerstvo?

Utenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Dvije su dimenzije
strahovanja i nade. Jedna od njih je kada ¢ovjek polaze nadu u nekoga il
ga se plasi i drzi da je tome u (apsolutnoj) vlasti da mu moze, pored Allaha,
nanijeti Stetu ili pribaviti korist — takav je nevjernik. Druga dimenzija je
kada ¢ovjek polaze nade u nekoga ili od njega strahuje, nadajuci se, pri
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tome, dobru odnosno strahuju¢i od nevolje od Uzvisenoga Allaha, tj. da bi
Allah na njega mogao, preko drugoga — ili preko necega — spustiti kakvu
nedacu. Takva osoba nije nevjernik, jer i otac se nada da ¢e imati koristi od
djeteta, ¢ovjek se nada da ¢e mu njegova Zivotinja nositi teret, nada se da
¢e komsija prema njemu biti dobar, a od vladara se nada da ¢e ga braniti i
time ne postaje nevjernik. Njegova nada je zapravo u Allaha, nada se da ¢e
mu On podariti da dobije sina, komsiju... Tako pije i lijek nadajudi se da ¢e
mu Allah dati korist od toga i time ne biva nevjernikom. Ponekad strahuje
od zla i bjezi od njega iz bojazni da ga Allah njime ne iskuga.
Analogna usporedba u ovome je Musa, neka su na njega blagoslov i mir,
kojega je Uzviseni Allah odabrao Svojom Poslanicom i odlikovao ga izrav-
no mu govoredi na nacin da izmedu Njega i Musaa nije bilo drugog iza-
slanika. Masa je rekao: Pa se plasim da me ne ubiju.*® Takoder i na8 prvak
Muhammed, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, pobjegao je u pecinu,
a time nije postao nevjernik. Jednako tako, ¢ovjek se boji zvijeri, ili zmije,
ili $korpije, ili obrusavanja kuce, ili bujice, ili da mu ne naskodi hrana koju
je jeo odnosno pice koje je pio. On time ne postaje nevjernik niti sumnja u
Allaha, ve¢ ga naprosto napusta hrabrost i zahvata strah.

38. Uéenik, Allah mu se smilovao, rece: Poznato mi je to sto ste rekli, ali sta
je sa vjernikom koji se plasi tog stvorenja vise nego Allaha?
Ucéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Vjernik se nic¢ega ne
boji vise od Allaha! Kada teska bolest zahvati njegovo tijelo ili mu od Uzvi-
$enog Allaha stigne bolna nevolja, on ni u tajnosti ni javno ne rekne: “Gos-
podaruy, ruzno li si postupio!” Takva primisao ne struji njegovim bicem,
ve¢ mu to $to ga je zadesilo konstantno povecava zazivanje UzviSenoga
Allaha (zikr), a da ga makar deseti dio neéeg sli¢nog zadesi od nekog ovo-
zemaljskog vladara, odmah bi ga spomenuo po ruznom, i u krugu sebi bli-
skih ljudi - kako taj vladar ne bi ¢uo $ta govori — okrivio bi ga za nasilje, i
srcem i jezikom. Prema tome, vjernik se éuva UzviSenog Allaha, i u tajno-
stiijavno, i kada je vrelina, i kada je hladno, dok za ovosvjetskim vladari-
ma ne mari ni u tajnosti, ni javno, ni u neugodnosti niti u zadovoljstvu.
Ponekad ¢ovjeka u hladnoj noéi zadesi vjerska necistoéa (dZenaba) pa
on, iako nerado, ustane — iako niko ne zna razlog njegovoga ustajanja — i
okupa se, iz straha od Allaha. Ili posti na velikoj vruéini usljed ¢ega ne-
kada bude veoma iscrpljen od Zedi, pa iako s njim nema nikoga, ¢uva se

# Plemeniti ajet u cijelosti glasi: A ja sam njima i odgovoran, pa se plasim da me ne ubiju. (26:14) Tako-
der vidi: 28:33. ;
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Uzvisenog Allaha, te se strpi i ne prekine post, strahujuéi od Njega. Co-
vjek se, pak, plasi vladara sve dok je u njegovome prisustvu, no, kada ode
od njega, prestane se plasiti. Eto, odatle znamo da kod vjernika ne postoji
nista ¢ega se vise plasi od UzviSenoga Allaha.

39. Uéenik, Allah mu se smilovao, reée: — Rekli ste mi, kunem se, ono $to mi

Znamo po nama samima, no, obavijestite me o onome koji ne poznaje ni
vjerovanje ni nevjerovanje — ta je sa njim?
Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Ljudi su vjernici po
svojoj spoznaji i potvrdivanju istinitosti Gospodara, Velicanstvenog i Uzvi-
$enog. I nevjernici su po svom poricanju UzviSenoga Gospodara. No, kada
verbalno ocituju svoju potc¢injenost Gospodaru i potvrde istinitost Njegove
jednosti i onoga $to je objavljeno od Njega, a pri tome ne poznaju sam po-
jam vjerovanja, odnosno nevjerovanja, to ih ne ¢ini nevjernicima, nakon
§to su shvatili da je vjerovanje dobro a nevjerovanje ono $to je lose. To je
poput ¢ovjeka kome dadnu med i gorak sok pa ih oboje proba te ustanovi
da je med sladak a sok gorak, a pri tome ne zna kojim se pojmom oslovlja-
va med a kojim gorki sok. Za njega se nece re¢i: “Ne zna $ta je slatko a ta
gorko”, ve¢ Ce se kazati: “Ne poznaje pojmove tog dvoga.” Tako je i sa onim
ko ne poznaje pojmove vjerovanje i nevjerovanje, ali zna da je vjerovanje
dobro a nevjerovanje loSe. Prema tome, za takvoga se nece reci: “Ne zna za
Allaha”, ve¢ ¢e se kazati: “Ne poznaje izraze vjerovanje i nevjerovanje.”

40. Uéenik, Allah mu se smilovao, rece: — Recite mi $ta je sa vjernikom koji ¢e

biti kaznjen — hoce li mu koristiti njegovo vjerovanje i hoce li, uopce, biti
kaznjen, jer je vjerovao i vjeruje?
Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, re¢e: — Postavlja$ pitanja kakva
dosada nisi postavljao. Ipak éu ti, ako Bog da, na njih odgovoriti. Sto se
tice tvoga pitanja: “Ako vjernik bude kaznjen, hoce li mu koristiti njegovo
vjerovanje, koje je i dalje u njemu?”, odgovor je: Hoce, koristit ¢e mu, ono
¢e ga §tititi od vede patnje. A vecoj patnji bit ¢e izloZen nevjernik, jer nema
grijeha veceg od nevjerstva. Vjernik, pak, nije prestao vjerovati u Allaha,
ve¢ Mu je tek bio neposlusan u nekim stvarima koje mu je On naredio, te
¢e, ako bude kaznjen, biti kaznjen samo za ono $to je radio, a ne i za ono
sto nije uradio — poput ¢ovjeka koji je ubio, ali nije i ukrao: bit ¢e kaznjen
za ubistvo ali ne i za kradu. Tako Uzvi$eni Allah kaze: I naknada ¢e vam
biti data samo prema onom kako ste radili.”°

3 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Danas se nece nikome nepravda udiniti i naknada ée vam biti data
samo prema onom kako ste radili. (36:54)
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Sve $to je bolesniku bolest manja, sve mu je lakse. I onom ko se kaznjava
na ovome svijetu — ako se oslobodi vecée kazne i bude kaznjen samo jed-
nim vidom kazne, lak3e je nego da bude kaznjen sa dva vida kaznjavanja.
Sliéno je i sa vjernikom — ukoliko bude kaZnjen zbog jednog grijeha, lakse
mu je nego da bude kaznjen zbog dva grijeha.

Uéenik, Allah mu se smilovao, rede: — Kunem se, znam da je to ba$ tako.
No, recite mi odakle je nevjerovanje nevjernika postalo jedno kad su im
robovanja (ibadet) mnogobrojna i razlicita, te odakle je vjerovanje stanov-
nika nebesa i onih koji vjeruju a Zive na Zemlji jedno, do¢im su im duzno-
sti mnogobrojne i razlicite?

Uéenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: - To je zbog toga Sto su
duZnosti meleka druk¢ije od nasih, i $to su njihove duznosti i duznosti pr-
vih ljudi druk¢ije od nasih dok je vjerovanje stanovnika nebesa, vjerovanje
prvih ljudi i nase vjerovanje — jedno, buduéi da smo svi povjerovali, da ro-
bujemo Silnome i Veli¢anstvenom Gospodaru, Njemu jedinome, i potvrdu-
jemo Njegovu istinitost. Tako je i sa nevjernicima: njihovo nevjerovanje i
njihovo negiranje — jedno je, do¢im su njihova robovanja razlicita. Ako bi,
na primjer, upitao jevreja: “Kome robujes?”, on bi ti odgovorio: “Allahu ro-
bujem.” No, ako bi ga upitao o Allahu, rekao bi ti: “To je onaj Ciji je sin Uzejr,
onaj koji sli¢i ¢ovjeku.” Neko ovakav nije vjernik u Allaha. Ako bi, pak, upi-
tao kréc¢anina: “Kome robuje§?”, rekao bi ti: “Allahu, Allahu robujem!”, ali
ako bi ga upitao o Allahu, rekao bi ti: “To je onaj koji je (bio) u tijelu Isusa
i u utrobi Marije: skriven u ne¢emu, obavijen neéim, uveden u nesto!” Ko
prihvata ovakav opis, taj ne vjeruje u Allaha. Ako bi upitao vatropoklonika:
“Kome robujes?”, on bi ti rekao: “Allahu robujem!”, no, ako bi ga upitao o
Allahu rekao bi ti: “To je onaj koji ima druga (Serik), sina i zenu!”

Neko ko prihvata ovakav opis nije vjernik u Allaha. Prema tome, nepozna-
vanje (dZehdalet) Gospodara, Veli¢anstvenog i Uzvidenog, kod svih njih je
jednako, do¢im su im opisi, osobine i robovanja brojni i razliciti.

Uzmimo za primjer trojicu ljudi. Jedan od njih kaze: “Imam jedno bijelo
zrno bisera, nema takvoga nigdje na svijetu”, a potom izvadi bobu crnoga
grozda te se stane zaklinjati da je ona to zrno bisera, prepiruci se s ljudi-
ma oko toga. Drugi kaze: “Imam vrhunsko zrno bisera, kakvog na svijetu
nema’, a potom izvadi dunju i stane se za nju zaklinjati i s ljudima se prepi-
rati da je ona taj biser. Tre¢i kaze: “Taj jedinstveni biser je zapravo ovaj kod
mene’, a potom izvadi komadic gline i stane se zaklinjati za to i s [judima
se prepirati da je to taj biser. Dakle, ono to im je svima zajednicko jeste
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nepoznavanje bisera budu¢i da nijedan od njih ne zna $ta je biser, dok suim
opisi brojni i razli¢iti. Prema tome, po tome zna$ da ne robujes onome $to
oni opisuju i ¢emu robuju jer su opisali Trojicu, ili Dvojicu i robuju tome $to
su opisali. Ti, pak, opisujes Jednoga (E/-Vahid) tako da Onaj kome ti robujes
nije onaj kojem oni robuju, a onaj kome oni robuju nije onaj kojem ti robu-
jes. Stoga je Allah, Silni i Velicanstveni, rekao: Reci: “O vi nevjernici, ja necu
robovati onima kojimavi robujete, niti ste vi robovi Onoga kome ja robujem.”"

42. Ucenik, Allah mu se smilovao, rece: — Shvatio sam da je ono $to ste mi opi-
sali ba$ tako kako ste ga opisali. No, obavijestite me odakle to njihovo nepo-
znavanje Gospodara — ne poznaju Ga, a govore: “Allah je nas Gospodar”?
Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Znam o ¢emu se tu
radi. Govore: “Allah je na$ Gospodar”, no, i pored toga — nisu Ga spoznali,
kako to kaze Uzviseni: A da ih upitas: ‘Ko je stvorio nebesa i Zemlju?” — si-
gurno bi rekli: “Allah!” - a ti reci: “Hvaljen neka je Allah!” — samo sto vecina
njih ne zna.* Uzviseni kaze da vecéina njih izgovara ove rijeci, ali bez spo-
znaje; poput djeteta kojeg je mati rodila slijepoga, pa ono spominje noc,
dan, Zutinu, crvenilo ne znajudi, zapravo, nista o tome. Tako je i sa nevjer-
nicima: ¢uli su ime Uzvi$enoga Allaha od vjernika pa izgovaraju ono $to
su ¢uli bez poznavanja onog o ¢emu govore. Stoga Uzviseni Allah kaze:
Srca onih koji u onaj svijet ne vjeruju poricu, oni se oholo$éu razmecu.”

43. Utenik, Allah mu se smilovao, rece: — Bas je tako kako ste rekli. No, oba-
vijestite me o Poslaniku, da li se za njega saznaje od UzviSenoga Allaha,
ili se za Allaha saznaje od Poslanika? Ukoliko smatrate da se za Poslanika
saznaje od Allaha, kako to biva? Jer, Poslanik je taj koji poziva Uzvisenome
Allahu.

Ucenjak, Allah s njime zadovoljan bio, odgovori: — Da, za Poslanika sa-
znajemo od UzviSenog Allaha jer, iako Poslanik poziva Uzvisenom Alla-
hu, niko ne bi znao da je to $to govori Poslanik istina da mu Allah u srce
ne ubaci potvrdu istinitosti i znanje o Poslaniku. Zato Silni i Veli¢canstve-
ni Allah kaze: Ti, doista, ne mozes uputiti na Pravi put onoga koga ti Zelis
uputiti, — Allah ukazuje na Pravi put onome kome On hoce.** Kada bi se

=L109:1.-3.

243125,

53 Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Va§ Bog je - jedan Bog! Srca onih koji u onaj svijet ne vjieruju poricu, oni
se oholo$cu razmecu. (16:22)

* Plemeniti ajet u cijelosti glasi: Ti, doista, ne moze$ uputiti na Pravi put onoga koga ti Zelis uputiti —
Allah ukazuje na Praviput onome kome On hoce, { On dobro zna one koji ée Pravim putem poci. (28:56)
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Allah spoznavao preko Poslanika, tada bi zasluga za spoznaju Allaha pri-
padala Poslaniku, i ljudi bi za to trebali zahvaljivati njemu, a ne Allahu.
Medutim, Allah je taj koji je darom spoznaje Silnoga i Velicanstvenoga
Gospodara obdario Poslanika, i ljudi Allahu trebaju zahvaljivati $to ih
je, dajuéi im potvrdu istinitosti, upoznao s Poslanikom. Stavise, trebamo
re¢i da éovjek ne zna ni za kakvo dobro da nije od Allaha.

Uéenik, Allah mu se smilovao, rece: — Ba$ ste me rasteretili, no, recite mi
da li se prijateljevanje (veldje) i odricanje (bera’e) mogu objediniti u jed-
nom covjeku?

Uéenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: - Prijateljevanje — to je izraza-
vanje zadovoljstva lijepim djelom, a odricanje je izrazavanje prezira pre-
ma ruznom djelu. Nekada se objedine kod jednoga ¢ovjeka, a nekada ne
objedine. (U svakom slucaju) viernik ¢ini dobra i losa djela. S njim si i sa-
glasan si sa njim u pogledu dobroga djela, i voli$ ga zbog toga, dok sa njim
nisi i ne slaze$ se sa njime u pogledu loseg djela koje ¢ini - i to kod njega ne
voli§. To bi bio odgovor na tvoje pitanje o prijateljevanju i odricanju - da li
se mogu objediniti u jednom ¢ovjeku. Medutim, onaj ko ne vjeruje, kod ta-
kvoga nema nista dobroga, stoga ga prezires i s njim se u svemu razilazis.
Onaj, pak, koga volis i kod koga nista ne prezires, to je vjernik koji uvijek
radi po dobru a izbjegava ono lose. Kod takvog volis sve $to potekne od
njega, i nista kod njega ne prezires.

. U¢enik, Allah mu se smilovao, reée: — Kako ste to samo lijepo rekli! No,

recite mi $ta je poricanje blagodati?

Uctenjak, Allah mu se smilovao, odgovori: — Poricanje blagodati je kada
¢ovijek negira da blagodati dolaze od Allaha. Ako bi zanijekao bilo koju
blagodat i rekao da ona nije od Allaha, bio bi nevjernik. UzviSeni Allah
kaze: Oni poznaju Allahovu blagodat, a potom je pori¢u." To jest, nevjernici
znaju da je no¢ — no¢, i da je dan — dan, poznaju zdravlje i imu¢nost, i sve
ono u ¢emu uzivaju: blagostanje i spokoj; znaju da su to Njegove blagodati,
no, pripisuju ih onima kojima robuju, a ne Allahu od kojeg potjecu. Stoga
Uzviseni Allah kaze: Oni poznaju Allahovu blagodat, a potom je poricu, to
jest, negiraju da dolazi od Allaha, Jedinog, kojemu niSta sli¢no nije.

Allah je onaj kome se obra¢a za pomo¢. Allah nam je dovoljan, On je divan
zadtitnik. Neka Allah blagoslovi naseg prvaka Muhammeda, njegovu po-
rodicu i njegove ashabe, i podari im mir. Ovo je kraj djela Ucenjak i ucenik,
a hvala pripada Allahu.
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