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OZET

NUSAYRI ETNiK KiMLiGIiNiN SIMGESEL OLUSUMU

Tarik OZBEK
Yiiksek Lisans Tezi, Antropoloji Anabilim Dal
Damsman: Doc. Dr. Hiiseyin TURK
Kasim 2006, 172 Sayfa

Kimligin simgesel olusumu; insanlarin giindelik yasamlarinda anlam
ilistirdigi nesne, olay, ses ya da yazili bicimlere dayali kurgulardir. Bu kurgular,
etnik kimliklerin aidiyet ve dislama gibi mekanizmalar1 devreye sokarak ‘biz’ ve
‘onlar’ kavram c¢ifti dolayiminda sinirlar insa eder. Sinirin kendisi ise, kimligin
simgesel boyutudur ve bir toplulugun kendisi ile ilgili bilincini yasatir: Kimi zaman
kadin ve erkek, kimi zaman dini, gecis ve 6liim ayinleri; kimi zamanda ibadet edilen
mekan; kimi zaman i¢inde yasanilan ¢evre; kimi zaman ge¢cmisin hatirasi vb. olabilir.
Nusayri kimligi de kendi simgesel alanin1 bunlarn iizerine insa ederek yiizyillarca
bir arada yasadiklar1 kimliklerden ayrimlasmis ve giiniimiize kadar asimile olmadan
ayakta kalabilmistir.

Calismamizin birinci kesiminde; c¢alismanin kuramsal ve kavramsal
cercevesine, onemine ve amacina, kapsam ve sinirliliklara, yonteme ve arastirma
alanina yer vermektedir.

Calismamizin ikinci kesimi, Nusayriligin Simgesel Olusumu adi altinda bes
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Nusayri kimliginin inang sistemi i¢inde yer
alan batin ve zahir kavram ciftlerinden hareketle inancin nasil olusturuldugu ve
bunun giindelik yasamla nasil iliskilendirildigi iizerinde durulmustur. Ayrica kavram
ciftlerinin kadin ve erkek arasindaki cinsiyet sinirlarinin da belirginlestirildigi
anlatilmaktadir.

Ikinci boliimde, Nusayri kimliginin inang pratikleri icindeki simgelerin neler

oldugu ve bu simgelerin insanlar1 nasil biitiinlestirdigine yer verilmistir.
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Uciincii boliimde, Nusayri kimliginin aile ve akrabalik iliskileri baglaminda
ortaya c¢ikan simgelerin neler oldugu ve simgelerin insanlar tarafindan nasil
anlasildig tizerinde durulmustur.

Dordiincii bolimde, Nusayri tarihinin simgesel insasinda ortaya cikan
ogelerin (Gadir Humm, Kerbela Olayr ve Kayip Imam, hayali soy ve hikayeler)
insanlar tarafindan neyi ifade ettigi iizerinde durulmustur.

Besinci boliimde, etnik kimligin olusturulmasindaki simgeler (ammu seyid,
seyh, tiirbeler) ve kimligin kendinin nasil tamimladigir ve ideolojik sdyleminin ne

oldugu, kendi aralarindaki iletisim bi¢imini nasil sagladiklar iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Simge, Kimlik, Etnik Kimlik, Kolektif Hafiza, Batin,
Zahir, Tam, Eksik.
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ABSTRACT

THE SYMBOLIC CONSTRUCTION of THE NUSAYRi ETHNIC IDENTITY

Tarik OZBEK
Master of Science Thesis, Anthropology Department
Supervisor: Doc. Dr. Hiiseyin TURK
October 2006, 172 Pages

The symbolic construction of identity is made up of abstract thoughts based
on objects, events and written and oral forms to which people attribute maning.
These abstract thoughts construct borders by putting into use mechanisms of ethnic
identities such as ‘belonging’ and ‘exclusion’ with respect to the concept couple, ‘us’
and ‘them’. The border itself is the symbolic dimension of identity and reflects the
conscience of a community upon itself: sometimes man and woman, sometimes
rituals of religion and death, and at some other times the place of worship, the
environment or the memory of history. The identity of the Nusayri has differentiated
itself from the identities with which they lived for centuries and managed to survive
without being assimilated until now by constructing its symbolic extent by using
those elements mentioned above.

The first section of our study is composed of the theoretical and conceptual
frame, significance and objective, the extensions and restrictions, the method and
field of the study.

The second section of our study is composed of five parts which is named as
The Symbolic Construction of The Nusayri/The firsth part includes the formation of
the faith and how it is related to the daily life originating from the concept couple,
‘batin’ and ‘zdhir’, within the faith system of the Nusayri identity. Besides, it is
explained that the concept couples strengthens the sexual borders between man and
woman.

The second part includes the symbols within the faith practices of the

Nusayri identity and how these symbols integrate people.
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The third part examines the symbols which appear within the context of the
relations of family and kinship and how these symbols are perceived by people.

The fourth part dwells on what the elements (Gadir Humm, Kerbela, the
Lost Imam, the imaginary descent and stories) which are formed through the
symbolic construction of the Nusayri history, mean to people.

The fifth part examines the symbols (ammu seyid, sheikh, turbes) which
form the ethnic identity and how the identity defines itself and what its ideological

discourse is and what the form of the communication between them is.

Keywords: Symbol, Identity, Ethnic Identity, Collective Conscience, Batin,

Zahir, Complete, Incomplete.
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ONSOZ

Bu c¢alismada; Hatay/Antakya bolgesinde yasayan Nusayri etno-dinsel
kimliginin anlam yakistirdig1 simgelerin genel olarak neler oldugu ve bu simgeleri
nasil anlamlandirdiklari iizerinde durulmustur. Biitiin kimlikler gibi, Nusayrilerde;
kendi kimliklerini/“onlar” duygusundan ve diisiincesinden farkliliklarmi dil gibi,
farkli simgesel araglar ile ifade ederler ve “onlar” diisiincesine karsi “biz”
diisiincesini korurular/gelistirirler. Dolayisiyla, “onlar”’/Nusayri diisiincesini korumak
icin anlam yakistirdiklart simgeler gibi, “bizlerin”/farkli kimliklerin de
anlamlandirdigimiz/anlamlandirdigi simgeleri/n oldugunu unutmamaliy1z! Kiiltiirel
cesitliligi yapilan bu vurgu, bizleri/biitiin kimlikleri modernlesmenin idealinden
(ozgiirliik, esitlik, kardeslik) uzaklastirip, kimlik savaslarinin tuzagina diisiirmemeli.
Modernligin bu ideali ya da simgesel/yorumsayici antropolojinin kiiltiirel cesitlilige
yaptigi vurgu, Yunus Emre’nin “Yetmiski Millet’e g6z ile bakmayan, Ser’in
Evliyasiysa Hakikat’de asidir” dizeleriyle ifade edilebilir/edebiliriz. Eger, “Ser’in
Evliyas1” degilsek, simgesel/yorumsayici antropolojinin kiiltiirel cesitlilige yaptigi
vurguyu modernligin idealinde bir araya getirebiliriz/biitiinlestirebiliriz.

Bu tezin her asamasinda yapici, elestiri ve katkilarindan dolay1r danisman
hocam Dog. Dr. Hiiseyin TURK e tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica bu ¢alismanin
olusmasinda emegi gecen alandaki insanlara ve katkilarim esirgemeyen degerli

dostlarim Deniz SARI ve Yetkin ISIK’a ve aileme minnet bor¢cluyum.

Tarik OZBEK



1. GIRIS

1960°’lh  yillarda baglayan ve 1970’lerde doruk noktasina ulasan
simgesel/yorumsal antropoloji kiiltiirel maddeciler gibi insan1 ‘iireten bir tiir’ olarak
degil, “...bilgi ve mesaj ileten iletisim araci islevi goren bir gosterge ve simge
sisteminin bir tasiyicisi, iiriinii, 6znesi, nesnesi olarak” (Ozbudun ve Safak 2005:
259) goriir. Mesaj ileten insan; toplumsal iligkilerin i¢inde ayr1 ayri duran degil, yan
yana duran, birbiriyle iletisime gecen ve bu iletisim sonucunda ortak
degerler/anlamlar iiretendir. Insanlarin iirettigi bu ortak degerler ya da iliskiler ag
icinde anlam yiikledikleri parcalar/simgeler kiiltiiriin/kimligin biitiiniinii olusturur.
Simgesel antropologlar da mesaj ileten insanlarin  olusturdugu  bu
parcalardan/simgelerden hareketle Kkiiltiiriin/kimligin karsilikli  bagintilar iginde
oldugunu ve bunlarin i¢ mantiklarinin ¢éziimlenmesi gerektigi iizerinde durur.

Kiiltiirlerin/kimliklerin anlam aglarimin sekillendiricisi olan ve aktorlerin
iletisime geg¢mesini saglayan simgelerin anlami, kiiltiiriin/kimligin maddi bicimleri
araciligiyla goriiniir ve anlagilir. Kimligin aktorleri tarafindan iiretilen simgeler;
onlarin/6znelerin etrafinda olusan olaylar (bayramlar, gecis ayinleri, hikayeler vb.),
nesneleri (ortak kullanilan mekanlar, anlam yakistirilan nesneler —ulusal, etnik ve
dini-) ve ortak/kutsal yemekleri, giysileri ve takilari, kavramlar1 ve sozciik dizilerini
vb. i¢ine alir. Tarihsel bir siirecte, kimligin icinde ortaya c¢ikan bu tiir simgeler,
kimligin aktorleri icin farkli ya da ayn1 anlamlara gelebilir. Yani simgeler, yalnizca
bir seyleri temsil etmez, ayn1 zamanda anlamlarimin bir kismimi kullananlara
kazandirir. Bu durum, simgelerin ¢ok yonliiliigiine isaret eder. Yani, énemli olan
simgenin bicimi degil, icerigidir. Bi¢im zamana meydan okuyabilir, ama icerik
zaman icinde ve kullanana gore onemli doniisiimlere maruz kalabilir. Dolayisiyla,
simgelerin anlamlar1 hem topluluga iiye bireyler, hem de kimlik diizleminde temsil
edilirler. Bireysel diizlemdeki temsil, simgenin ilettigi mesajin yorumlanma
biciminden kaynaklanir. Kimlik diizeyinde kurulan 6zdeslik ise, simgenin biitiin
bireyler i¢in ayni anlami iletmesindendir. Yani, kimligin iiyelerinin diinyaya/kendi
yasayls bicimlerine anlam verirken aym simgelere basvurmalaridir. Oyleyse

simgeler, hem bireysel hem de kimlik diizeyinde ele alinip yorumlanabilir. Ama,



onemli olan, simgelerin bireysel ve kimlik diizeyinde igsel ve karsilikli
referanslarinin oldugunun ayirdina varilmasidir.

Dolayisiyla biitiin kimlikler, tarihsel siire¢ icinde anlam yakistirdiklar farkl
simgesel degerleri dolayimiyla farkli kiiltiirel kodlar1 olusturur/olusturabilir. Bu
kodlar, goriilmeyen bir diinyanin nesnel isaretleri olarak kimliklerin diisiince ve
duygularinda etkinligini devam ettirirler. Kimliklerin tarihsel siire¢ i¢inde edindigi
bu simgeler/kodlar, toplumsal yasayisin belli degerler cercevesinde olusturulmasini
saglar. Aynit zamanda bu degerler; bir toplulugu oteki topluluktan ayiran, sinirlar
olusturan, kimligin icte biitiinlesmesini saglayan ortak tutum ve davranislardir. Yani,
kimligin tamaminin paylastig1 bir anlam haritas1 olusturan simgeler; yalnizca “biz”
duygu ve diislincesine bagl kimligi bir araya getirir ve “onlar” ile zihinsel ve fiziki
sinirlar olusturur. Baska bir deyisle, kimliklerin farklilagsmasinin nedeni kullanilan

simgelerin birbiriyle olan iliskisidir. Sargut’un (2001: 75) ifadesiyle,

“Bir simgenin anlamli olabilmesi icin diger simgelerle iliskisinin bir diizen
icinde gerceklesmesi gerekir. Simgeye anlam veren bu diizendir. Boylece diizen
icinde yer alan hicbir simge, kendisini digerlerinden yalitarak anlamliligim tek

basina siirdiiremez.”

Yukarida anlatilanlardan hareketle bu ¢alismada; Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
giiney bolgesinde Antakya, Samandag, Harbiye, Iskenderun, Adana, Mersin ve
Tarsus merkezlerinde ve bu illere ve ilgelere bagl kdylerinde yogunluk gosteren,
bilimsel literatiirde Nusayri olarak tanimlanan Arap Alevilerinin tarihsel siire¢ i¢inde
yan yana yasadiklar1 diger kimliklerden (Hiristiyan Ermeniler, Arap Hiristiyanlar ve
Stinniler, Tiirk Siinniler ve digerleri) kullandiklart simgeleri dolayimiyla sinirlar
olusturduklari, meydana getirilen bu sinirlarin ortak simgeler ile devam ettirildigi ve
kimligin biitiinlesmesini sagladigi ve kendi icinde cinsiyetlere dayali siirlar
keskinlestirdigi, bu simgeler dolayimiyla da Nusayri kimligini olusturdugu iizerinde
durulmustur.

Nusayri etnik kimliginin simgesel olusumu adli bu ¢alismanin kuramsal ve
kavramsal c¢ercevesinde; oncelikli olarak simgesel antropolojinin kiiltiire yaklagimi

ve kavramlar1 hakkinda bilgi verildi ve sonra da, -kimlik ¢alismasi olmasindan dolay1



da- kimlik ve etnisite kavramlari, etnisite teorileri anlatildi. Nusayri kimliginin

anlatildig1 diger boliimler de bu kuramsal ve kavramsal ¢erceveden hareket edildi.

1. 1. Kuramsal ve Kavramsal Cerceve

1. 1. 1. Kavram Olarak Simge

Insan, bilindigi iizere yalmzca fiziksel gevresiyle nesnel bir iliski icinde
degildir. Bio-kiiltiirel' evrimlesmesinin bir sonucu olarak icinde yasadigr fiziksel
cevreyi kavrayabilmek i¢in simgesel bir ¢evre de olusturur. Boylece insanlar,
olusturduklart bu c¢evrenin araciligiyla iletisime gecerler ve iletisim yoluyla elde
edilen bilgiyi de simgeler araciligiyla kusaktan kusaga aktarirlar. Geleneksel
toplumda “...anne ¢ocuguna padisahtan bahsettigi zaman o simgeyi gereken hiirmet
agirligimi vererek intikal ettirir, bugiin de baba devleti andig1 zaman aym ¢agrisimin
oglunun diisiincesine gecmesine dikkat eder” (Mardin 1993: 91). Bu ashinda

Cassirer’in (1954: 43-45) ‘Insan nedir?’ sorusuna verdigi bir cevaptir:

“Insan, artik yalmz bir fiziksel evrende degil, bir simgesel evrende de
yasamaktadir. Dil, sdylence (mitos), sanat ve din, bu evrenin parcalaridir...
Insam ussal (akilc1) hayvan yerine simgeci hayvan (animal symbolicum) olarak

tanimlamaliy1z.”

Genel anlamiyla simgez; insanlarin anlam yakistirdig1 nesne, olay, ses ya da
yazili bigimlerdir. Insanlar, birincil simgelestirme bigiminin dil olmasina karsin, ayn
zamanda sanat, dans, miizik, mimari, yiiz ifadeleri, beden duruslari, takilar, giysiler,
akrabalik, miilkiyet, mekan diizenlemeleri, mallar vb. pek ¢ok gosterge ve simge
araciligiyla iletisime girerler. Diisiince ya da duygu uyandiran her olay, eylem ya da
nesneye anlam yakistirabilirler (Applebaum 1987: 477).

Turner, simgeyi genel bir anlasma dogrultusunda bagka bir seye benzer

niteliklere sahip olmasi ya da onunla diisiincede veya gercekte mevcut bir iliski

' Bkz. TURK, Hiiseyin (1996), insamn Biyokiiltiirel Evrimi, Ankara: Bilim Yayinlari.

2 Sembol, alamet, remz, timsal kelimeleriyle de ifade edilir.



yoluyla onu dogal olarak temsil eden bir sey biciminde tamimlar (Turner 1977).
Turner, Ndembu toplumunda yaptig1 arastirmalara dayanarak simgeleri kendi iginde
iki kategoriye ayirir: Referans ve yogunlagsma simgeleri. Bunlardan ilki; konusma ve
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yazmay1, bayraklar ve isaretlesmeyi icerir. Ikincisi ise ... gostergelerden farkli
olarak, icsel diinyayla baglantili duygusal agidan yiikli” (Turner’dan akt. Morris
2004: 384) simgelerdir. Bu durumda Turner, giindelik yasamimizda kullandigimiz
isaretleri de@ismezlik ozelligi gosterdigi icin simgelerden aymr. Isaret
(gosterge/signs), “... toplum icinde kullanilmakla beraber anlami nétr olan bir
soyutlastirmadir” (Mardin 1993: 89). Buna karsin simgeler, kullanan bireyler i¢in
cogul anlamlara sahip oldugundan degisken ozellikler gosterir. Ornegin; trafik
1siklar1  birer isaretken, Hz. Alinin oglu Hiiseyin’in Kerbela’da 681 yilinda
katledilmesinden dolay1 anilan giin, bir simgedir. Bu olaym beraberinde getirdigi
bircok karistk ve uzantili ¢agrisimlari vardir. Oyleyse isaret, belirli bir nesneyi
anlatirken, insanlarin drettikleri simgeler; tek diize olmayip, birden ¢ok anlama
sahiptir."

Simgeler; yalnizca bir seyleri temsil etmez, ayn1 zamanda anlamlarinin bir
kismimi kullananlara kazandirir. Bu durum, simgelerin ¢ok yonliiliigiine isaret eder.
Yani, 6nemli olan simgenin bi¢imi degil, icerigidir. Bi¢cim zamana meydan
okuyabilir, ama igerik zaman icinde ve kullanana gére onemli doniisiimlere maruz
kalabilir. Ornegin; bayrak simgesi bir iilkedeki insanlarin zihinlerinde farkli seylere
gonderme yapabilir: Bagimsizlik, oOzgiirliik, esitlik, sOmiirii, asagillanma vb.
Simgenin 6nemli bir 6zelligi de biz dogmadan Once kiiltiir tarafindan yaratilmis
olmasidir. Yani bizler, simgesel bir diinyanin icine dogariz. Cohen’in (1999: 11-14)

ifadesiyle,

“...simgelerin anlamlar1 aynm1 bicimde paylasilmaz. Simgelerin her birinin anlam1
bireyin kendine 0zgili tecriibesinin dolayimindan gecer...Simgeler bize ne
anlatmamiz gerektigini sdylemez, yalnizca anlam yaratma kapasitesi kazandirir.

Simgeler tarafindan olusturulan kiiltiir, tiim iiyelerinin diinyayr aym bi¢imde

! Victor Turner’in ayrimina gore isaret (gosterge), gosteren ile gosterilen arasindaki fiziksel (indeksel) iliskiye vurgu yapar.
Ornegin duman, atesin indeksidir. Simgeler ise, icsel deneyim yoluyla ikonik (gosteren ile gosterilenin birbirlerine aralarindaki
benzerlikle baglandig) iliskiye gonderme yapar. Ornegin hag, Hiristiyanhigin ikonudur (Bkz. OZBUDUN, Sibel ve BALKI,
Safak (2005), Antropoloji: Kuramlar/Kuramecilar, Ankara: Dipnot Yayinlart).



anlam vermelerini saglayacak sekilde dayatmaz kendisini. Tersine kiiltiir,
tiyelerine yalnizca anlam yaratma kapasitesi verme egilimine giriyorsa eger,
bunun nedeni herhangi tiirden belirlenimci bir etki degil toplulugun iiyelerinin

diinyaya anlam verirken ayni simgelere basvurmalaridir.”

Topluluk {iiyeleri tarafindan aymi anlamlandirmaya sahip simgeler ise,
toplumsal yasamda ortaya ¢ikan ¢atismalarin asilmasinin ve toplumsal dayanismanin
orgiitlenisinin birincil araclarini olusturur. Turner; toplumsal yasamda ortaya ¢ikan
catismanin ““...endemik, fakat catismanin kendisini grup birligini onamaya zorlayan
bir mekanizmalar (simgeler) sisteminin mevcut” (Turner’dan akt. Morris 2004: 377)
oldugunu sdylerken aynmi noktay1 vurgular.1 Simgeler; yalmzca fiziksel ya da gorsel
bir disavuruma sahip degildir, aynm1 zamanda bir diislincenin iirtiniidiir. Diisiince
boyutuna sigrayan simge ise, toplumu olusturan kosullardan biri haline gelir.

Cohen’in (1999: 17) ifadesiyle,

“Toplulugun simgeleri zihinsel kurgulardir: Insanlara anlam yaratma araglarini
saglamaktadirlar. Bunu yaparken, insanlara ayni zamanda toplulugun onlar
acisindan sahip oldugu tikel anlamlari ifade etmelerine yarayan araglart da

sunarlar.”

Cohen’in bu diisiincesi, ayn1 zamanda simgelerin ideoloji ile olan iliskisini
de ortaya koyar. Eagleton (1996: 55), “...ideoloji toplumsal agidan bir grubun veya
sinifin icinde bulundugu ve hayat deneyimlerini simgeleyen inang ve fikirlere
karsilik gelir”2 derken ideoloji ile simgeler arasindaki iliskiye vurgu yapar.
Ideolojinin kendisi, simgeler gibi ortak olan seylere (fikir, inang, degerler vb.)
gonderme yaparak toplulugun kendi anlam haritasin1 ¢ikarmasina hizmet eder.

Boylece topluluk, kendi iiyelerinin zihinlerinde simgesel/ideolojik olarak insa edilir.

! Simgeler sistemi bir grubun kendi i¢inde ortaya ¢ikan catismalari ortadan kaldirabilecegi gibi, ayn1 zamanda cok etnili
toplumlardaki ¢atismay1 da artirabilir. Farkli simgeleri (nesnel ve zihinsel) tasiyanlar, ayn1 mekan i¢inde bir araya gelemezler.
Dolayisiyla, simgesel sistemlerin ¢atismasi kaginilmaz olur.

2 ideolojilerin iki boyutu vardir: lki; “ideolojilerin birbiriyle tutarh fikirler, tespit ve degerler biitiinii oldugu ve insanlarmn
davraniglarina, iliskilerine yon ve icerik verdigi” yoniindedir. Tkincisi ise; “...iyi bir hayata iliskin goriigleri ... Stekiler
kargisinda giigsiiz kaldigt, onlarin varligi ve varolus tarzlarni kendisi i¢in bir tehdit, bir zorlama olarak duydugu ve bu
durumdan kurtulmak istedigi icin, bu kurtulusu vadeden bir ideolojiyi” (Laginer 1998: 16) icerir. Eagleton, ideolojilerin ilk
boyutundan hareketle ideolojiyi kiiltiire yakin bir kavram olarak degerlendirir (Bkz. EAGLETON, T. (1996), ideoloji (Cev.
Muttalip Ozcan). Istanbul: Ayrinti Yaymnlari, 1. Baski). Ideolojiyi, Eagleton’un tammladigi bigimde ele alirsak kiiltiirle
6zdesligi kurulabilir, ama ideolojinin kendisi kiiltiirii de iiretir.



Zihinlerde olusturulan simgesel alan, kiiltiirleri birbirinden ayirmaya yarayan sinirlar
olusturur. Kiiltiirlerin farklilagmasinin nedeni ise kullanilan simgelerin birbiriyle olan

iliskisinden kaynaklanmaktadir. Sargut’un (2001: 75) ifadesiyle,
“Bir simgenin anlamli olabilmesi i¢in diger simgelerle iliskisinin bir diizen iginde
gerceklesmesi gerekir. Simgeye anlam veren bu diizendir. Boylece diizen icinde yer alan

hicbir simge, kendisini digerlerinden yalitarak anlamliligini tek basina siirdiiremez.”

1. 1. 2. Simgesel Antropoloji Ve Kiiltiir

18. yiizyihn sonlarinda Bati Avrupa’da (6zellikle Ingiltere, Fransa gibi
ilkelerde) baslayan kapitalist modernlesme siireci diinyanin geri kalan kisimlarina
yayilir ve 1960’11 yillarda doruk noktasina ulasir. Kapitalist modernlesmeyle birlikte
kentlesme, kitlesel iiretim artar; para ekonomisi, kitle iletisim araclar gelisir.
Bunlarin bir sonucu olarak diinya, kiiresellesme siirecine girer. Diinyanin bu sekilde
bir doniisiime girmesi ile birlikte politik ve kiiltiirel tartigmalar da artar. Bu ¢ercevede
yerli halklarin, kadinlarin ve is¢ilerin 6zgiirliigii ve doganin korunmasi ic¢in yapilan
talepler ivme kazanir ve bilim adamlar1 da “cok kultiirluluge”l, “Oznelcilige” ve
“farkliliklara” olan vurguyu &ne glkamrlar.2 Gecen yiizyillardan devralinan zihinsel
¢Okiintiiniin doniistiiriilmesi gerektigini belirten Fransiz filozof Michel Foucault’nun

ifadesiyle,

“Tarihin altindan gelen bogucu sesi duymak icin kulak veren kisiye izin veren,
dili olmayan biitiin o sozciiklerin ayn1 anda hem hos hem kalabalik olan uzayz,
yalnizca kendi kendine konusur gibi goriinen bir dilin inat¢1 mirildanmasi,
konusan bir 0znesi ve konusan bir kimsesi olmadan, kendi iizerine yigilmis,
bogazindan bir diigiim, herhangi bir c¢oziime ulasmadan pargalanan ve hig
ayrilmadig: sessizlige yeniden gomiilen bir mirilt” (Foucault’dan akt. Callinicos

2004: 390).

! Cok kiiltiirlii (multicultural) toplum ile ¢ok etnili (plural) toplum genellikle birbirine karistirtlir. Cok etnili toplum, somiirge ve
sonrast toplumlarin 6zelligi olarak gelistirilmis bir kavramdir. Bu toplumlar; modern, endiistriyel ve demokratik olarak
tanimlanmazlar. Cok kiiltiirlii toplum ise; demokratik, esitlik¢i toplumlar bi¢iminde kavramsallastirilir. Bu toplumlardaki
herhangi bir grup, digerine gore egemen olarak tanimlanamaz.

2 Bu kavramlar, 17. ve 18. yiizy1l Aydinlanma felsefesinin bilimsel ve rasyonel kavramlarini reddeden ve dolayisiyla
modernlesmenin argiimanlaria karst olan postmodernist sdylemle birlikte ortaya cikar. Modernist (evrenselci) paradigma;
ilerleme, akil vb. kavramlar1 vurgular, postmodernist paradigmanin kendisi ise; gorelici (relativist) ve tikelci (particularist)
kavramlara gonderme yapar.



Bu cagr; tim ezilmis, baski altina alinmis gruplarin ¢ok sesliliginin ifade
edilmesine yonelik bir diisiincedir. Antropologlar, bu cagriya “kiiltiirel fark”
kavramin1 ¢aligmalarinin odak noktasina yerlestirerek cevap verirler. “Fark” oOne
cikartan bu yeni anlayis; bir yandan anlamin simgelerle tasindigi, her simgenin belirli
bir kiiltiir icinde kodlanmis oldugunu belirten simgesel antropolojiye, diger yandan
kiiltiirlerin doga bilimi gibi incelenemeyecegini, anlamin arastirilmasi gerektigini
belirten yorumlayici antropolojiye dayamr.1

Kiiltiirlerin otonom bir varlik biciminde incelenmesi gerektigini savunan
simgesel antropolojinin, Boas’dan beri siiregelen tikelci Amerikan antropolojisinin
yeni bir goriiniimil oldugu diisiiniiliir. Simgesel antropolojinin merkezinde yer alan;
Victor Turner, Mary Douglas, David Schneider ve Clifford Geertz gibi isimler
kiiltiirii bir anlam sistemi olarak ele alirlar. Onlar, simgelerin ve toplumsal térenlerin
sifrelerinin ¢oziilmesi ya da yorumlanmasi yoluyla anlamin ortaya cikartilabilecegini
diisiiniirler.”

Kiiltiirii bir simgeler sistemi olarak goren simgesel antropoloji; toplumsal
iliskilerin ayn ayn degil, karsihikli bagintilar i¢inde, yani biitiinliiklii olarak ele
alimmas1 ve i¢ mantiklarinin ¢oziimlenmesi gerektigi iizerinde durur. Turner’in
ifadesiyle toplumsal iliski/eylem, “hem onu gerceklestirenler icin tasidigi anlam
acisindan hem de bir toplumsal sistemin isleyisine katkisi acisindan” (Turner’dan
akt. Morris 2004: 381) diisiiniilmelidir. Simgesel antropologlar; kiiltiiriin 6znelerden
yalitilmig olarak varolmadigindan, oznelerin cevresindeki olaylar1 (dini torenler,
bayramlar, gecis ayinleri vb.) ve nesneleri (dini mekanlar ve dinsel icerikli nesneler,
siis esyalari, giysiler, takilar, yemekler, mimari vb.) yorumlayis tarzlarinda yattigina
inandiklarindan tikel kiiltiirlerin anlam analizleri iizerinde yogunlasirlar. Geertz’in

ifadesiyle: kiiltiir;

! Posner; antropolojinin kendi icinde toplumsal (toplumsal kurumlar), maddi (uygarlik) ve kiiltiirel (zihinsel) olmak iizere ii¢
dala ayrildigimi belirtir. Antropolojinin zihinsel kiiltiirii inceleyen dalina, “simgesel/anlambilimsel ya da gostergebilimsel”
antropoloji de denir. Bu kavramlarin tamami yalnizca zihinsel iriinler i¢in degil, ayn1 zamanda zihinsel, maddi ve toplumsal
kiiltiirti kapsayacak bicimde kullamlir (POSNER, Roland (2001), “Antropolojideki Temel Kavramlarin Gostergebilim
Agisindan Yorumu” E. ONAT ve S. O. YILDIR (Ed.), Gostergebilim Tartiymalari, istanbul: Multilingual Yayinlarr).
Simgesel antropolojinin hareket noktast ise; neo-Kantgi felsefenin Geisteswissenschaften (toplum/kiiltiir bilim) ve
Naturwissenschaften (doga bilimi) arasinda yapilan ikili kavramsallastirmalarina dayanir (Bkz. KLINE, M. Taylor (1985),
“Symbolic Dimensions in Cultural Anthropology”, Current Anthropology, Vol: 26, No: 2).

2 Bkz. PALA-ERCAN, S. (2000), Yorumsal/Simgesel Antropoloji Bilgi Kuramu ve Yontembilimi: Geertz Ornegi,
Yayimlanmans Doktora Tezi, H.U. Antropoloji Anabilim Dal.



“...insan davramiginin gozlenmesiyle belirlenebilecek olasi soyutlamalardan
biridir ve insanlarin kendi deneyimlerini yorumladiklar1 ve eylemlerine rehberlik
etmesi i¢in kullandiklar1 anlamlardan olusan bir dokudur, insanin deneyimlerine
anlam yiikledigi bir simgeler sistemidir” (Geertz’den akt. Ozbudun ve Safak

2005: 294; Geertz 1973).!

Toplumsal davranig, anlamli simgeler ve bu simgelerin 0grenilmesinden
olusan karsilikli iligki siirecinde ortaya cikar. Siirecin kendisini olusturan en kiiciik

birim simge olarak tanimlanir. Turner’1n ifadesiyle,

“...simgesi bir depo birim ya da molekiildiir. Yani, semantik bir yapidir
(gosterge ve simgelerle gosterdikleri arasindaki iliskiler iizerindedir) ve su
ozelliklere sahiptir: i) cogul anlamlar (significata) — ayinsel baglamlarda
duyularin algiladigi anlam ve nesneler (yani simge araglar1) ¢ok sayida anlama
sahiptir; ii) gOriiniiste ayr1 olan significata’nin birlesmesi — 6zde ayr1 olan
gosterge olgu ya da diisiincede analoji ya da iliskilendirme/cagrisim yoluyla
birbirine baglanir; iii) yogunlasma — cok sayida fikir, seyler arasinda iliskiler ve
etkilesimler simge araci tarafindan eszamanli olarak temsil edilir (...); iv;
gosterge kutuplagmasi — baslica ayinsel simgelere yakistirilan atiflar genellikle
zit kutuplarda gruplagsma egilimi gosterirler. Bir anlam kutbunda ampirik
arastirma gostergelerin ahlaki ve toplumsal diizenlerin bilesenlerine atifta
bulundugunu gostermektedir — buna simgesel anlamin ideolojik (ya da normatif)
kutbu denebilir; oteki, duyusal (ya da orectic) kutupta, arzu ve duygulari
uyaracagl diisiiniilen goriingii ve siireclere atiflar yogunlagmistir” (Turner’dan

akt. Ozbudun ve Safak 2005: 267, Turner 1977).

Simgenin tasidig1 anlam o simge ya da benzer simgelerin toplumsal olarak
kullanildigi durumlarin tiimevarimsal gozlenmesiyle yakalanabilir. Kiiltiiriin
simgesel olarak yapilanmasi, dolayisiyla kiiltirii kesfedebilmek icin onun

uygulamadaki hali gozlemlenir. Siiphesiz kiiltir tek basina simgelerden

! Kiiltiir, “etimolojik acidan dogadan tiiretilmis bir kavramdir. Kiiltiiriin 6zgiin anlamlarindan biri ¢iftcilik ya da dogal gelisme”
dir (Eagleton 2005: 9). Kavramin kendisi “cultura” (bakim)dan gelmektedir. Latince’de ise, “colere” (siirmek, ekip-bigmek)
kavrami kullanilir. Eagleton (2005: 9), “insan faaliyetlerine isaret eden kavramin emek ve tarimdan (agriculture), gelisimden
(cultivation) ve tiriinden (crops)” geldigini belirtir. Kavram, Dogu Prusyali papaz J. Gottfried Herder ile birlikte Avrupa
dillerinde yayginlik kazanir. O, kiiltiirii “ilerleme ve aydinlanma” anlaminda kullanir. Antropolojide kiiltiir kavramim ilk
kullanan ise, Amerikali E. Taylor’dur. Primitive Culture (ilkel Kiiltiir) adli yapitinda, Taylor su tanmm verir: “Kiiltiir ya da
uygarlik, en genis etnografik anlamiyla, insanin, bir toplumun iiyesi olarak edindigi o karmagik biitiin demektir. Bu karmasik
biitiiniin i¢inde bilgi, inang, sanat, ahlak, yasa, tore ve her tiirlii beceri ve aligkanlik yer alir” (Tylor’dan akt. Posner 2001: 28).
Simgesel antropoloji de kiiltiirii bir biitiin olarak ele alip arastirir, ama kiiltiiriin kendisi simgeler sistemi olarak tanimlanir.



olusmamistir; kiiltiiriin ardinda yatan ve simgeleri biitiinlestiren anlamdir. Bu anlam
yalmizca o kiiltiiriin icinde yasayanlarin zihinlerinde varolur. Ancak anlam, onu
nesnellestiren simgelerin manipulasyonu ile harekete gecirilir. Tek bir simge
toplumsal agidan herkesin katildig1 anlami tasiyan bir olustur. Simgelerin toplumsal
olarak kurulmus ve geleneksel olarak maniple edilen simge aginin korunmasi yani
kurumlagtirilmasinin temelinde bu semantik birlik yatar. Bu nedenle kiiltiir, karmagik
bir siniflandirma sistemi olan simgeler birimidir. Kiiltiir toplum icinde paylasilan ve
toplumsal iliski yoluyla kavranan simgesel anlamlarin genellestirilmesidir. Kiiltiiriin
kuruldugu bu soyut sistem insan zihninin analojilerle calisma yetenegine baglh olarak
isler (Foster’den akt. Ercan 2000: 45).

Kiiltiir, simgesel anlamlardan olusan bir sistem olarak kabul edilirse
simgelerin kendileri de, onlar vasitasiyla sistemdeki anlam agim1 maniple ettigi ve
siirekli doniistiirdiigii davranigsal iiriinlerdir. O zaman yapilmasi gereken gozlenen
olaylarin yiizeydeki yapisindan ote derindeki simgesel anlami yakalamaktir. Bu
esgstiremli (senkronik) inceleme davramisin ve katilimcilarin bu davranisin ortaya
cikmasindaki etkilerin yakindan incelenmesini igerir. Kiiltiir ancak toplumsal
etkilesimin akisinin incelenmesi ile olanaklidir; kiiltiiriin anlagilmasi yapilarin ve bu
yapilar arasindaki iligkilerin anlagilmasi ile miimkiindiir (Foster’ten akt. Ercan 2000:
45).

Kiiltiirii simgesel anlam sistemi olarak tanimlayan simgesel antropologlar;
ozneler arasinda iletisimi saglayan simgeleri yakalarlar ve desifre ederler. Ozneler,
kendilerinden ©Once olusturulan simgesel alanin icine dogduklari i¢in genel bir
simgesel kodu kullanirlar. Kodun kendisi yalnizca nesnel olarak ortaya ¢ikmaz, ayni
zamanda bireylerin aklinin i¢indedir. Zihinsel olarak olusturulan her simge;
digerlerinden bagimsiz degildir, yani bireylerin, toplumlarin birbirleriyle iletigim
halinde oldugu gibi, biitiin simgelerin her biri de birbiriyle baglanti halindedir.
Baglantinin kendisi ise, bir grubun ortak kiiltiiriinii ortaya koyar ve grubun iiyelerini
kendisine aidiyetlik duygusuyla baglar. Simgesel iletisimle olusturulan boylesi bir
aidiyet diisiincesi icinde yasadigimiz kiiltiirii ya da kimlikleri biriciklik noktasina

tagiyarak diger kiiltiirlerden ayirir. Geertz, sunu ilan eder:
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“Max Weber ile birlikte insanin kendi ordiigii anlam aglarinda asili bir hayvan
olduguna inanmakla, kiiltiiriin bu aglar oldugunu soyliiyor, bu nedenle de
analizin yasa pesindeki deneysel bilim degil, anlam pesindeki yorumsal bilim
olmasi gerektigini one siiriiyorum. Benim pesinde oldugum, aciklama, yiizeysel
muammalarinin iizerine toplumsal ifadelerin insasidir” (Geertz’den akt. Ozbudun

ve Safak 2005: 295, Geertz 1973: 5).

Cohen (1999:14-15), yukaridaki Geertz’in formiillestirmesinde su ii¢ ilkeyi

saptar:

1. Kiiltiir; Durkheimvari bir toplumsal olgu demeti ya da Marksist tistyapr gibi
insanlara dayatilmaktan daha ziyade insanlarin toplumsal etkilesimleri
araciligiyla insanlar tarafindan yaratilir ve siirekli olarak yeniden yaratilir.

2. Araliksiz bir siire¢ halinde olan kiiltiiriin ne belirlenimci bir giicii ne de nesnel
olarak tanimlanabilir gondergeleri (yasa) vardir.

3. Kiiltiir daha ¢ok insanlar1 toplumsal davranistaki anlami algilama ya da
toplumsal davraniga anlam ilistirme yetenegiyle donatan kapasitede acikca
goriilebilir. Davranis i¢sel olarak anlam barindirmaz. Daha ¢ok bir yorumlama
edimiyle davranigin anlamli oldugu dusiiniiliir. Bizler, gozlemledigimiz seye
anlam veririz. Verdigimiz bu anlam bize aittir ve davramsi gerceklestirenin

amacladigr anlamla cakisabilir de, cakismayabilir de.

Simgesel antropoloji de yukaridaki formiillestirmeye dayanarak; kiiltiiriin
dil gibi simgesel bir sistem oldugunu, simge (gdsteren) ve simgelenen (gosterilen)
yoluyla ve senkronik inceleme araciligiyla simgelerin (zihinsel ve nesnel)
anlamlarinin ¢oziilebilecegini varsayar.1 Buradan hareketle simgesel antropologlar;
kiiltiirel yapinin yiizeyindeki anlamin degil, derinde yatan anlamin ya da anlamlarin
¢oOziilmesi gerektigi konusuna vurgu yapar. Kiiltiiriin merkezinde yer alan 6znelerin
trettikleri nesnelerin simgesel anlamlarindan ziyade, Oznelerin zihinlerinde
toplumsal etkilesim sonucu olusan simgelerin anlam analizi tizerinde yogunlasirlar.
Ozneler arasi iletisimle olusturulan simgesel alan, aym zamanda bir toplulugun

simgesel sinirin1 (boyutunu) olusturur. Sinirlarin bazisi fiziksel (dag, nehir, deniz vb)

! Simgesel antropoloji gostergebilimin yontemini kullanir. Bu yonteme gére gosteren ve gosterilen arasinda bir ayrim vardir.
“Gosteren, ses degil isitsel imgedir. Yani gosteren fiziki bir nesne degil, biligsel bir nesnedir. Gosterilen ise dig diinyadaki bir
nesne degil, kavramdir (Tura 1989: 83). Bu iki 6ge gostergeyi (sign) olusturur. Gostergenin kendisi ise ‘langue’ (dil sistemine
verilen ad) ve ‘parole’ (dilin somut kullanimi) arasindaki iliskiyi gosterir.
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olabilir, bazilari ise 1rksal, dilsel ya da dinsel olabilir. Ama tiim sinirlar, bir topluluga
liye Ozneler tarafindan nesnel bir bicimde ortaya konmaz'. Yani, bu smrlar,
Oznelerin zihinlerinin i¢indedir. Topluluga tiye 6znelerin 6teki topluluklarla kendileri
arasina zihinlerde olusturduklar1 simgeleri aracilifiyla bir sinir ¢ekerler. Topluluklar
arasinda araya c¢ekilen bu sinirlar, “biz” ve “onlar” kavram c¢iftinin etrafinda olusan
simgesel anlamlandirmalara dayanir. Boylece topluluk, disariyla olan karsitliklar

simgeler araciligiyla birlestirir.

1. 1. 3. Kimlik Kavraminin Tanimlanmasi

1980l  yillardan itibaren sosyal bilimler literatiirtine giren kimlik;
“...kisilerin, gruplarin, toplum veya topluluklarin ‘kimsiniz?’, ‘kimlerdensiniz?’
sorularina verdikleri yamt veya yamtlardir” (Giiveng 1994: 3). Insana 6zgii olan
kimlik, toplumsal yasam icerisinde kazanilir ve gelistirilir. Kimligin olusturulmasi,
kisinin kendi kendine gerceklestirdigi siirecler olmayip bagkalar1 ile beraber ya da
baskalarina kars1 olan siireclerdir. Kimlige iliskin anahtar sorular; “ben kimim?” ve
“nereye aidim?”dir. Bu sorularin dayanagi olan “ben”in taninmasi ve tanimlanmas,
nereye ait oldugunun belirtilmesi kimligin psikolojik ve sosyal temeline isaret eder.
“...Buna kisinin varligiyla ilgili tiim anlamlar1 (degerleri) i¢ine alan 6znel bir duygu
olarak ‘kisisel kimlik’ denir” (Aydin 2003b: 470). Bireyin kendisini tanimlayan
“ben”, “bu kim?”, “sen kimsin?”’ gibi sorularin tanimlanmasina bagli olarak
olusturulur. Yani, “ben”in tanimlanmas1 otekilerin siniflandirilmasina dayanir. Bu
siniflandirma ise bireylerin karsilikli olarak kurduklari iligkiler ag ile ilgilidir. Birey,
otekilerin siniflandirilmasindan kendisi (ben) icin anlamli bir harita ¢ikartir: Biitiin
“iyi” ve “giizel” gibi kavramlar “ben”in tamimlamasinda, biitiin “koti” ve “cirkin”
gibi kavramlar1 da “sen”in tanimlanmasinda kullanilir. “Ben” ve “sen” kavram
ciftlerinin bu sekilde konumlandirilmasi bireylerin zihinlerinde olusturduklar
simgesel sinira dayanir. Bireyler; kendi “ben”inin ve karsit1 olan “sen”inin igini
simgesel anlami olan seylerle (nesne, ses, jest, olay vb.) doldururlar. Bunlar, yalnizca

“ben” ve “sen” kavramlarina ickindir. Yani, bireylerin disinda herhangi bir anlami

' Bkz. COHEN, P. Anthony (1999), Toplulugun Simgesel Kurulusu, (Cev. M. Kiiciik), Ankara: Dost Yayinlari, 1. Bask.
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olmayabilir. Bir iiclincii sahis, yani “0”, “ben” ve “sen” ile iletisime gectiginde
simgesel sinirin kendisi genisleyecektir. Lacan, “0” simgesini “Babanin Adi” ile
ozdeslestirir. Dolayisiyla, anne ve ¢cocuk arasindaki iliski babanin devreye girmesiyle
olusturulur ve simgesel sinirda genisler. Bu durumda, oncelikli olarak aile iginde
olusturulan “ben” kimligi; zamana ve mekana gore toplumsal olarak insa edilir ve
bireyin farkl kisilerle, gruplarla kurdugu iliskilere gore degisiklik gosterir. “Ben”in
“biz”’e tiyeligi ise, bireyi bir kolektif kimlik i¢ine yerlestirir. Grup iiyeleri tarafindan
siibjektif olarak algilanan kolektif kimlik de, benzerlik ve farkliliga vurgu yapar
(Tura 1989).

Bar-Tal’a gore kolektif kimlik, “...bir sosyal gruba iiyelik bilgisinden
tiireyen ve duygusal anlamda bu iiyelige baglanan bir bireyin ben-kavraminin (self-
concept) bir parcasidir” (Bar-Tal’den akt. Altuntag 2002: 11). Bu kimlikler; din, ulus,
etnisite, siyasal, cinsiyet gibi kategorilerden olusur. Bunlar, bireyin kendilerinin ve
icinde yasadigr kiiltiiriin anlam aglarim saglar. Kolektif kimlik, “biz” ve ‘“onlar”
karsithgiyla olusturulur ve bireysel kimlikteki sorulart “onlar kimler?” ya da “onlar
kimlerden?” sorularina doniistiiriir. “Biz”’in tammlanmasi “onlar’in i¢in yapilan
siniflandirmalara gére meydana getirilir. Bu simiflandirmalar, aym1 zamanda “biz”’e
ait olanin neler oldugunun da c¢ercevesini cizer. Belge’nin (1992: 150) ifadesiyle,
“...bir toplumsal formasyon i¢indeki biitiin ayr1 ayrn “biz”ler, genellikle, tek bir
biiyiik “biz” halinde bir araya gelir ve bu bigimiyle baska...” uluslar, etnik gruplar
karsisinda kendi kimligini edinir. Dolayisiyla, 6tekileri “onlar” olur. Bu durumda
kolektif kimlik; belirli bir alanda kok salmis birtakim gruplarin, diger gruplardan
farklarim1 ortaya koyma, uygulama talebi olarak tanimlanabilir. Bir kolektif kimlik,
diger kolektif kimlikle iligki igerisinde devamliliga (zaman icinde siireklilige) ve
mekana yapilan vurgu ile olusturulur. Bir siire¢ olarak ele alinan kolektif kimlik

sunlart icerir:

“...eylemin amaclar1 ve ortamu ile ilgili, bilissel ¢ercevenin olusturulmast;
iletisim kuran, anlasan ve Kkarar veren aktorler arasindaki iliskilerin
canlandirilmasi; ve bireylerin birbirlerinde kendilerini gormelerini saglayacak

duygusal yatirnmlarin yapilmast” (Guibernau 1997: 129).
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Parsons, “biz” ve “onlar” kavram ciftlerini agiklamak icin “farksizlasmak”
terimini Onerir. “Farksizlagmak”, i¢inde bulundugumuz kiiltiirel yasamin duygu ve
diisiincelerine aktif bir bicimde katilmayi gerektirir. Ciinkii ancak, kendi kolektif
kimligimize eklemlendigimiz zaman bir varolusa sahip olabiliriz. Parsons’un

ifadesiyle,

“Bireyin iizerinde hareket etmesi istenen biiyliyen bir toplumsal rol gesitliligi
bulunmaktadir. Ancak bu rollerin hi¢ biri bireye istikrarli bir kimlik sunma
yeterliligine sahip degildir. Boylece farksizlasmanin segici mekanizmalari
burada ilk tiyeliklere donerek bir kimlik yaratmak i¢in ortaya cikar. Etnik koken
bir kimlik kaynag1 olarak canlanmistir, ¢linkii karmasik toplumlarda 6zel bir
oneme sahip olan kolektif bir gereksinime yanit verir” (Parsons’dan akt.

Guibernau 1997: 128).

“Farksizlasmak”, belirli bir insan grubunun kendi kimligi hakkindaki
bilincine ve duygusuna isaret eder. Bu durumda kolektif kimlige aidiyet diisiincesi;
grup inancglarinin, grup normlarinin, grup degerlerinin, grup amaclarinin ve grup
ideolojisinin vb. kabuliinii gerektirir. Boyle bir aidiyetlik diisiincesi ise kiiltiirden
kiiltiire degisiklik gosteren kiiltiirel hafizaya ait 6geleri (ortak dili, ortak tarihi, ortak
soyu, ortak bir yurt, simgeleri, mitleri, inanclari, anilari, aligkanliklari, takilar,
giysiler, mimari, yemek vb. ) kapsar. Kolektif aidiyetlik diisiincesini 6ne ¢ikaran “biz
kimiz?” sorusu, bir kiiltiiriin diger kiiltiirlerle girdigi iletisim agina, siirekliligine ve
farkliligina gonderme yapar. Bir kiiltiiriin {iyesi olan bireyler, zaman i¢indeki
siireklilik  kavrayislarini, farkliliklarinn  kendi kiiltiirel hafizalar1  (simgeleri)
araciligiyla ogrenirler ve sonraki kusaklara aktarirlar. Dolayisiyla bireyler, “6teki’ne
dair siniflandirmalar1 kendilerinden 6nce olusturulmus kiiltiirel hafizanin i¢inden
Ogrenirler ve bunlan icsellestirirler. Bu durumda kolektif kimlik, i¢inde yasanilan
kiiltiiriin 6tekine karsi siniflandirilmasinin bir sonucudur ve simgesel olarak ifade
edilir. Zihinsel olarak olusturulan Oteki imgesi benzerlik ve farkliliga gore
konumlandirilir. Bdylece “biz” icin anlamli olan bir simgesel alan, “biz”’den 6nce
yaratilir ve “biz”e dayatilir. Bu alan; icinde yasanilan kiiltiirii bastan asagi kusatir ve
otekine karsi zihinsel sinirlara dayanarak olusturulur. Bu simnirlar, disaridaki bir

kolektif kimlik tarafindan herhangi bir saldiriya (6ziimseme/asimilasyon ya da yok
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etmeye) ugradiginda kendi igine kapanarak simgesel direnis ya da dirilis alanlar

yaratir (Bilgin 1994; Cohen 1999; Smith 2002).

1. 1. 4. Kolektif Bir Kimlik Olarak Etnisite

Kapitalist modernlegsme; 17. ve 18. yilizy1l Aydinlanma felsefesinin rasyonel
ve bilimsel kavramlart cercevesinde, yeni askeri, ekonomik, siyasal, kiiltiirel ve
teknolojik iligkiler cergevesinde ortaya ¢ikar. Avrupa’da baslayan modernlesme
hareketleri daha sonra diinyanin geri kalan kismini etkisi altina alir. Modernlesme,
tarimsal topluluklarin yapisal cergevesini kirar ve yerine daha genis yapisal
orgiitlenmeler koyar, ayn1 zamanda din ve etnisiteye dayali tikel kiiltiirlerin ortadan
kalkacagimi varsayar. Tonnes’in Gesellschaft (cemaat) ve Gemeinschfat (cemiyet)
ayrimi, Durkheim’in mekanik dayanigmadan organik dayanigsmaya sahip toplumlara
gecis, Weber’in rasyonel olmayan toplumdan rasyonel topluma gecis bu durumu
anlatir (Callinicos 2004; Touraine 1997).

Kapitalist modernlesmenin getirdigi yeni imkanlar; yani egitim,
sekiilerlesme, kentlesme, para ekonomisi, kitlesel tiretim, kitle iletisim araglar1 vb.
toplumsal yasami farklilastiracak ve insanlar1 etnik kimliklerin disinda yeni
olusturulan kimliklere (millet, milliyet¢ilik vb.) eklemleyecekti. Yeni imkanlar
dogrultusunda olusturulan kimlik ya da kimliklere eklemlenme “Ugiincii Diinya”
tilkelerini de kapsar. Boylece, Bati disinda kalan iilkelerin kapitalist
modernlesmesiyle birlikte kiiresel bir diinya yaratilacakti. Ozellikle 1. ve II. Diinya
Savaslarindan sonra yeni kurulan devletler, modernlesme ideolojilerinin i¢inde
milliyet¢ilige ve millete yer verirler ve Bat1 Avrupa’da 19. yiizyilda olusturulan ulus-
devlet orgiitlenmelerini kendi ulus-devlet anlayislarn dogrultusunda insa etmeye
calisirlar. Bunun icinde iilke sinirlar1 i¢inde yasayan biitiin dinsel ve etnik kimlikleri
standart bir egitim, dil, kiitir araciligiyla kendi ulusal kimligine eklemlemeye
cabalar. Ulus-devletlerin izledigi bu politikalar, dinsel ve etnik gibi gruplarin
primordiyal (ilksel) baglarin1 zayiflatacak ve bu gruplarin ulusal kimlige dahil

edilmesi (O0ziimsemesi) kolaylasacakti. Ama 20. yiizyll diinyas1 Kkapitalist
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modernlesmenin ve ulus-devletlerin beklentilerinin uzagina diisen yeni olugsumlar
yaratti: Dini ve etnik kimlikler' (Aydin 1993 ve 1998; Erozden 1997).

Etnisite kavrami®>, 1960’lardan itibaren Avrupa somiirgeciliginin ¢oktiigii
Asya ve Afrika’da yeni devletlerin ortaya c¢iktig1 yillarda, ve bu bolgelerden Kuzey
Avrupa’ya yonelen gocler sonucunda sosyal bilimler literatiiriine girer. {lk defa
1972’de yayinlanan Oxford ingilizce Sozliik’te etnisite; ortak, irksal, kiltiirel, dini ve
linguistik3 karakteristikleri tanimlamak i¢in kullanilir.* Bu terimi 1953 yilinda, dogal
nitelik anlaminda ilk kullanan ise, Amerikali sosyolog David Reisman’dir. Kavramin
yakin bir zamanda sosyal bilimlere kazandirilmasina karsin kdkeni oldukga eskilere
dayanir. Yunanca ‘“ethnos” sozciigiinden tiiretilen etnisite, “kafir ya da pagan”
(Eriksen 2004: 15) anlamina gelecek sekilde kullanilir. Glazer ve Moynihan 1975

yilinda etnisite ile ilgili yaptiklar1 bir caligmada sunlart sbylerler:5

“...Din, dil ve koken gibi sosyal realitenin cesitli faktorlerine dayanan
kimliklesme sekillerinin arasinda bazi ortak yonlerin bulunmasi nedeniyle,
bunlari yeni bir terim olarak -etnisite- kavrami altinda toplayabilecegimiz
diisiincesi yayginlasmis bulunmaktadir” (Glazer ve Moynihan’dan akt. Ozgiir

1999: 7).

Bu yeni kavram, giindelik dilde azinlik® sorunlarim ve ik’ iliskilerini

tanimlamakta kullanilir, bilimsel literatiirde ise kendilerini kiiltiirel agidan farkli

! Etnik kimlik, bireyin belirli bir kiiltiirel topluluga ait olma hissi anlamina gelmektedir.

% Etnisizm kavramu az kullanilir. Bu kavram, “etnik gruplarin baskici ya da somiirgeci yabancilara kars: yiiriittiigii bir direnis
hareketine” (Dogruel, 2005: 45) atifta bulunur.

3 Birgok bilim adami (Barth, Cohen, Despers, Rex ve Mason, Nash, Fenton vb.) kiiltiirel 6zelliklerin paylasgiminin etnik
sinirlarla ortigmedigini ifade eder. Onlara gore, kiiltiir sabit bir nitelik olarak diisiiniilmemelidir. Kiiltiir, yavas yavas
degisebilecegi gibi hizli bir sekilde de degisebilir (Bkz. ERIKSEN, H. Thomas, (2004), Etnisite ve Milliyetcilik, (Cev. E.
Usaklr), Istanbul: Avesta Yaynlari, 1. Baski). “Su kiiltiirii” paylagan insanlar “su halktir” diye tanimlayabilecegimiz sekilde bir
grupla, bir toplulukla, bir ulusla ya da bir halkla iliskilendirilmez. Omegin bir Nusayri, kendi etnik topluluguna mensup
olanlardan ¢ok, kendisini Tiirk etnik kimligine yakin hissedebilir. Benzer sekilde Turkliige kiiltiirel agidan asimle olmus bir
Nusayri, yine de kendisini Nusayri olarak hissetmeye devam edebilir. Aymi sekilde, din ve dil de etnisiteyi tam olarak
tanimlamaz. Ciinkii bunlar, birden ¢ok grubu tanimlayabilecegi gibi, ayn1 zamanda yalnizca bir etnik grubu da tanimlayabilir.

4 Bkz. ESMAN , M. J. ve 1. Rabinovich (2004), Ortadogu’da Etnisite, Cogulculuk ve Devlet, (Cev. Z. Avsar), istanbul:
Avesta Yayinlari, 1. Baski.

5 Ayrica bkz. BANKS, Marcus (1996), Ethnicity: Anthropological Constructions, London: Routledge.

® Etnik azinlik, “sayisal olarak toplumda niifusun geri kalanindan az olan, siyasal olarak egemen olmayan grup olarak”
tanimlanabilir (Eriksen 2002: 183). Cogunluk ve azinlik kavramlar siyasal olan ve olmayana gore konumlandirilirlar. Etnisite,
ortak kiiltiirel geleneklere ve kimlik duygusuna génderme yaptigina gore, bir devlete sahip etnik gruplarin, etnik azinliklardan
daha az etnik oldugu diisiiniilemez. Yerli ve kent azinliklar1 olmak tizere iki tiir etnik azinlik vardir: 1. Yerli gruplar: Bolgeye
ilk gelen olmalari sart degildir. Bir devlete sahip olmamakla tamimlanirlar. Bu agidan Nusayriler bir yerli gruptur. 2. Kent
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tanimlayan ve baskalarinca da bu sekilde taninan gruplar arasindaki iliskilere isaret

eder. Smith’e (2002: 46) gore bu terim,

“...tarihsel topluluk baglaminda kiiltiirel farkliliklara yapilan vurguyu birlestirir.
Bu tarihsel baglam ve kiiltiirel 6zgiilliigiin algilanmasi bir halki digerinden ayirir
ve belli bir halka hem kendilerinin hem de disaridakilerin goziinde tanimlanmisg

bir kimlik kazandirir”

Smith (2002: 47), buradan hareketle etnisitenin olusumunda alti kriter
belirler: “kolektif isim, ortak soy miti, ortak tarih, dzel ortak kiiltiir, belli bir teritorya
(yurt) ile 6zdeslesme ve dayanigsma duygusu.”

Barth’in (2001) yaklasimina gore ise etnisite; edimcilerinin (aktorlerin)
kendilerini dayandirdiklar1 ve oOzdeslestirdikleri kategorilerdir. Etnisite, insanlar

arasindaki etkilesimi orgiitleyen dzelliklere sahiptir. Bu ¢ercevede etnisite;

“...biyolojik olarak kendi varligim siirdiirebilen, temel kiiltiirel degerleri
paylasan, bir iletisim ve etkilesim alan1 yaratan ve kendisi ve diger etnik gruplara
ait bireyler tarafindan bir etnik gruba aidiyetle tanimlanan bir niifusu” (Barth

2001: 13) anlatir.

Yukaridaki tanimlamalardan da anlasildig iizere etnisite, en az iki seye
gereksinim duyar: “Biz” ve “onlar”. Bu iki zamir; tarihsellige, mekansalliga ve
etkilesimsellige baglh olarak kendi kiiltiirel 6zgiilliiklerinin (ortak tarih, dil, din, soy,
mit, vb.) “biricik” oldugunu iddia ettiklerinde bir etnisiteden bahsedebiliriz. Kiiltiirel
ozgiillikler de bazen yeterli olmayabilir, bu durumda kiiltiiriin geri kalanina (ayinler,
ibadet edilen veya adaklar adanan mekan, 6liim, yasam, miizik, giysi, beslenme vb)
bakmak gerekir. Biitiin bunlar, etnik kimlige aidiyet duygusuyla bagl iiyelerin

zihinlerinde olusturduklari, ¢agrisimlara sahip bir simgesel alandir. Bu durumda;

Azinliklari: Kapitalistlesmeyle birlikte anayurtlarindan ayrilip disartya ¢ikanlari tanimlar. Avrupa kentlerinde goriilen azinliklar
bu tiirdendir.

! Etnisite, giindelik dilde kullanildig1 gibi biyolojik ve soya dayali farkliliklardan cok kiiltiirel farkliliklar1 ifade eder sekilde
kullanilir. Smith’in (2002: 46) ifadesiyle bu kavramin tanimlanmasinda 6nemli olan sey “genetik miras degil, ortak soy
mitidir.” Irk kavrami ise, biyolojik gosterenlere (renk, sag, kafatasi bicimi vb.) vurgu yapmasi nedeniyle caligmada
kullanilmayacaktir.
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herhangi bir etnik topluluga' iiye olanlar zihinlerinde olusturduklari simgesel alan
vasitasiyla iletisime gecerler ve “biz”i mesrulagtirirken “onlar”1 digsallastirirlar. A.

Cohen de etnisiteyi tanimlarken ayn1 noktay1 vurgular:

“Etnisite hem bir eylem, hem de bir temsiliyet sekli olarak alisilageldi. Etnisite
insanlarin kendilerini ve bagkalarini, (simgesel) a¢idan belirli bir kiiltiirel
kimligin tastyicilari olarak gormek iizere verdikleri bir karardir” (Cohen’den akt.

Somersan 2004: 35).

Kolektif bir kimlik olan etnisitede temel dlg¢iit, “biz kimiz?”dir. Bu soruya
verilen cevap, bir etnik grup ile digeri arasindaki sinir1 olusturur. Bu sinirlarin bazist
fiziksel (dag, deniz, nehir vb.) olabilir, bazisi ise “kolektif 6zel bir ad, ortak bir soy
miti, paylasilan tarihi anilar, ortak kiiltiirii farkli kilan bir ya da daha fazla unsur (dil,
din gibi), 6zel bir yurtla bag, niifusun onemli bir kesiminde dayanigsma duygusu”
(Smith, 1994: 42) vb. olabilir. Ama tiim bu farkliliklar, yalmzca nesnel
(objektif/kiiltiirel) bir bicimde ortaya cikmaz; aym zamanda etnik kimlige iiye
bireylerin ya da oteki olarak tamimlanan etnik kimligin zihinlerinde, dolayisiyla
siibjektif duygusuyla var olurlar® (Banks 1996; Barth 2001; Strauss 1985). Barth’in
(2001: 18) ifadesiyle sinirlar, “...toplumsal olandir.” Etnik gruplar arasinda olusan
sinirlar; yalmzca karsilikli iletisim, bilgi aligverisi ve iligski eksikligine bagh degil,
ayn1 zamanda “...aidiyet ve dislama gibi mekanizmalarin devreye sokulmasiyla”
ilintilidir (Barth, 2001: 18). Oyleyse etnik topluluklar, dislama ve dahil etme gibi
sosyal siireclerin varligiyla kendi etnik kimligini diger etnik kimliklerden ayirt etmek
icin araya sinirlar ¢izerler. Bu smirlar ise, etnik toplulugun “simgesel boyutudur”
(Cohen, 1999: 9) ve etnik bir toplulugun kendisi ile ilgili bilincini yansitir: Kimi
zaman kadin ve erkek; kimi zaman dini® , gecis ve Oliim torenleri; kimi zaman icinde

ibadet edilen mekan; kimi zaman i¢inde yasamilan ¢evre; kimi zaman geg¢misin

! Etnik topluluk, “genellikle ayni soydan gelen veya geldiklerine inanan, kendilerini kolektif olarak 1rk, dil, veya din gibi ortak
kiltuirel 6zelliklere dayali ayr1 bir kimlik sahibi olarak veya belirli bir topraga baglilik ve dayanisma duygusuna sahip kisilerin
olusturdugu bir grup olarak” (Dogruel 2005: 44) tanimlanir.

2 Burada kastedilen, bir grubun kendini icerden algilayisi olan emik (emique) ve o grubun disaridan algilamisina isaret eden etik
(etique) yonlerdir (Bkz. STRAUSS, L. Claude (1983), Din ve Biiyii (Cev. A. Giingoren), Istanbul: Yol Yayinlari, 2. Baski.

* Geertz’e uyarak dini “insanlarda uzun siireli, genis kapsamli, giiclii ve giidiiler yerlestirmeye ¢alisan bir simgeler sistemi”
(Geertz’den akt. Mardin 2003: 37) olarak ele alacagiz. Boylesi bir bakis agist ise Durkheim’inkiyle ortiisiir. Onun temel savi,
“...din en iyi sekilde metaforik ve simgesel olarak kavranilir ve onun ifadelendirdigi somut ve yasanan gerceklik toplumsal
gruptur gorislerinde ifade bulmustur” (Durkheim’den akt. Morris 2004:194).
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hatiras1 vb. olabilir. Tiim bunlar, etnik toplulugun iiyeleri tarafindan giindelik
pratiklerin i¢inde olusturulur. Burada, bunlarin etnik bir topluluga iiye insanlar igin
ne anlam ifade ettiklerini sormak gerekir. Simgesel alan, kimligin {iyeleri arasinda
dayanisma duygusunu, bir grup olusturma bilincini ortaya ¢ikartir. Bunlar, kimligin
tiyeleri icin bir anlam tasir ve bu anlam, “...igeridekilerin bildigi ve deger verdigi bir
seydir”  (Guibernau 1997: 132). Cohn’in ifadesiyle, “Bu bir duygu
meselesidir...Aralarindaki onemli farklar1 dikkate alsalar da, baska topluluklarin
iyelerine gore birbirlerine daha ¢ok benzediklerini diisiintirler” (Cohen’den akt.
Bodrogi 1996: 58).

Insanlarm  zihinlerinde olusturduklar1 simgesel —anlatimlar, kendi
topluluklarinin nerde basladigina ve bittigine isaret eder. Bunlar, toplulugun icinde
bulundugu zamana, mekana ve diger etnik gruplarla olan etkilesimsellige bagl
olarak degisiklik gosterir. Cohen’in (1999: 10) ifadesiyle simgesellik; “...toplumsal
cinsiyetler arasinda, kusaklar arasinda, temiz ve kirli arasinda...”, ayinlerde, hayat ve
Olim arasinda, yasam Oykiilerinde vb. ortaya c¢ikan sinirlardir. Bu smirlarn ig¢inden
olusturulan simgesel anlatimlarin topluluk tarafindan olusturulan diger simgelerle bir
iliskisi bulunur. Bu diizen, simgesel anlatimlarin digerleri ile olan iliskisinin
yalitilmasina izin vermez. Bundan dolayi, etnik topluluklarin olusturduklar simgesel
alanlar etnik topluluktan topluluga degisiklik gosterir. Her etnik topluluga eklemli
olan iiyeler, kendi simgesel sinirlarina dayanarak etnik biling diizeylerini yiikseltirler.
Marx’in (19975) vurgusuyla bu, insanlarin belli bir sosyal grubun i¢inde gomiilii
olduklarindan dolay1 diinyay1 bu grubun bilinci (¢ikarlar) agisindan gorecekleridir.
Oyleyse sinirlara dayali simgesel alan, yalmizca tek bir Kisinin belli bir olay1 veya
nesneyi nasil algiladigi degil, bir etnik grubun tamaminin bunlara nasil baktigina
isaret eder.

Etnisite kavrami; etimolojik tiiretmeye uygun olarak kiiltiirel farkliliklara
gonderme yaparken, siyasal ve ekonomik yapilarla i¢ ice oldugunu da vurgular.
Ekonomik alanda yaratilan etnik kategoriler, ekonomik ayricaligin korunmasina ve
ayricalikli olmayanlar1 bastirmanin ideolojik gerekcelerine hizmet eder. Ekonomik
baglamda etnisite; kolelik, sozlesmeli is giicii, ticaret yapan azinliklar, gb¢men
isgiicii, ulus-devletin modernlesme ideolojisine baglh olarak yaratilan esitsizlikler ile

olan iliskileri cercevesinde tanimlanir. Ornegin, iiciincii diinya iilkelerinden Bati
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Avrupa iilkelerine go¢cmen isci olarak gidenlerin ekonomik yoksunluklarina ve
kiiltiirel 6zelliklerine dayali olarak i¢inde yasadiklan kiiltiir tarafindan otekilestirilir.
Bu durum, etnik topluluklarin kendi i¢ine kapanmalarina ve diger topluluklarla veya
toplumlarla rekabete girmelerine neden olur. Bu rekabetin kendisi, i¢inde yasanilan
toplumun simgesel alanina karsi kendi simgesel alanini insa eder. Rekabet ise,
herhangi bir nesneye yiiklenen anlamlar ¢agrisimi olabilecegi gibi daha ¢ok zihinsel
kurgulara dayanir. Ciinkii bu zihinsel kurgular, bir etnik toplulugun hayatta kalip
kalmayacagin1 belirleyen grup dayanismasinin, aidiyet diisiincesinin belirleyicisidir
(Cohen 1999; Somersan 2004).

Etnik kimligin siyasi baglamla olan iliskisi ise, kapitalist modernlesmenin
yol actig1 ulus-devletin kalicilik ve devamlilik ideolojileri ile ilgilidir. Ulus-devlet
kimligi, smirlar i¢indeki oteki etnik kimlikleri -devletin elinde bulunan iktidar ve
ideolojik aygitlarla- modernlesme ideolojisi dogrultusunda kendi etnik kimligine
baglama yo6niinde bir ¢abanin icine girer. Ornegin, 1923 yilinda kurulan Tiirkiye
Cumbhuriyeti Osmanli kimliginin belirleyicisi olan dini-hanedan kimligini Tiirk
modernlesme anlayisina uygun bir bi¢cimde (milliyetgilik ideolojisi i¢inde) ulusal
kimlige doniistiirme g¢abasi igine girer. Bu ¢aba; Osmanli 6ncesi donemin simgesel
alanim1 ulusal Tiirk kimligine eklemlemeye calisirken, iilke igindeki diger etnik
kimlikleri de bu alanin i¢inde konumlandirir. Boylece, geriye doniik olarak
olusturulan simgesel alan; yalmzca Tiirk kimligine sahip olanlar1 degil, aym1 zamanda
diger etnik kimlikleri de i¢ine alir ve onlar1 kendi i¢ine hapseder. Ulus-Tiirk devleti
olusturdugu simgesel alan1 kurumlar1 araciligiyla yayginlastirmaya calisirken, ayni
zamanda diger etnik kimliklerin zihinsel alanlarim1 da doniistiirmeye calisir. Buna
karsin etnik kimlikler, kendilerini disa vurmaktan c¢ok, kendi {iiyeleri arasinda

simgesel dirilis ya da direnis alanlar1 insa ederler. Cohen’in ifadesiyle (1999: 66),

“Simgesel rekabette goriiniiste dezavantajli olan grup, kendisinin dezavantajl
konumda durdugu simgesel kodu reddeder ve bunun yerine kendisinin goreceli
giiclii konumda durdugu ya da erisim imtiyazina sahip oldugu kendine ait

simgesel kodu koyar.”
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1. 1. 5. Etnisite Teorileri

Etnisite teorilerinin temelinde iki yaklasim s6z konusudur: Ilk¢i (primordial)
ve aragsal (instrumental). Bunlardan ilki etnisitenin ilksel bir nitelige sahip oldugunu
varsayar. Etnisite, zamanin disinda dogal olarak bulunur. Yani, insani varligin
verilerinden biridir. Tkincisi ise, etnisitenin iktidar miicadelelerinde amaglarim
gerceklestirmek igin “...taraflarin1 harekete gecirmek ihtiyacim1 duyan rekabet
halindeki taraflarin ¢ikarlarina yonelik yararli bir miicadele araci oldugunu
Varsayar”1 (Aslan 2004: 7).

Ilk¢i kavramin, ilk olarak 1957°de kullanan E. Shils’dir (1957). Shils’in bu
ayrimini C. Geertz de kullanmistir. Onlar; ilkci kavramim, kiigiik olcekli, yiiz ylize
iligkiler icindeki insan topluluklarinin modern diinyada c¢oziilebilecegini savunan
goriise karsi kullanmislardir.” Primordialist goriig, toplumsal ve siyasal hareketlerde
disa vurulan etnik duygu ve tutumlarin 6zgiil goriintiilerinden ¢ok insan gruplarinin
farkli varoluslarina (din, dil, akrabalik, gelenekler, tarihsel bellek) gonderme yapar

(Fenton 2001; Smith 2002). Geertz’in ifadesiyle,

“Sosyal varolusun verili unsurlarindan, daha dogrusu kiiltiir, bu meselelerde
kagcinilmaz olarak isin icine karistiginda, verili oldugu varsayilanlardan
kaynaklanan sey: yakin olma ve esasen akrabalik bagi ama, bunlarin 6tesinde
belli bir dinsel toplulugun icine dogmus olmaktan, belli bir dili, hatta bir dilin
lehcesini konusmaktan, belli toplumsal pratikleri takip etmekten kaynaklanan
verili olma durumu. Bu; kan, dil gelenek vb. ortakliklari, kendi i¢lerinde ve
kendilerinden kaynaklanan tarifsiz ve bazen de ezici bir zorlayicilifa sahip

olarak goriiliirler” (Geertz’den akt. Fenton 2001: 145-146).

Bu verili olma durumu, kalitim yoluyla kana aktarilan bir tiir biyolojik 6z

anlamina gelmez. Daha cok, kimliklerin, insanlarin kimlere yiikiimli olduklarimi ve

! Smith, Primordialistleri “Parmenidesciler” olarak ve aragsalcilar da “Herakleitoscular” biciminde tanimlar. Parmenidescilere
gore, varolus durumu degismeye acik degildir. Biri ya da bir sey varhgina ne bir sey ekleyebilir, ne de bundan bir sey
¢ikarabilir. Herakleitosculara gore ise, etnisitenin kendisi degisken ve vazgecilebilir bir kaynak olarak tanimlanir (Bkz. SMITH,
Anthony D. (2002), Uluslarin Etnik Kokeni, (Cev. S. Bayramoglu ve H. Kendir), Ankara: Dost Yayinlari, 1.Bask).

2 Tonnies’de “gemeinshaft” (topluluk) kavramini “Gemeinschfat” (toplum) kavramina kars1 ilk¢i baglari (yiiz yiize iliskileri)
ifade etmek igin kullanir (Bkz. CALLINICOS, Alex (2004), Toplum Kurami, (Cev. Y. Tezgiden), Istanbul: Iletisim
Yayinlar, 1. Baski).
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nasil davranmalan gerektigini 6grenirlerken icsellestirdikleri ve baz1 kosullar altinda
bu kimliklerin ve kolektif ifadelerin derinliklerine kok saldiklari anlamina gelir.
Bunlar, insanlarin asla bagka bir sey hayal edemeyecekleri bir sekilde degil, bunlar
terk etmelerinin zor ve tehlikeli olacag: bir sekilde 6grenirler (Fenton 2001: 146).
Buradan hareketle ilkciler; etnisitenin dogal (eski caglardan beri) ve bir duygu
sorunu oldugunu, etnik grubun iiyelerinin zorunlu olarak kendi gruplarina bazi
aidiyetler hissettigini savunurlar.

Aragsal etnisitede savunulan temel argiiman ise; etnik simgelerin ve kolektif
sadakatlerin, siyasi giic ve ekonomik ilerleme adina elde edilecek kazanglar olmak
tizere Ozellikle sekiiler amaclara ulagsmak i¢in harekete gecirilmesidir (Fenton 2001:
132). Bu yaklasim, etnisitenin ilkselcilerin iddia ettikleri gibi “verili” ya da dogal
olmadig1 ve siyasal ve ekonomik baglamda olusturuldugu fikrine dayanir. Esman ve

Rabinovich’in ifadesiyle (2004: 30-31),

“...aragsalcilar komiinal kimlikler ve dayanismalarin faydacit ve uyarlanabilir
ozelligine vurgu yaparlar. Yalnizca sinirlart degil, eger sartlar dayatirsa unvanlari
bile degisebilir, kiltiirlerin biitiin icerigi dis baskilara gore bicim alabilir.
Disaridakiler cemaat igine alinabildigi gibi, cemaat tiyeleri de disar1 gidebilir.
Etnik birliktelikler tyelerinin malzeme, giivenlik ve stati gereksinimlerini
karsilayacak sekilde kendini uyarlayabilir. Diger ortak kimlikler (6rnegin sinif,
meslek) pratik gereksinimlere cok daha iyi hizmet ettiginde, etnik birliktelik

korelebilir.”!

Bu iki yaklasimin disinda etnisteye F. Barth’in (2001) muameleci
(Transactionalist), J. Nagel, S. Hall (1998a-b) ve B. Anderson’un (1995) savundugu
“sosyal yapisalc1” (social constructivist) ve J. Armstrong (1982), A. Smith (2002) ve
J. Hutchinson’un (1987) “etno-sembolik” yaklagimi vardir.

Muameleci yaklasima gore; etnik smrlar yalnizca fiziki degil, sosyal
sinirlardir. Bu sinirlar; etnik gruplan birbirlerinden izole etmez, etnik gruplar
arasinda siirekli bir bilgi, iletisim, alig-veris akisi saglar. Barth (2001: 17), etnik
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topluluklar arasindaki sinirlar iki farkli grupta ele alir: “...isaret ve semboller (dil,

! Aragsalct yaklagim icin, modernist terimi de kullanilir. Modernistler; endiistrilesme, gehirlesme ve laiklesmenin geleneksel
(ilksel) baghliklari ortadan kaldiracag fikrini savunurlar.
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din, giysi, yiyecek aliskanliklart vb.) ve temel degerler: Basarinin
degerlendirilmesinde dikkate alinan ahlaki standartlar.” O, buradan hareketle etnik
topluluklarin tamimlamalarinda iki 6nemli kavramsallastirmaya ulasilabilecegini

diisiiniir. Bunlardan ilki,

“etnik topluluklarin kendilerine 6zgii kriterlerle tanimlandiklarinda bir stireklilik
arz ettikleri fikridir. Buna gore, bu topluluklarin siirekliligi sinirlarin
korunmasina baglhidir. Ikincisi ise, etnik gruba aidiyeti belirleyen unsurlar
‘objektif’ olarak nitelenen farkliliklara degil, toplumsal siiregte olusan

farkliliklara dayanir” (Barth 2001: 17-18).

Sosyal yapisalcr yaklasim etnik kimligi bir idea, bir sdylem olarak goriir;
ampirik olarak gozlenebilen, giysi, dil, gelenek gibi 6zelliklerle tanimlanan birim
olarak gormez. Yani, etnik iiyelik icin kriter, sosyal sistemde katilimcilarca
gelistirilmesidir, yoksa dissal olarak verilmez. Etnik kimlik, bir grup kimliginin
digerleriyle olan iligkisinin agiklanmasi, ‘yaratici bir sekilde hayal’ edilmesidir. Etnik
birim degismeyen bir sosyal varlik degildir. Etnik kimlik fikrinin, tarihi siirecte
degisen karakteri vardir. Ve hizmet ettigi sosyal amaglar1 kontrol eder (Tilley’den
akt. Altuntas 2002: 35). Bu baglamda Anderson’un “Hayali Cemaat” kavrami
etnisite ve 6zellikle de ulus iizerine yapilan ¢alismalarda kullanilmaya baslanir. Ona
gore ulus, “hayal edilmis bir topluluktur —kendisine ayn1 zamanda hem egemenlik
hem de smrlilik ickin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir” (Anderson 1995:
20). Bu durumda etnik kimlik; verili degil, tarihsel, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve
ayn1 zamanda hayali olarak yapilandirilir.

Etno-sembolciiler, calismalarinda agirlikli olarak uluslarin etnik kokeni
tizerinde durmuslardir. Onlara gore, giiniimiiz uluslart modern oncesi donemin etnik
topluluklarinin devamidir. Bunun anlagilabilmesi i¢in topluluklarin tarihsel siire¢
icinde olusturduklan kiiltiirel hafizaya (mit, sembol, iletisim) bakmak gerekir (Smith

2002).

“Bunlar; toplulugun diisiinceleri, duygular1 ve tavirlari hakkinda bilgi, ipucu
veren el sanatlar1 ve zanaatlarin yani sira savas donanimi ve iiretim teknolojisi

bicimleri, hiyerarsi sekilleri (sivil, askeri ve dini), kent planlama, yasalar,
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kurallar, siir ve dans, miizik, sanat ve mimari, giyim tarzi, dinsel tapinaklar ve
kutsal kitap ve diller gibi farkli tiirdeki olgularin nesiller boyunca
kristallesmelerine ve paylasilan anlamlara ve bireylerin deneyimlerine onem

veren bir yaklasimi ifade eder” (Smith 2002: 37).

Smith (2002), “mit-sembol” bilesimi olarak adlandirilan kavrami ve
ozellikle “mythomoteur” (siyasal birligin kurucu miti) kavramim 6nemle vurgular.
Her ikisi de mitlerin ve simgelerin, etnisitenin hamilerinin koruyup sakladiklari,
yaydiklar1 ve gelecek nesillere aktardiklari inang ve duygu birligini saglamada
oynadig1 hayati rolii gostermektedir. Bagka bir ifadeyle mitler ve semboller, etnik
topluluklarin disariya karsi bir araya gelmelerinde 6nemli bir rol oynar.

Armstrong; eski yasam tarzi nostaljisi, dini organizasyon ve dili etnik
kimligin belirleyicileri olarak goriir. Smith ise, yatay ve dikey etniler arasinda ayrim
yapar. Yatay etnik topluluklar; genelde aristokratlar ve din adamlarindan olusan,
kimi zaman biirokratlari, yiiksek riitbeli subaylar1 ve zengin tiiccarlan1 da igeren

topluluklardlr1 (Smith 2002). Ornegin din,

“...etnik mitlerin ve sembollerin yayilmasi i¢cin gerek insan kaynaginin ve
iletisim kanallarinin ¢ogunu olusturur. Bu baglamda rahipler ve din yorumculari
bu soylenceleri ve inaniglar1 kaydetmek, nakletmek ve yaymakla kalmazlar, ayni
zamanda hem koruyucu olarak hem de feodal ve imparatorluk elitlerini koyli
kitlelerine yiyecek {ireticilerine ve onlarin kiigiik geleneklerine baglayabilecek

sembolizm kanali olarak hizmet ederler” (Smith 2002: 63).

Buna karsin dikey etnik topluluklar, halkla olan biitiinlesmeyi saglamis
topluluklardir. Kiiltiirel hafiza, toplulugun tiim tabakalarina yayilmstir. Orgiitlii din
ve onun kutsal metinleri, dualari, ayinleri, mitler, simgeler, toplulugun biitiin iiyeleri
tarafindan bilinir. Bu durum, topluluk mirasinin ve geleneklerinin giiniimiize kadar

devam edebilmesini saglar (Smith 2002).

! Ayrintili bilgi igin bkz.. OZKIRIMLI, Umut (1999), Milliyetcilik Kuramlari, istanbul: Sarmal Yayinlari..
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1. 2. Tezin Onemi ve Amaci

18. yiizyihin sonlarinda Bati Avrupa’da (6zellikle Ingiltere, Fransa gibi
ilkelerde) baslayan kapitalist modernlesme siireci diinyanin geri kalan kisimlarina
yayilir ve 1960’11 yillarda doruk noktasina ulasir. Kapitalist modernlesmeyle birlikte
kentlesme, kitlesel tretim artar; para ekonomisi, kitle iletisim araclan gelisir.
Bunlarin bir sonucu olarak diinya, kiiresellesme siirecine girer. Diinyanin bu sekilde
bir doniisiime girmesi ile birlikte politik ve Kkiiltiirel tartigmalar da artar. Bu
cercevede; yerli halklarin, kadinlarin ve iscilerin 6zgiirliigii ve doganin korunmast
icin yapilan talepler ivme kazanir ve bilim adamlarnt da “cok Kkiiltiirliiliige”,
“Oznelcilige” ve “farkliliklara” olan vurguyu one cikarirlar ve 1960’11 yillara kadar
yapilan etnik kimlik/kiiltiirel calismalar1 yeniden gbézden gecirirler.

1990’11 yillara kadar iki kutuplu (Sosyalist, Kapitalist) olan diinyada;
Sosyalist blogun ¢okmesiyle birlikte yukaridaki kavramlarla birlikte etnik ve dinsel
kimlik kavramlart da, hem giindelik yasamda hem de akademik cevrelerde
tartisilmaya baglandi. 1970-1980’1i yillarda baslayan etnik/dini savaslar, 1990’larda
diinyanin her yerinde patlak verdi. Bu durum, bir yandan icinde yasanilan diinyanin
sorgulanmasina neden olurken, diger yandan ulus-devletlerin anayasal vatandaslhik
tanimu iizerine inga edilmis yapilarinin da sorgulanmasina yol acti. Ulus-devletler; bu
siirecte, hem modernist yapilar1 korumaya, hem de farkli etnik kimliklerin kiiltiirel
ozgiirliik taleplerini baski altina almaya calisti. Bu ise; diinyada farkli kiiltiir
oOriintiilerine sahip kimliklerle arada yasanilan sorunlar1 daha karmasik hale getirdi ve
diger etnik/dinsel kimlikler ile bir arada yasamay1 zorlastirdu.

Nusayri etno-dinsel kimligin simgesel boyutunun arastirilmasindaki 6nem
de yukarida anlatilanlar ile dogrudan iliskilidir. Biitiin kimlikler gibi, Nusayri kimligi
de baskilardan dolay1 tarihin belli donemlerinde ya da her asamasinda kendi igine
kapanarak oOteki olarak tamimlanan kimlikler karsisinda varligini korumaya
calismistir. Kimligin devamimi saglayan ise; modernist yapilar degil, onlarin geriye
doniik tarihte olusturduklar1 ve anlamlandirdiklar1 simgelerdir. Bu noktada, etno-
dinsel kimliklerin/Nusayri kimligi simgelerinin arastirilmasinin onemi nedir?
sorusuna cevap vermek gerekir. Simgelerin arastirilmasi; hem bir kimligin

parcaciklarinin neler oldugunun ortaya konulmasi agisindan, hem de giiniimiizde
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tartisilan “cok kiiltiirliiluk”, “0znelcilik” ve “farklilik” gibi kavramlarin simgeler
araciligiyla ortaya konulmasi agisindan 6nemlidir. Soruya verilen cevabin birinci
kismi; her kimligin kendi i¢inde biitiinlesmeyi ve 6teki ile arada sinirlar olugturmay1
simgeler araciligiyla saglamasini kapsar. Birincisiyle baglantili olan cevabin ikinci
kismi,  kimlikler  arasinda  olusturulacak  iletisimin/etkilesimin  basitce
anlama/anlamama sorunu olmadigini ortaya koyar. Eger, kimlikler arasinda bir
iletisim kurulacak ise; o kimligi basitge anlamak degil, kimligin derinlerinde yatan
diisiinceyi/simgeleri iletisime gecen kimliklerin kendi zihinlerinde anlamlandirmalari
gerekir. Anlamlandirma ise; “bizi” bir araya getiren simgeler gibi, onlar1 da
biitiinlestiren simgelerin, dolayisiyla farkli kimliklerin/kiiltiirlerin oldugunun farkina
varilmasi ve buna gore iletisime ge¢ilmesidir. Kisacas1 arastirmanin dnemi; Nusayri
kimliginin dis baskilara (modernist yapilara/bolgesel kimliklere) karsi kendi i¢indeki
biitiinlesmeyi simgeler aracilifiyla saglamasi diisiincesinden ve bu simgelerin
giinimiiz diinyasinda Nusayri kimligini 6teki kimliklerden farkliligin1 ortaya
koymasi bigiminde ifade edilebilir.

Bu calismanin amaci; kimligin iiyelerinin “biz” diisiincesini sekillendiren,
oteki kimlikler ile arada sinirlar olusturan ve bu sinirlarin korunmasina araci olan
ortak simgelerin Nusayri etno-dinsel kimligi baglaminda saptanmasi hedeflenmistir.

Calismanin amaci dogrultusunda asagidaki sorulara yanitlar aranmigtir.

1. Nusayri kimliginin; 6teki ile olusturdugu sinirlarda kullandigr simgeler
nelerdir? Kullanilan bu simgeler, kimligin zihinsel alanin1 hangi yonde
sekillendiriyor ve kimligin iiyeleri (kadin-erkek) arasinda farklilik
gosteriyor mu?

2. Nusayri kimligi; kullandig1 simgeler araciligiyla siibjektif bir duygu mu
yaratiyor? yoksa bireylerin birbirleriyle iletisime ge¢melerini mi
kolaylastirtyor?

3. Nusayri kimligi simgelerinin 6teki kimliklerin simgeleri ile kars1 karsiya

kaldig1 durumlarda kimlik kendi i¢ine mi kapaniyor?
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1. 3. Tezin Kapsam ve Simirhliklar:

Bir alan arastirmasi olarak planlanan bu calismada; arastirma alani olarak
Hatay/Antakya merkez ve bu ile bagli Samandag ilcesi ve Harbiye kasabasi
secilmistir. Hatay merkezin se¢ilme nedeni, bdlgenin modernlesme sonucu yasanan
maddi ve ozellikle kiiltiirel degisiminin diger iki yerlesim birimine gore iist diizeyde
olmasidir. Yani, modernlesmenin, onlarin zihinsel diinyalarim1 ya da kiiltiiriin
biitiiniine ait simgeleri degistirip degistirmedigine bakmak i¢indir. Diger iki yerlesim
biriminin se¢ilme nedeni ise, Nusayri kimliginin diger etnik kimlikler ile (Arap
Stinni ve Hiristiyan, Ermeni Hiristiyan ve Siinni Tiirk ve diger kimlikler) aynm
mekani paylasmamalar1 ya da daha az karismis olmalaridir. Ayrica, bu iki yerlesim
biriminde Nusayri inanci agisinda dnemli bir yer tutan Hizir tiirbelerinin bulunmasi
ve bu tiirbelerden dolay1 yerlesimlerin kutsal sayilmasidir. Yani bu iki ortam, onlarin
kimliklerine ait simgelerin yogun olarak yasatildig1 yerlerdir. Dolayisiyla bu ii¢
bolgede, Nusayri kimliginin maddi ve zihinsel simgelerinin arastirilmasi tezin

sinirliliklarint olusturmaktadir.

1. 4. Arastirma Yontem ve Teknikleri

Calismanin yontemi; Britanya’da simgesel antroploji, ABD’de ise yorumsal
(hermeneutik) antropoloji adin1 alan yaklasimlarin ve etnik kimliklerin simgesel
olarak  arastirilabilecegini  belirten  etno-sembolciilerin  perspektifleri ile
gerceklestirilmeye calisilmistir. Simgesel/yorumsal antropolojinin ne oldugu ve etno-
sembolciilerin neyi arastirdiklart vb. konusuna kavramsal ve kuramsal cercevede
kapsaml1 bir bi¢imde deginildigi i¢in burada anlatilmayacaktir.

Simgesel/yorumsal antropoloji, filozof Wilhelm Dilthey’in doga bilimleriyle
(naturwissenschaften) manevi (toplum) bilimleri (geisteswissenschaften) arasinda
ayrim yapan felsefesine dayandirilir. Ayni1 donemlerde yasamis olan Yeni
Kantgilardan Heinrich Rickert, “manevi bilimler” yerine “kiiltiir bilimleri” kavramim
ikame eder. Doga bilimleri ile kiiltiir bilimlerinin kendine 6zgii yontemleri oldugunu
belirten Rickert gore; doga bilimleri “aciklama” yontemini, kiiltiir bilimleri de

“anlama” yoOntemini kendi arastirma alanlarina  uygularlar. Dolayisiyla, bu
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bilimlerde kullanilan yontemler, yalmzca kendi nesnelerine uygulanabilir, yani
birisinden alinip otekisine devredilemez (Gadamer 2001; Giddens 2003; Gokberk
1980; Ozbudun ve Safak 2005; Ricoeur 2001).

Epistemolojik  olarak  “Geisteswissenschaften”  ideali  tarafindan
yonlendirilen arastirmacilar 6teki 6zne ve akillar1 “anlamay1” denerler. Kendileri ve
konular1 arasinda bir benzerlik oldugunu varsaymalar kendilerinin ve otekilerinin
deneyimlerini karsilastirmaya izin verir. Empati ya da sezgiyi, arastiran 6znelerin
otekilerin ruhsal yasamlarina aktarilmasini anlayisin temel ilkesi olarak goriirler.
Ontolojik olarak bu idealin pesinde kosan arastirmacilar, “akil” ya da aklin
“niyetleri” tizerinde odaklanirlar. Epistemolojik olarak “Naturwissenschaften” ideali
tarafindan yonlendirilen arastirmacilar ise, kendi konular1 olan diisiince ve eylemleri
“aciklamay1” denerler. Kaliplar bulmak i¢in doga bilimlerine bakarak digsal olgulari
incelerler, ampirik dogrulama i¢in hipotezler iiretirler, olgular1 genel kanunlarla
aciklarlar ve kanunlan sistematik bir biitiin icerisinde korumak icin teoriler insa
ederler. Kendi deneyimlerinden benzerlikler de iiretebilirler, ancak bu benzerlikler
ampirik caligsmalarin, gbézlemin ve onlardan cikarilan genel kanun ve teorilerin
1s1iginda kontrol ve test edilmelidir. “Doga”; siklikla olgular, kanunlar, teoriler,
hipotezler ve dogrulamalar icin “ortak ufuk” olur (Gadamer 2001; Ricoeur 2001;
Taylor 1985).

Fransiz filozof Paul Ricoeur, “anlama” (Erklaren) ve “aciklama” (Versthen)
arasindaki iligkinin eytisimsel (diyalektik) yOniine dikkati ceker. Buna gore;
arastirmaci, biitiin hakkinda bir fikir yiiriitebilmek icin oncelikli olarak “anlama’ya
sahip olmali, bundan sonra elde edilen bilgilerin yorumlanabilmesi ve bir sistem
icine yerlestirilebilmesi i¢in “aciklamaya” bagvurmali ve ardindan da idrak etme
olarak “anlama”ya geri donmelidir. Bu durumda, diyalektigin ilk aninda “anlama”
vardir. Yani arastirmaci, konusunun sayisiz pargalarim bir biitiinde birlestirmek i¢in
anlamin biitiinselligine vurgu yapar. ikinci anm1 olusturan “aciklama”, biitiin
hakkindaki Onermeleri ve anlamlar silsilesini izah eder. Arastirmaci, yorumu
dogrulamak ya da onaylamak amaciyla biitiiniin pargalarim bir sistem ya da yapi
icerisinde tamimlayip ve iliskilendirerek biitiinii diizenler. Diyalektigin ii¢iincii aninda
“aciklama”, yorumcularin temel “sinirlayict durumlar” ve diinyada varlik olarak

insanin “varolussal celiskilerini” kavramasim saglar. Boylelikle aciklama, anlayisin
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iki evresi arasinda bir araci olur (Ricoeur 2001; Taylor 1985). Ricouer’in ifadesiyle,
“Anlama agiklamay1 6nceler, ona eslik eder, onu sonlandirir ve boylelikle onu igine
alir. Karsilikh olarak da aciklama anlayisi analitik olarak gelistirir” (Ricour’den akt.
Taylor 1985: 169).

Yorumsalct bir diisiiniir olarak Ricouer; toplumbilim arastiricisini, bir
metnin okuru/yorumcusu olarak goriir. Simgeler gibi metinlerin de coksesli oldugunu
diisiinen Ricouer’e gore; simgelere ve metinlere dair yapilan yorumlar farkli

olacaktir.

“Boylelikle bir antropologun yaklasimindaki simgeler, ne basit¢e metinlerindeki
baskin imgelerdir ne de basit¢e yorumcu antropologlarin yaratici icatlaridir. Bir
kiiltiiriin ayirt edici ozellikleri, antropolojik aciklamaya eslik eden ve onu
kaplayan “anlama” ile iliskisinde ortaya ¢ikar... simgelerden beslenerek
disiinmek yalmzca “arkaik” ve “ilkel” halklarda olan bir egilim degildir;
metinleri, eylemi ve tarihi arastiran kendi kiiltiirimiizdeki teorisyenlerin

aciklamalarinda da gomiilii olabilir” (Ricouer’dan akt. Taylor 1985: 169).

Bu anlatilanlar baglaminda, kiiltiiriin biitiinii hakkinda bir fikir yiiriitebilmek
icin Oncelikli olarak Nusayrilik hakkinda yayinlanmis yerli ve yabanci literatiir
taranmis ve arastirma yapilacak alana gitmeden Once, bolgede kalmak i¢in iki aile
ayarlanmigtir. Arastirma, bu iki ailenin yaninda, 2006 yilinin Mart ayinda bir 6n
arastirmayla baglamig ve o tarihte alan arastirmasinin alt yapisi olusturulmustur. Bu
tarihten itibaren Hatay/Antakya merkez ve bu merkeze bagli Samandag ilcesinde ve
Harbiye kasabasinda, ailelerin sagladiklar1 referanslar (seyhler ve siradan insanlar)
ile 40 giinliik bir aragtirma yapilmistir. Ayrica, bu 40 giinliik sistematik arasgtirmanin
oncesinde bir yillik Ogrenim boyunca da Nusayri kiiltiirii/kimligi anlamaya
calisilmistir. Dolayisiyla, parcalan biitiine baglama noktasinda bu calisma, yalnizca
40 giinliik bir calismanin sonucu olarak degerlendirilmemeli. Ama, bu kirk giinliik
arastirmanin ve diisiinmenin 6grenim boyunca sistematik bir sekil de yapilmasi
gerektiginin farkina varildigi soylenebilir. Yani parcalar, biitiine baglanirken, bu tarz
aragtirmalarin  kirk giinliik bir siirede degil, zamana yayilarak yapilmasi

gerekmektedir. Iste, 0 zaman bir kiiltiiriin parcalar biitiine/kimlige baglanabilir.
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Arastirma siirecinde en biiyiik zorluk, maddi ve zaman sikintisinin yani sira,
yukarida simgesel/yorumsal antropolojinin  arastirma yontemi konusunda
soylediklerini de ekleyebiliriz. Yani, kimligi anlamak icin yapilan okumalar bir
kenara birakildiginda ortaya ¢ikan alandaki anlama. Baska bir deyisle, simgeleri ya
da pargalar1 kimligin biitiiniine baglamadan 6nce yapilan okumalar, kimligin yalnizca
bir boyutuna iligkin anlam aglarim1 gérmemizi saglar. Dikkat edilmesi gereken nokta
da burasidir: ciinkii, bir aragtirmaci iki anlam agindan (bilim adamlar1 ve arastirma
nesnesi) hareketle kendi anlam aglarimi ortaya koymaya calisirken, kendisinin
odaklanmasi gereken noktalari/detaylar kacirabilir. Alanda yasanilan, belki de en
biiylik zorluk Nusayrilerin (yaninda kalinan aile iiyelerinin bazilar1 da dahil) batin-
zahir ikiliginde, batin konulardaki suskunluklariydi. Oyle ki, bu suskunluk; ilk
zamanlarda, yalnizca inancin ve onun etrafindaki 6geler konusulurken degil, siradan
giindelik konusmalara da yansimistir. Zamanla bu suskunluk, inancin goriinen
yonlerinin ve siradan konularmnin konusulmasi: yoniinde degisiklik gosterirken,
inancin goriinmeyen alanina girildiginde suskunluklar yeniden ortaya cikmustir.
Dolayisiyla, onlarin suskunlugu karsisinda arastirmacinin 6znel algilayisi/“anlamasi”
da kendisine sorun olusturmustur.

Bu zorlugu asabilmek (goriigmelerde insanlarin suskunluklarinin Gtesine
gecebilmek ve onlarin zihinlerde yasattiklar1 simgeleri/pargalar1 yakalayabilmek) i¢in
standartlastirilmis sorularin disina ¢ikildi, katilarak gozlem teknigi ve gorsel (Resim
makinesi gibi) aygitlar kullanild1 ve birebir ve grup ortaminda goriismeler yapildi.
Goriismelerde ise  monolojik  (monolog) degil, diyalojik bir yaklasim
gosterilmeye/ortam olusturulmaya g¢alisildi. Dialojik (diyalog) yaklasim; dogrunun
verili olmadig1 ve iizerinde uzlasilacak dogrularn tek basina degil, birlikte arandigi
bir yaklasimdir. Monoloji ise, bir kisinin karsisindakine mesaj iletmesi ve digerinin
pasif bir mesaj algilayicisi ve degerlendiricisi olusuna isaret eder.' Kisacasi diyalog,
iki ya da daha fazla kisinin konusmasi ve karsiliklilik ilkesi 15181nda etkilesime agik
bir bigimde iletisime girmesidir. Dolayisiyla, goriismeye katilanlar, diyalojik ortamin
icine cekilmeye calisilmistir. Bu siirecte, bireylerle soru cevap biciminde degil, daha

¢ok sohbet havasinda iletisime gecilmistir.

! Bkz. KOKER, Levent (2005), “Tiirkge Baskiya Onsoz: Charles Taylor: Kimlik/Farklilik Sorununa Sahici Demokratik Coziim
Arayis1”, Amy, GUTMAN (Haz.), Cokkiiltiirciililk Tanminma Politikasi, fstanbul: YKY Yaynlari, s. 11-14.
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Kimligin biitiinii hakkinda bir fikir yiiriitiilebilmesi icin sohbetler ve
gozlemler sonunda elde edilen veriler, yukarida anlatilan, Ricoeur’un tiglii agamasi
kullanilarak c¢oziimlenmeye calisilmistir. Yani, sohbetlerden ve gozlemlerden elde
edilen verilerin Oncelikli olarak anlamlar1 {iizerinde diisiiniilmiistiir. Anlama
siirecinden sonra elde edilen verilerin yorumlanabilmesi ve bir sistem/kimlik igine
yerlestirilebilmesi i¢cin ac¢iklamaya basvurulmustur. Bunun ardindan tekrar
anlamaya/anlama doniilmiis ve sonra agiklamaya bagvurulmustur. Boylece, biitiin
hakkindaki biitiin simgeler, bir araya getirilerek kimligin 6zii ortaya konulmaya
calisiimistir. Dolayisiyla bu siirecte, kimligin iiyelerinin yorumlari/emik yaklasimlari

da goz oniinde bulundurularak parcalar/simgeler biitiine baglanmaya ¢alisilmagtir.

1. 5. Arastirma Alam!

1. 5. 1. Hatay

Nusayriler (Arap Alevileri); Liibnan, Suriye ve Tiirkiye’nin giineyinde
Adana, Mersin ve Ozellikle de Hatay’da yasamaktadir. Nusayrilerin yasadiklar
bolgelerden biri olan Hatay; biitiin tarihi donemler boyunca ticari, siyasi ve dini
acidan Onemli bir merkez olmustur. Hatay’in tarihi siire¢ icindeki bu konumu;
birbirinden ¢ok farkli kiiltiirlerin farkli donemlerde burada yasamasina neden
olmustur. Yerlesim; antik kiiltiirlerden Huri, Hitit, Arami, Fenike ve Bati kiiltiiriiniin
temelini (0zellikle felsefi ve dini) olusturan Grek ve Roma kiiltiirlerinin etkisi altinda
kalmastir. Tarihi siire¢ icindeki bu farklilik ve bir aradalik, giiniimiizde, iki tek tanrili
dinin (Islamiyet ve Hiristiyanlik) etno-dinsel aktorleri tarafindan devam

ettirilmektedir.

1. 5. 2. Cografi Konum ve iklim

Tiirkiye’nin Akdeniz bolgesinin dogu ucunda yer alan Hatay’in yiizol¢iimii

540 kilometre karedir. Yerlesimin, dogusunda ve giineyinde Suriye; batisinda

! Bu béliimiin tamami TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inanc1 Nusayrilik adli kitabindan kisaltilarak alinmigtir.



31

Akdeniz, Kuzeyinde Adana ve Gaziantep illeri yer alir. Merkez ilgce Antakya disinda
toplam on bir ilgesi vardir: Altinozii, Hassa, Iskenderun, Kirikhan, Kumlu, Belen,
Erzin Reyhanli, Samandag, Serinyol ve Yayladagi. Merkez ilgce Antakya; 1939
yilinda Tirkiye’ye dahil edildiginde Gaziantep’ten Hassa, Adana’dan Dértyol
ilgelerinin eklenmesiyle Hatay ili kurulmustur.

Dogal yap1 bakimindan il, ii¢ bolimden olusur. Giineybati yoniinde uzanan
Nur daglar dizisi (Amonos, Elmadagi, Gavur Daglar1), giineyde Amik ovasi ve
kuzeybatida yer alan dar kiy1 ovalaridir. Yerlesim birimleri, kolay ge¢it vermeyen bu
sira daglarin kuzey ve giineyindeki ovalarda yer alir. Bu sira daglar iizerinde Belen,
Atik, Zorkun, Sogukoluk gibi yayla tiirii yerlesmeler de vardir. Amonoslar ile
Akdeniz kiy1 seridi arasinda ise Dortyol, Payas, Erzin, iskenderun ve Arsuz kiyi
ovalar1 bulunmaktadir. Bolgenin onemli akarsular1 ise Asi, Karasu ve Afin’dir.
Bolgeleri birbirine baglayan iki 6nemli gecitten biri Elmadag iizerindeki Belen,
digeri Adana-Hatay sinirinda yer alan Amonos gecididir.

Akdeniz ikliminin etkisi altinda kalan Hatay’da yazlar sicak ve kurak, kiglar
ik ve yagish gecer. Bu iklim yapist Hatay’in ilcelerindeki iiriin tiirlerini
farklilagtirmaktadir. Reyhanli, Kirikhan ve Antakya merkez ilgede pamuk (6zellikle
Amik ovasi), bugday, arpa ve yulaf, Iskenderun, Dértyol ve Samandag’da
turunggiller ve tufanda sebze; Alundzii'nde zeytin; Yayladagi’nda tiitiin
yetistirilmektedir. Ayrica daglarin alcak kesimlerinde meyvecilik ve bagcilik

yapilmaktadir.

1. 5. 3. Tarihgesi

Asya, Afrika ve Avrupa arasinda bir koprii konumunda olmasindan dolay1
Hatay, insanin hem biyolojik hem de kiiltiirel evriminde rol oynayan Onemli
merkezlerden biri olmustur. Bolgede yapilan arkeolojik calismalar, buradaki ilk
yerlesmelerin Orta Paleolitik doneme kadar uzandigini, Ust Paleolitik, Neolitik,
Kalkolitik ve Bronz ¢aglarinda da siirdiigiinii géstermektedir.

Amik ovasimin sulak ve verimli ve Hatay’in ticari bir merkez olmasindan
dolay1 bolge, biitiin tarihi donemler boyunca farkl kiiltiirler tarafindan yerlesim alani

olarak tercih edilmis ya da farkl kiiltiirler tarafindan isgale ugramistir. Bu 6zelligi ile



32

Hatay, Bronz caginin sonlarinda Mezopotamya’dan gelen Akadlarin egemenligi
altina girmis; fakat M.O. 1800-1600 yillar1 arasinda Babil Kralligi’nin etkisi altinda
olan Yamhad Kralligina bagli, bagkenti Tel Atcana ‘“Alalah” olan bir beyligin
topraklar arasina katilmistir. M.O. 1200’lere degin de Orta Anadolu’da merkezi bir
krallik kuran Hititlerin egemenligi altinda yasamistir. Bu tarihte parc¢alanan kralligin
topraklar iistiinde olusan Geg Hitit Prensliklerinden Hatay bolgesindekiler birleserek
Hattena Kralligimmi kurmuslar, ancak bolge, Asurlularin yayilma alani iistiinde oldugu
icin Asur isgaline ugramis ve M.O. 705 yilina kadar Asur egemenliginde kalmustir.

M.O. 540 yilindan sonra ise bolge, Pers Kralligimin hakimiyeti altina
girmistir. Bu dénemde Hatay, Tarsus’taki Kilikya Satrapliginin i¢inde yer almis ve
Pers Imparatorluguna vergi 6demistir. Pers egemenliginin son dénemlerinde Hatay,
Yunanistan’dan Hindistan’a, Karadeniz’den Misir’a kadar yayilan Makedonya
Kralligimin egemenligine girmistir. M.O. 333 yilinda Pers Krali III. Dareios,
Makedonya Krali Iskender’e yenilmis ve Iskender’de zaferinin amsi olarak
Myriandros (bugiinkii iskenderun) sehrinin adin1 Aleksandria olarak degistirmistir.
Iskender’in 6liimiinden sonra, komutanlar: arasinda ¢ikan miicadeleden Antigonos
maglup ayrnilmis ve Suriye ile Mezopotamya Seleukos yoOnetimine gecmistir. L
Seleucus, M.O. 301°de Ipsos savasinda Antigonos’u yenerek “Kuzeybat1 Suriye’deki
Seleucus” diye bilinen yerde dort kardes sehir kurmustur: Antioch (Antakya),
Seleucia Pieria (Samandag), Apamea ve Laodicea. Seleucia
Pieria, Kuzeybati Suriye’nin; Seleukeia kenti de Seleukos Devletinin bagskenti
olmustur. I. Seleukos da Seleukeia kentini babasinin adi olan “Antiochos” olarak
degistirmistir. Kentin Roma hakimiyetine girmesinden 6nce, M.O. 83 yilinda Suriye
ve Antakya’yr 14 yil siireyle isgal eden Ermeni krali Tigranes’in egemenligi altina
girmistir. Onun zamaninda, ilk olarak Antakya ismi kullanilmis ve arka yiiziinde
Antakya Tychesi (Seleucus Nikator tarafindan kente dikilen bir anit) bulunan paralar
basilmustir.

Kent, M.O. 64 yilinda Roma Imparatorluguna katilmis ve Suriye eyaletinin
de baskenti olmustur. Hiristiyanlik Kudiis’ten sonra, ilk kez burada yayilmaya
baslamistir. Kudiis’iin Romalilar tarafindan tahribinden sonra da Hiristiyanlik’in
merkezi olmustur. Kent; M.S. 395 yilinda Roma Imparatorlugunun Dogu ve Bati

olmak iizere ikiye ayrilmasina kadar gorkemli cagimi yasamaya devam etmis ve
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Bizans doénemi ve sonrasinda ise Iran seferleri icin iis olarak kullanilmistir. M.S. 638
yilinda Halep’i fetheden islam ordulari komutan1 Ebu Ubeyde tarafindan alinan kent,
daha sonra, M.S. 944-969 yillar1 arasinda Halep’te kurulan Alevi Hamdaniler
devletinin egemenligine girmistir. Onemli bir iis, kiiltiir ve ticaret merkezi olan
Antakya’nin tarihinde bir donem kapanmuis, antik kiiltiirlerin yani sira Hiristiyanlik
ile de yogrulmus yerel 6zelliklerin, islam Kkiiltiirii ile karismasindan olusan, bugiinkii
“Islam Kenti” karakterinin olusmasina neden olan yeni bir donem agilmistir.

Antakya, 1074 yilinda Selguklu sultan1 Meliksah’in komutan1 Kutalmisoglu
Siileyman Bey tarafindan kusatilmis ve Bizans Imparatorlugu kusatmanin
kaldirilmasi icin Selcuklulara vergi 6demistir. Ancak Siileyman Bey, 1085 yilinda
Antakya’y1 ele gecirmistir. Kent, 1086 yilinda dogrudan Sel¢uklu Imparatorluguna
baglanmistir. 1098 yilinda ise kent, Selguklu sultam1 1. Kilic Arslan zamaninda
(1092-1107) baslayan Hagh seferleri ile birlikte, Haglilarin eline ge¢cmistir. 1268
yilinda Memliik Sultam1 Melik Zahir Baybars’in kenti ele gecirmesiyle Antakya
yeniden Islam hakimiyetine girmistir.

1526 yilinda Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi sonunda Hatay, Osmanh
egemenligi altina girmis ve dort asir Osmanli Imparatorlugunun hakimiyeti altinda
kalmistir. Tarih kitaplarinda “Osmanli Antakya’st” hakkinda genis ve ayrintil
bilgiye rastlanmamasimmin nedeni Antakya’nin eski donemlerindeki ihtisamini
yitirerek biiyiikk bir kentten kiiciik bir kasaba haline doniismiis olmasidir. 1876
yilinda, Osmanli-Rus savasi sonrasinda topraklarindan atilan Cerkez gb¢menler igin
Asi Nehrinin kars1 tarafinda “Muhacirin Osmaniye” ya da daha sonraki adiyla “Yeni
Mahalle” yerlesmesi kurulmustur.

I. Diinya savasi sonuna kadar, 1918’de Mondros Miitarekesinin ardindan,
kent Fransizlarin isgali altina girmistir. 1921 yilinda Fransa ile anlagma imzalanarak
savas sona ermistir. 1937 yilinda Tiirkiye, Hatay sorununu milletler cemiyetine
gotiirmiis ve Iskenderun sancagma bagimsizlik verilmistir. 1938 yilinda Tiirk
askerinin Hatay’a girmesiyle ve aymi yil secime gidilerek, Bagimsiz Hatay Devleti
kurulmus ve devlet baskanligina ise Tayfun Sokmen secilmistir. 23 Haziran 1939
yilinda Fransa ile Tiirkiye arasinda Hatay anlasmasi imzalanarak, Hatay Tiirkiye

Cumbhuriyetine resmen katilmistir.
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1. 5. 4. Etnik Yap1

Hatay’da niifusca en kalabalik etnik grup Tiirk Siinnilerdir. Nusayriler
(Arap Aleviler) ise niifus oram itibariyle ikinci etnik grubu olustururlar. Arap
Siinniler ve Hiristiyanlar niifus¢a azimsanmayacak sayidadirlar. Tiirk Siinnilerin ana
dilleri Tiirk¢e’dir. Bu grubun disinda kalan Arap Alevi, Siinni ve Hiristiyan etno-
dinsel kimliklerin ana dilleri Arapca’dir. Giiniimiizde Arapca; ¢cogunlukla konusma
dili olarak kullanilmakta ve bilenlerin sayist giderek azalmaktadir. Arapca’y1r okuma
ve yazma dili olarak kullananlar, daha ¢ok yash kusaktir.. Buna karsin genc kusak,
Tiirk¢e’yi kullanmaktadir. Bugiin, bolgede konusulan Arapga, bozuk bir diyalekt

olup, igerisinde Tiirk¢e sdzciikler de kullanilmaktadir
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2. NUSAYRILiGiN SIMGESEL OLUSUMU

2. 1. Kimligin Zathklar:

Bireylerin giindelik yasamlar1 gibi, biitiin kimlikler de zitliklar ya da cift
bilesenli yapilar iizerine kuruludur. Bu zitliklar, kimligin aktorlerini bir araya getiren
ve ortak degerlerin olusturulmasina araci olan kavramlar ya da soz dizileridir. Ayni
zamanda bu zitliklar; kimligin genel bir tanimlamasimi ortaya koyarken, oteki ile
olusturulan sinirlarin ayrimlastirilmasinda ve kimligin kendi i¢inde boliinmelerini de
icerir. Zithgm bir ucunda “biz”, diger ucunda “onlar” vardir. Biz kavram kimligin
hangi kavramlar1 ya da simgesel anlatimlar1 kullandi§inin bir ifadesidir. Ifadenin
icinde, bize ait olanlar1 belli simgeler ile isaretlerken, onlara ait olanlar1 da ayni
sekilde disarida birakir.

Nusayri kimligi kokiinde iki dinsel zitlik tizerine kurulu kavramlarla “biz”
ve “onlar” anlayisinin sinirlarim ¢izerler. Bu karsitliklardan biri igeri (batin) ve disart
(zahir), digeri bu iki kavramla yakindan iliskili erkekler (tam) ve kadinlar (yarim)
arasindadir. Bu iki kavramsal dizin kimligin 0ziinii olusturmakla birlikte, bu
terimlerin tam olarak neyi ifade ettikleri ve bunlarin nasil siniflandirilmas1 gerektigi
en biiyilk sorunsali olusturmaktadir. Ama bu kavramlar, kimligin nasil
olusturuldugunun ya da neyin iizerine temellendirildiginin anlasilmasi noktasinda
referans niteligindedir. Dolayisiyla asagidaki iki boliimde, bu kavramlarin kimligin
aktorleri tarafindan nasil algilandiklar1 ve bireysel ve kimlik baglaminda kimi (kisi

diizeyinde) ya da kimleri (kimlik diizeyinde) isaret ettikleri anlatilmistir.

2. 1. 1. Zahir-Batin/Ali’nin imgesi

Nusayrilerin kendini tamimlamalarn 6ziinde dinsel; birbiriyle baglantili, iki
zit kavram iizerine insa edilmistir. Bu kavramlardan biri olan zahir; disarisi, batin ise;
iceri anlamindadir. Disar1 ve igeri terimleri, yani zahir ve batin; inancin goriinen ve
goriinmeyen alemine gonderme yapar. Yani, inan¢ sistemi i¢inde zahir, hakikatin
bilgisine duyu organlan (gbézlem ve deney) aracilifiyla ulasilan ‘duyusal’, batin ise;

duyu organlan araciligiyla degil, akil ile kavranabilen ‘akli’ alana isaret eder. Bu iki
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alem, kiiltiiriin aktorleri (erkekler) tarafindan dini torenlerde sikca kullanilan cevize
benzetilir. Cevizin kabugu dis alemi (zahiri), ici de batim alam simgeler. Ceviz
tizerinden yapilan bu kavramsallastirma; kabuksuz cevizin (zahirsiz batin)
gelisemeyecegini ve cekirdegi (batinsiz zahiri) olmayan cevizin de bir anlami
olamayacagini Valrsayar.1 Inancin biitiinliigiiniin saglanmasi icin her ikisi de
gereklidir. Dolayisiyla, batin alana gecis, oncelikli olarak zahir alanin bilgisiyle
gerceklesir. Ama digsal bilginin, hakikati anlama konusunda insami siiphe iginde
biraktig1 diisiincesinden hareketle, zahiri bilgi, batin olana ulasmanin sadece bir araci
olabilir. Burada hakikatin, zahiri bilgide oldugu gibi, maddi bir varlik bi¢iminde
olmadig: bilgisine ulasilir. Boylece, batindaki hakikatin ezeli-ebedi ve maddeden
bagimsiz oldugu fikrine varilir. Alanda goriisiilen bir din adamu (seyh), batin ve zahir
ayrimini sag elini kulagi ile goziiniin arasina koyarak ornekliyordu. Elin dort parmagi
g6z ve kulak (yani, zahiri alan1 anlamaya yarayan duyu organlari) arasinda kalirken,
bas parmak disarida birakiliyordu. “... gérdiigiin gibi bas parmak disarida kaldu. Iste,
batin bu bas parmaktir” (N., 72, Evli, Tlkokul, Harbiye).

Burada, inang sisteminin i¢inde, batin ve zahir arasindaki iliskinin simgesel
diizeyde nasil olusturuldugu ve siniflandirilmalarinda hangi kriterlerin kullanildiginin
acimlanmas1 gerekmektedir. Nusayrilere gore, batin ve zahir kavramlanni Kuran-1
Kerim’in diginda degildir.2 Onlara gore, Kuran’da yer alan tiim ayet ve sureler
birbiriyle iligkisi icinde ele alinabilecek zitliklar yani, goériinen ve goriinmeyen
izerine insa edilmistir. Kuran’da ve Ozellikle, onlarin dine giris ayinlerinde
kullandiklar1 Kitabu’l Mecmu’da’ gecen ‘mevld’ kelimesi; bu zitliklarin ve buna
dayanan inang¢ sisteminin nasil olusturuldugunun anlasilmasinda anahtar bir

kavramdir.

' Nusayrilerin, cevizi ayinlere dahil etmeleri dogayi gozlemlemelerinin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Nusayri
inanciin benzetildigi bu meyveden daha iyi bir meyve dogada bulunamaz. Ciinkii, bu meyvenin 6nce dis kabugu gelisir ve
ardindan da asama asama i¢/yenen kismi gelisimini tamamlar. Dolayisiyla, inancin gelisiminde 6ncelik zahirindir. Zahirin
gelisimiyle de birlikte batin kendini gosterir ve zahir kargisinda daha degerli olur. Yani batin, cevizin i¢inin yenmesi ve diginin
/sert kabugunun atilmasidir.

2 Nusayriler, Kuran- Kerim’in aleogorik bir bicimde yorumlamasi olan “tev’il”i kendi inang sistemlerine uygularlar. Bu
yorumlama diizeyinden hareketle de, Kuran’in goriinen (zéhir) anlammin digindaki gériinmeyen (batin) anlamlan tizerinde
yogunlagirlar. Yani tev’il, metnin iizerindeki perdenin kaldirilmasidir (Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inanct
Nusayrilik, istanbul: Kakniis Yayinlar1).

* On alt1 sureden olusan ve Nusayri inancinin temelini olusturan Kitabu’l Mecmu, 957 veya 968 yillarinda Glen Hamdan el-
Hasibi tarafindan bes sure halinde yazilmustir. Surelerin geri kalani ise, Hasibi’nin 6limiinden sonraki tarihlerde Nusayri
inancinin 6nde gelen din adamlart tarafindan olusturulmustur. Bu kitap, dine girig ayinlerinde egitim ve ibadet amagh kullanilir
(Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), a. g. e.; KESER, Inan (2005), Nusayrilik/Arap Alevileri, Adana: Karahan Kitabevi.
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Mevla; Nusayrilerin zihinlerinde, yalnizca ‘sevgi ve dostluk’ anlaminda
degil, koruyup gozeten, destek veren, yoneten anlaminda hem Allah hem de
icin mevla; Muhammed’den sonra Miisliiman iimmetinin yoneticisi olan Ebii Bekir,
Omer ve Osman igin degil, Nusayri inancin merkezinde yer alan ve Muhammed’in
amcasinin oglu ve de damadi olan Ali ibn Ebi Talib’i tanimlamak i¢in kullanilir.
Kelimenin bu sekilde kullanimi ise, Ali’nin hem diinyevi (zahiri) hem de ilahi
(batin) bir niteligi olduguna isaret eder. Dolayisiyla, onlarin cevizin dis1 ve i¢i olarak
ifade ettikleri zahir-batin; mevla kelimesinin ¢ift anlamlilig1 tizerinden, bir yandan
Ali’nin ilahi niteliginin kanitina, siyasi ve dini bir lider olarak ortaya ¢ikisina, diger
yandan da dogrudan onun ilahligina génderme yapar.

Ali’nin diinyevi/zahiri alandaki siyasi ve dini lider kisiligine de gonderme
yapan mevla kelimesi; Muhammed’in peygamberligini, Islam dininin ortaya cikisini
ve yayilis siirecini, Ehl-i Beyt’i1 ve Ehl-i Beyt’in bas aktorii olan Ali ibn Ebi Télib’in
halife ve imam roliindeki tarihsel kisiligini kapsar. Bu diizeyde, batinda yer alan
Allah; kendi emir ve yasaklarimi insanlara bildirmek, onlara dogruyu ve yanlisi

BT
1

aciklamak iizere Muhammed’i “resul” olarak gorevlendirdiginde, Ali ve Ehl-i Beyt
kimligi sekillenmeye baslar. Kimligin sekillenmesinin ve devam ettirilmesinin
tarihsel kokeni; Muhammed’in Allah’tan aldigi iletileri insanlara ulagtirma gorevini
tamamladiktan sonraki siirece rastlar. Nusayriler; Muhammed’in Veda Hacci’'ndan
(7 Mart 632) sonra Medine’den Mekke’ye donerken Gadir Humm denilen yerde
“Ben kimin mevlasi isem bilsin ki, Ali’de onun mevlasidir. Allah’im; ona dost olana
dost ol, diisman olana diisman ol” (Tiimkaya 2004: 47) sozlerini Ali’nin zahiri alanda
(diinyevi ve dini alanin) Muhammed’den sonraki yonetici oldugu biciminde
yorumlarlar. Baska bir anlatimla onlar; Ali’'nin Muhammed’den sonra halife olan
Ebu Bekir’e, Omer’e ve Osman’a olan iistiinliigiinii vurgular. Nusayri Alevilerinin
“cevizin kabugu” olarak ifade ettigi zahir anlayisin sinirt da burasidir. Yani Alj;

Muhammed’in yalmizca amcasinin oglu ve damadi degil, ayn1 zamanda ilahi ve

diinyevi alaninin tek yoneticisi konumundaki imamdir.

! Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’i igine alan bu kelime, hane halki anlamma gelir. Ayrica, Ehli Siinnet anlayisina
(Muhammed’in sozlerini kabul edenlere) karsilik da kullanilan kelime, Siinni ve Alevi ayrimim da yaratir.
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“Ali ve onun soyundan gelenler yalmz bizlerin imamdir. imam; biitiin bilgileri
Allah’tan ve Alalh’in resulii olan Muhammed’den aldig1 i¢in bilgisi sonsuzdur
ve Allah’in yeryiiziindeki hiiccetidir” (A., Erkek, 58, ilkokul, Antakya).

“Stinniler; zahiri bilgiyi bilirler ama, islerine geldikleri gibi anlatirlar. Bizler,
zahiri alanda onlarin soylediklerini kabul ederiz ancak, Ali’nin zahir de imam
oldugunu savunuruz. Onlar, her seyden 6nce bunu kabul etmemekle giinah
islemiglerdir. Ayrica onlar, Ali ve Hiseyin’i oldirmekle de giinah

islemiglerdir.”'

Kisacasi mevla (zahir) kelimesi; Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin
kutsalligin1 ifade eden 6lmiis olduklar1 halde Nusayriler i¢in ilahi olana giden kisisel
kapiy1 acabilecek olan kurtarici kisilerin karizmatik soyuna iliskin ayirt edici dnciiliin
simgesel ifadesidir.” Mevlanin ilk anlamu Dbasittir. Hayatta oldugu siirece
Muhammed, diger inananlar gibi Nusayrilerinde zorunlu olarak izleyecekleri
rehberdir. Muhammed’in Oliimii ile birlikte Nusayriler, Massignon’un “mutlak

kanit”

adin1 verdigi Farsca’da hiiccet anlamina gelen “yalanlanamaz sav” kavramini
one cikarirlar. Nusayrilerin imgesinde —mevla ile birlikte- bu kavram, dogustan
gelme Allah vergisi bir litfa sahip/karizmasz4 olan anlamindadir. Dolayisiyla,
insanlart “...dogru yola cekecek, karizmasi kendinden menkul yasayan bir
Rehber’in” (Lindholm 2004: 286) dini ve diinyevi (zahir) alan1 yonetmesidir. Bu
rehber, asagida anlatilacagr gibi insanligin (Nusayrilerin) biitiin tarihi donemlerinde
kendini  farkli  zamanlarda  insanlara  gosteren askin  bir  varliga
doniisecektir/doniistiiriilecektir.

Zahiri bilginin Nusayriler tarafindan agikc¢a ifade edilisine karsin, batin bilgi

verilirken kendileri ile karsisindaki kisiler arasinda simirlar olusturturlar. Nusayri

% Nusayrilere gére imam; yalmzca zahiri/diinyevi iktidari elinde bulundurmaz, aym zamanda insanlarm dini anlayislanim da
sekillendirir. Onlar, ilk imam olan Ali’nin soyundan gelenleri (Hasan, Hiiseyin, Zeyniilabidin, Muhammed el- Bakir, Cafer es-
Sadik, Masa el-Kazim, Ali er-Ridiel, Muhammed el-Cevad, Ali el-Hadi, Hasan el-Askeri, Muhammed el-Mehdi) de imam
olarak kabul ederler.

! Bu aktarimu anlatan kisi isminin verilmesini istemedi.
2 Bkz. LINDHOLM, Charles (2004), islami Ortadogu, Ankara: imge Yaymevi, 1. Baski.

* Bkz. MASSIGNON, Louis (1982), The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam, (Cev. Herbert Mason),
Princeton: Princeton University Pres.

4 Sozciik anlami “tanri vergisi” olan karizma, Weber (1986: 53) tarafindan “...biirokrasiye karsi bir denge unsuru olarak
kullanilir. Karizma, dertlilerin ve olaganiistii 6zelliklere sahip olduguna inandiklar1 bir liderin pesinden gitme gereksinimi
duyanlarin oniine gecen ve bu konuma kendi kendini atayan onderleri nitelemek igin kullanilir. Diinya dinlerinin kuruculari,
peygamberler, askeri ve siyasi kahramanlar, karizmatik 6nderin arketipleridir.”
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kiiltiiriiniin ~ tireticisi  olan aktorlerin  zihinsel alanina bakmaya c¢alisan bir
antropologun Oniindeki en biiyiik zorluk da, batimin kendisine ve oOteki olarak
tanimlanan topluluklara kapali olmasidir. Alanda bu durum; zahirden batina dogru
gerceklestirilen sohbetlerde, hem halktan kisilerin hem de, 6zellikle seyh olarak
tanimlanan din adamlarinin davranislarinda agikca goriiliir. Dini yasamin goriinen
yiiziiyle ilgili sorunlardan/sorulardan inancin goriinmeyen alanina dogru ilerlerken,
karsimizdaki bireyler daha az konusmaya baslar. Antropologun karsilastigi bu
suskunluk; basitce insanlarin kendi kimliklerini gizlemeye calismalar1 degil, Nusayri
kimliginin 6zgiill davranislarindan biridir. Nusayri inancimin dayandign iki kutsal
kitap olan Kuran’t Kerim ve Kitabu’l Mecmu'nun ‘Imimiyye Suresinde’ batim,
‘samed’ (susan) kavramiyla ifade edilir. Samed; tiim ihtiyaglarin, niyetlerin,
Ovgiilerin yakariglarin yoneldigi essiz kudret anlaminda ontolojik bir alana isaret
eder. Bu ontolojik alanda yer alan batin, Ali, suskunlugu ile kendini insanlara agikca
gostermez. Bu kavramin karsiti olan ‘natik’ ise, konusan anlamindadir ve

3

peygamberin sifatidir. Tiirk’tin  (2005: 48) ifadesiyle natik; “...bilinmeyeni,
yapilmayani1 ve goriilmeyeni anlatan...” yani, samed’in bilgisini insanlara ulastiran
kisidir. Yetiskin bir Nusayri de; dine giris ayinlerinde 6ncelikli olarak bunu 6grenir
ve bu bilgiyi 6grendikten sonra da giindelik yasaminda siki sikiya uygular.

“Iza milyen timmek dem Le Tibziku beyn ahhad” (Agzin kan doluysa, hic
kimsenin Oniinde tiikiirme) atasoziinde ifadesini bulan suskunluk; batin1 bilginin
kadin, ¢ocuk ve 6teki kimlikler karsisinda agiklanmamasini ifade eder. Bir yandan,
giindelik yasamin icindeki kadin, cocuk ve oteki ile samed, diger yandan, kendisi
gibi inancin batin bilgisini 6grenen erkekler ile natik iliski i¢inde yer alir. Kadin da
ayn sekilde, kocasi ya da bir erkegin oniinde susmasini ve konusmasini bilmelidir.
Daha sonrada ayrintili bir bicimde gorecegimiz gibi bu durum, Nusayri kimliginin
ataerkil sOylemi icindeki biat/itaat diislincesine iliskilendirilmis, hiyerarsik bir
duruma isaret eder. Batin1 bilginin agiklanmamasimm ifade eden bu atasozii,
suskunlugun ve konuskanlhigin kimlerin yaninda gerceklestirilmesi gerektigini
vurgular. Dolayisiyla, yetiskin bir erkek, nerede susup nerede konusmasini bilmesi
gereken kisidir. Konusma ve susmayi1 bilme olgun bir kisinin tam bir biitiinliige sahip
olmasinin kosuludur. Nusayri dilinde bu kavrami (olgun) karsilayan iki kelimeden

biri konusmay1 ve susmayi bilen kisi icin kullanilir. Bu kelimelerden biri olan
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‘kemal’ (olgunluk), daha cok bireyin dogustan getirdigi bir takim 6zellikleri igerir.
Digeri ise, olgunlasmis insan anlamindaki ‘tkemmel’ (kamil) dir. Yani, tkemmel
insan, kendi kiiltiiriine gomiilii olan (6grendigi dinin kosullarin1 yerine getiren ya da
kendisini Allah’a yakin hisseden) kisidir. Dolayisiyla olgunlagmis (konugsmayi ve
susmay1 bilen) insan, yani béatini bilginin sahiplerinin, Nusayrilerin deyisiyle, ‘swr
ehli’ olmalan gerekir. Sir ehli olmak ise, cevizin icindeki bilginin 6teki kimlikler
karsisinda ifsasindan kaginmaktir.

Cevizin kabugunun kirilip icine ulagilmasiyla elde edilen bilgi imami degil,
Allah’1n bilgisine ulagmay1 simgeler. Allah ise, nur kavramiyla ifade edilir. Onlara
gore; nur olan Allah’in kimliginin a¢iklik kazanmas1 ancak, zahir alandan batin alana
gecisle miimkiindiir. Tirk’iin (2005: 55) yaptigi alan arastirmasinda Nusayriler
Allah’1 “goklerin ve yerin 15181, nuru’l nur ve nur 4l nur” olarak tanimlarlar. Yani
Allah, nurdan ortaya c¢ikan bir varliktir. Alan arastirmasinda, Allah’1 nasil
tanimladiklar1 soruldugunda, herkes agiz birligi yapmisgasina ayni cevabi verdi:

“Allah nur’dur.”

“Bizim inancimizda nur; beyaz bir 1siktir. Saflig1 temsil eder (1., Erkek, Ilkokul,

50, Harbiye).

Nusayri Alevilerinin inancinda nur olan Allah; “bazi tarihsel donemlerde,
batin...halinden farkli olarak zahir alanda da bulunmustur” (Keser 2005: 20). Batin
alanda yasayan Allah; farkli isimlerde, bedenlerde ve zamanlarda zahiri alanda
insanlarin goziine insan olarak goriinmiistiir. Yani nur, zahiri alana biitiin zuhur
edislerinde aynmi 6ze sahip tek bir varliktir. Cevizin kabugunu temsil eden imam,
batinda icine yerlestirilerek inang sisteminde en {ist noktaya tasinir. Bdylece, imam
olan Ali, nur olan Ali’ye ddnii§tiiriiliir.1 Kisacasi, zahiri alan, nurun tanindigi ve batin
da nur ile bir olmak icin kullanilan bir aractir. Alan arastirmasi sirasinda goriisiilen
bir cok Nusayri; Ali ve Allah’1 ayr1 varliklar olarak agiklamalarina karsin, isminin
verilmesini istemeyen bir kisi Allah’la ilgili diisiincelerini net bir sekilde dile

getirmistir:

! Massignon (1964: 367), Allah’in zuhurlarim su sekilde aciklar: “Habil, Sis (Sid), Yusuf, Yusa, Asaf, Sim’un [Sem’un], Ali
(Abu Turab, Amir al-Nahl).” Nusayrilere gore Allah yedi defa zahir alanda, insan goriiniimiinde, ortaya ¢ikmistir. Bu isimler,
Nusayri inancinda —bir defasinda Ali olarak- Allah’in yedi defa diinyada goriinmesine génderme yapar.
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“Allah; evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir. Diinyay1 yaratan ve yok edecek olan
O’dur. Her sey onun istegiyle gerceklesir. Dualarimizda devamli olarak Ali’yi

anariz.”

Ali’nin ilahlagtirilmasi; Nusayrilerin  kutsal metinlerindeki dualarda,
siirlerde, hikayelerde hem de Ali’nin kendisiyle ilgili Kafe’de minberden verdigi
Hutbetii’l- beyan’da goriilmektedir. Kuran-1 Kerim’de Allah icin kullanilan sifatlar;
Hutbetii’l- beyén’da1 ve Kitabu’l Mecmu’da Ali’ye mal edilir. Batina giris
ayinlerinde kullanilan Kitabu’l Mecmu’nun ‘Siicut (Secde)’ duasinda nur olan Ali su

sekilde anilir:

“Siicut Allah icindir. Kulluk edilen yiice Rab i¢indir. Allah gokyiiziiniin ve
yeryiiziiniin nurudur. Allah; yiicedir, biiyiiktiir. “Bab” icin ona yoneldim. Ismi
icin secde ettim. Gergekte Ali olan “mana”ya kulluk edip secde ettim. Fani
yiiziim; diri, ebedi ve daim olan mevlam Ali’nin yiiziine yonelik olarak secde
ettim. Ey Ali! Ey biiyiik! Ey en biiylikten daha biiyiik! Ey giinesi ve degisken ay1
yaratan! Ey Ali! Ey Ali, izzet senindir! Ey Ali, birlik sana aittir! Ey Ali, miilk
senindir! Ey Ali, kulluk sana aittir! Ey Ali, siicut sanadir! Ey Ali, sen kulluk
edilen Rabbimizsin! Ey Ali, yiicelik senindir! Ey Ali, rahmet sendendir. Ey Ali,
rahmetinle bize rahmet et. Ey sen, rahmet edenlerin en rahmetlisi! Ey Ali (yiice),
en bilylik! Ey o! Ey, kendisini tazim ile kendisine kulluk ederek bir gorene izzeti
veren. Ey o! Ey seni inkar edeni zelil kilan. Ey ulasilamayan gaib! Ey hazir! Ey
var olan! Ey mevldm! Ey armmislarin Emiri! Ey Ali (ylice), ey biiyiik!”

(Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 106).

Nusayriler, Ali’nin kendisine 6zgii karizmasimin (nurunun), yukarida da

belirtildigi gibi, biitiin devirlerde kendisinden sonra gelen bir imama miras

! “Ben (ilahi) sebepleri (elinde) tutanim ve (cennetin) sirlarimi bilenim. Geceleri seyahat edenleri (yildizlart) ben sererim ve
bulutlar1 ben toplarim. Diinyanin ve daglarinin sarsilmasini ve hazinelerinin ve yiiklerinin ortaya ¢ikmasini saglayan benim.
Kible’de yasayan ve Kabe nin efendisi olan benim. Kanunlar1 agiga ¢ikaran benim. Kizgin atesi sondiiren benim. iblis’i 6ldiiren
benim. Idris’i yiikselten ve kéfirleri kiiciik diisiiren benim ve her ilahi metinden konusan benim. Nesilleri art arda yok eden
benim. Planlar yaptim ve planlarimi uygulayip, imha ettim ve tahrip ettim. Neleri gosterip neleri gizlediginizi ve neleri harcayip
neleri sakladiginizi bilen benim. Elimde anahtart olmayan higbir gizli sir yoktur. Ad’1, Tamud’u ve Ras’lilar1 ve aradaki pek ¢ok
nesli yok eden benim. Semalar1 yiiksekte tutan ve siki durmalarini saglayan benim; karalari seren ve diiz durmalarini saglayan
benim ve agaglar1 diken ve biiyiimelerin saglayan ve nehirlerin ve derelerin akmasint saglayan benim. Kaderlerin, felaketlerin,
ihtarlarin, siiphe gotirmez davalarin, fslam’in dogusunun ve kafirligin kaynagmim bilgisini ve yoldan ¢ikan bir kuzuyu ve
yoldan ¢ikan fakat dogru yola gotiiriilen toplulugu ve onlarin kilavuzunu ve yeniden dirilmelerini ve kiyamet giiniine kadar
neler olup bittigini ve neler olacagini bana sorun. Demirin efendisi benim. Her vakitte ve her donemde yenilenen benim.
Peygamberleri ¢agiran ve nebileri génderen benim. Resullerin delalet ettigi ve ilahi kitaplarin birligini bildirdigi benim”
(Kitabu’l Mecmu’dan akt. Olsson 2003a: 220).
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birakildigina inanirlar. Massignon’un soyledigi gibi', bu ilahi kisi “a priori” (6nsel)
ilahi kilinir. Onun kendi yiiregini yoklamasina gerek yoktur; onun niyetlerinin de
sorgulanmamasi gerekir. Agzindan ¢ikan her séz gibi bedeni de kutsaldir. Kutsal
olan bu varlik; ‘mana’ ile 6zdeslestirilir ki; anlam, 6z ve gizli anlamlarina gelir.

3

Ayni zamanda, susan (samit) olan Ali’nin “...kendisini anlatmasi icin bir isim
gereklidir. ‘Isim’, dile gelendir (natik). Yani, bilinmeyeni, yapilmayam ve
goriilmeyeni anlatir” (Tiirk 2005: 48) ve Muhammed’le 6zdeslestirilir. Kapi
anlamina gelen ‘bab’” ise; mana ve isme ait bilgiye ulasilan yoldur ve bilge kisi
Selman-i Faris’yi temsil eder. O, ayn1 zamanda peygamberin 6liimiinden sonra
Emevi ailesine kars1 Ali’nin yaninda yer almis kutsal bir kisiliktir. Ayrica bab olan
Selman-i Farisi, Cebrail adli melegin kendisi olduguna inanilir. Nur olan Alj;
nurunun nurundan Muhammed’i ve Muhammed’de Yaradan’in emri ile kendi
nurundan Selman-i Faris?’yi yaratir. Dolayisiyla, batinda Allah’a ulagmak icin 6nce
kapidan girilir ve sonra metinlerde ‘hicap’ (perde) olarak gecen peygamberin Ortiisii
kaldirilir. Turan’mm (1996:11) Kitabu’l Mecmu c¢evirisinde “Gélibiyet” olarak
adlandirilan duada Allah ile Muhammed arasindaki iliski su sekilde ifade edilir:
“Hakikatte birlesmedigi halde ondan hi¢ ayrilmaz, bir sekilde birlesti. Ayrilip
uzaklasmas1 gerektiginde O’ndan hic ayrilmadi.”™

Nusayrilerin imgesinde batin alan,-Ali ve onun tarafindan yaratilanlarin
kabulii- zahir alana {istiin bir konuma getirilir. Artik 6nemli olan, zahiri alandaki

imam/mevlam Ali’yi tanimak degil, batim alandaki nur/mevlam olan Ali’yi

tanimaktir. Ciinkii nur olan Ali; yalmizca ‘isim’ ve ‘bab’i degil, ayn1 zamanda

! Bkz. MASSIGNON, Louis (1982), The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam, (Cev. Herbert Mason),
Princeton: Princeton University Pres; LINDHOLM, Charles (2004), islami Ortadogu, Ankara: imge Yayinevi, 1. Bask.

% Nusayri inancinda bab, her imama gidilen (imamun bilgisine ulagilan) yol anlaminda kullaniimaktadir.

* Peygamberlerin zuhuru da Ali’ninkine benzer. Yani peygamberler; farklt bir bedende, isimde ve zamanda aymi &ze sahip
olarak zahiri alanda goriiniirler: “Adam (Adem), Nuh, Yakup, Musa, Siileyman, Isa ve Muhammed” (Massignon 1964: 367).

4 Batin, tiim Nusayrileri anlam baglarlariyla birbirine baglayan bir yigin simge (mevla, hiiccet, samed, mana, natik, isim, hicap,
bab vb.) ile ifade edilmesine karsin, kolektif eylemden bireysel eyleme dogru inerken, batin ve zahir boliinmesinin tek tek
bilin¢lerde ve davraniglardaki bi¢imlerine de rastlanir. Bireyler s6z konusu oldugunda batin, bireyin disaridan gizledigi i¢
diinyasimin bilgisidir. Geertz’in (2001a: 49) ifadesiyle batin, yani igeri sozcugii; “...bedenden ayrn ya da ayrlabilir bir
zarflanmig manevilige ya da sinirli bir birime gonderme yapmaz, cok genel olarak insanlarin duygusal yasamina isaret eder.
Tiim fenomonolojik simdiligi i¢cinde dogrudan algilanan ama oziinde biitiin bireylerde ayni olan ve dolayisiyla o bireylerin
bireyligini sildigi kabul edilen...6znel duygu akigindan olusur.”

“Babasi1 olen bir kadimn; “giinlerce yas tuttugunu, ancak komsusunun da kendisiyle birlikte yas tuttugunu bildigini, bes giin
sonra, komgusuna kars1 saygi geregi, yasi biraktigin1 gostermek icin temizlik yaparmis gibi davrandigini, bdylece komsusunun
yast besinci giinde biraktigim, oysa aslinda kendisinin daha giinlerce yasa devam ettigini” (N. 52, Evli, Ilkokul, Antakya)
anlatmigti.
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kendisine boyun egmesi icin “el-Miimin”i (inananlar/Nusayrileri) de yaratmistir. el-
Miimin’in batin ve zaéhir yasantisim1 belirleyen ise, “Gercekte Ali olan ‘mana’ya
kulluk edip secde” etmektir. Bu boyun egicilik ya da duygusal zorlama, hem Ali’nin
her soyledigi soze' ve davramisa (mitsel hikayelere) inanilmasindan hem de
inananlarin bireysel kurtulusa ereceklerine—cennette olma durumuna- duyulan
inangtan kaynaklanir. Dolayisiyla Ali, Nusayrilerin batin imgesinde Weber’in (1986)
“karizmatik” ya da imam kisiligiyle degil, agkin bir varlik —nur- ile 6zdestir. Allah

olan Ali,

“...kendisine tiim inananlari, ¢ok sevgili model figiirlerine ortak adanmislikla
birlesmis tek bir torel cemaat olusturacak sekilde toplamak suretiyle, heniiz
baslangic asamasinda olan ve tehdit dolu ortama sekil veren ve manevi tutunum
saglayan” (Lindholm 2004:251) ve kendisine inananlar1 kurtulusa erdirecek olan

sesin sahibi oldu.

Bu manevi sese duyulan hayranlik, inananlar icin Ali ile 6zdeslesimin bir
aracina doniisiir. Bu 6zdeslesim, Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin giyim, sakal,
davranis bigimleri vb. bilingli olarak taklit edilmesiyle disa vuruldugu gibi, -yukarida
da anlatildig gibi- Nusayrilerin zihinlerinde devamli olarak canl tutulan kavramlarla
da (mevla, hiiccet, samed, mana, natik, isim, hicap, bab vb.) ifade edilir. Ali ve onun
soyu ile kurulan bu 6zdeslesim, Nusayrilerin kendi ¢ocuklarina verdikleri isimlere de
yansir. Onlar, kendi ¢ocuklarina Allah’in vasiflarina génderme yapan mecazi isimleri
ve Ali’ye ve ona yakin olanlarin isimlerini verirler. Dolayisiyla Nusayriler, zahirin
icinde degil, batinin i¢inde olmanin 6nemli olduguna inanirlar.

Ayni zamanda bu durum; zahir alanin disinda birakilan 6tekinin batin
alanda zahir alanla iligkilendirilmesine yol acar. Batin ve zahir arasinda olusturulan
sinirda oteki, disarida (zahir alanda) birakilir. Onlara gore, 6tekinin igledigi iki giinah
bulunmaktadir: Zahiri alanda Ali’ye biat etmemek ve batinda Ali’nin nur oldugunu
bilmemek ya da buna inanlar1 lanetlemek. Bu iki alanin Nusayriler tarafindan kabulii

ise; oOteki kargisindaki distiinliiklerine isaret eder ya da secilmislik duygusunun

Kadinin yas tutma edimi, igeride siirdiiriiliirken, duygusal diinya zahir alana baska bir bicimde yansitilmistir. Yakin 6len bir
kadmnin karalar baglamasi, altin gibi ziynet esyas1 takmamast; bir erkegin sakalin1 uzatmasi ve bayram gezmelerine gitmemesi
batinin kendi i¢inde yagandiginin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

! Bkz. 41. sayfadaki 1 nolu dipnot/gnostik (irfani) metne.
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yasanmasina neden olur. Secilmislik duygusunun yogun olarak yasandigi alan ise
zahir degil, batindir. Kisacasi batin; yalmzca Ali’nin nur oldugunu bilmek degil, ayni
zamanda Ali’nin kimliginden hareketle cemaat iiyelerinin kolektif bir hafizanin
icinden oteki karsisindaki iistiinliigtiniin ifade edilmesidir. Bu secilmislik/iistiinliik
duygusu ise, “el-Miimin” kavraminin karsisina, oteki kimlikleri (6zellikle Siinnileri)

tanmimlayan “Ehlii-z Zahir” (Zahir’in Ehli) kavramini ¢ikarir.

2. 1. 2. Tam-Yarmm/Erkek-Kadin

Batin, yalnizca otekine karsi degil, -yetiskin-erkek olmayanlarin diginda
Ali’nin Allah oldugunu bilmeyen herkese kapalidir. ‘Yetiskin ve erkek’ olmak;
Ali’nin hem zahir hem de batin bilgisini bilmektir. Bu durumun karsit: ise; kadinlari,
kiz ve ergenlik ¢agina gelmemis erkek cocuklar kapsar. Yani, biyolojik olarak erkek
ve kadin olmakla araya cekilen sinir, zahir ve batin bilgiye sahip olup olmamaya
isaret eder. Dolayisiyla zahiri alan; yalmizca Otekini temsil etmez, ayni zamanda
kolektif hafizanin i¢indeki kadin ve cocuklara da génderme yapar.1 Ama bu durum
(batim bilginin yetigkin ve erkek olanlar disinda bilinmemesi), Nusayri kimliginin
olusturulmasindaki yarimligi ifade etmez. Ciinkii batin; disariya kars1 simgesel dirilig
ya da direnis gosterilen ‘yetigkin’ erkek olanlarin paylastig1 bir alan olmakla birlikte,
kolektif hafizanin biitiinlesmesi (mitoslar, tiirbeler, bayramlar vb.) iizerinden kadin
ve ¢ocuklara dogru da genisletilir.

Kadinlarin batin alanla iliskilerinin kesildigi nokta, Nusayrilerin iki kutsal
kitabindan biri (belki de en Onemlisi) Kitabu’l Mecmu’da yer alan on alti dua
olusturmaktadir. Bu dualar, Nusayrilerin teolojik kaynaginda kadmin seytandan
yaratildigi mitosu nedeniyle ve kiiltiirel alan i¢indeki biyolojik 6zelliginden dolay1
kadinlara Ogretilmemektedir. Goriismeye katilan kadinlar, Mecmu’da yer alan
dualan bilmediklerini, ama inanglarinin kendileriyle ilgili kisimlarini bildiklerini
aktarmiglardir. Bunlar ise; kadinlarin dini ayinlere katilmadan, tiirbeye ve mezara

gitmeden Once aldiklar1 boy abdestinde okunan (Buhur, Fatiha, Ihlas, Fa’lek, Nas ve

! Kolektif hafiza kavramu icin bkz. SMITH, D. Anthony (2002), Uluslarin Etnik Kokeni, (Cev. S. Bayramoglu-H. Kendir),
Ankara: Dost Yayinlari. 1. Baski; BILGIN, Nuri (1995), Kolektif Biling, Istanbul: Sistem Yayincihik.
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Ayet El-Kiirsi) birkac¢ dua ile sinirlidir. Kadinin kimlik i¢indeki tamamlayici rolleri
icin gerekli olan bu dualar; kadinlara/kizlara anneleri, biiyiik anneleri ya da seyhin
hanimi tarafindan sosyallesme siireci icinde aktarilir. Aslinda, kadinlarin 6grendikleri
bu  dualar, —daha  sonra  gOrecegimiz  gibi-  erkeklerin = batinla
birlesmeleri/biitiinlesmeleri gibi, onlar da erkek/kimlik ile birlesirler. Tiirkce
okumasi1 ve yazmasi olmayan, alanda tanisilan yasli bir bayan (Z., 70, Dul, Antakya)

kadinlarin batin alan i¢cindeki konumlarini su sekilde aglklamlstur:1

“Biz, kadinlara gizli dini bilgiler verilmez ama, bunun disindakiler dgretilir. Dini
bilgiler; annelerin, cenaze yikayan kadinlarin (seyhin esi veya yasgh bir bayan)
ogrettikleriyle sinirlidir. Ayrica kendi aramizda da konusurduk. Bildigimiz seyler
genellikle birkac duadir (Boy abdesti, Buhur, Fatiha, ihlas gibi dualar). Gizli
olan bilgiyi ¢ok merak etmedim ama, biliyorum.” Ayni bayana batimi bilgiyi
nerden Ogrendigini sordugumuzda su yaniti verdi: “Bunu sormaymn. Ciinkii bu
bilgiyi bana veren kisiye adim vermeyecegime dair s6z verdim. Ayrica biz
kadinlar, ¢cokta merak etmezdik. Gizli olan1 Allah bize yiiklemedigi icin merak

etmezdik.”

Bu kadin, konugsmasini inanglarinda 6nemli olan seyin “bogazini ver, ama

dinini agik etme” bigimindeki bir deyisle tamamlamistir.

“Baskilardan dolayr bizler, inancimizi gizlemek zorunda kaldik. Bu baskilara
kadinlarin ve ¢ocuklarin dayanamayacaklarini diisiindiigimiiz i¢in inancimizi
onlara agiklamayiz. Onlar; zayif, giigsiiz varhiklardir, erkek gibi degillerdir.
Ayrica kadin, seytana uyarak inancimizi agiklayacagindan da korkariz. Sonugta
kadinin agzi siki degildir.” (...) “Kadinlar, tipki Havva’nin cennette seytan
tarafindan kandirildigi gibi, kolayca bastan cikabilirler. Bundan dolay1r da
kadinlara sir ogretilmez.” (...) “Kadinlarin bagka mezheplere gidecekleri

diisiincesinden dolay: sir anlatilmaz.”

Yukaridaki aktarimdaki ‘Havva Ana’ sOylencesine dayandirilarak yapilan

aciklama oldukga ilginctir. Bilindigi iizere Havva, cennetteki agactan Allah’in yasak

' Bu konusmalarin cevirisi alanda tanisilan, Lise ikinci sinifa giden bir erkek cocuk tarafindan yapilmugtir.

? Bu aktarimlarin sahipleri isimlerinin agiklanmasini istemediler.
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ettigi meyveyi yedikten sonra biitiin tek tanrili dinlerde kadinlarin diigmeye
ugradiklarina inanilir: Adet, gebelik, ana-babadan ayrilip bir yabanciyla evlenme,
kendi iizerinde denetim sahibi olamama, namazlara katilmama vb. Bu sdylemin
Nusayri kadinlarinin batin alan iginde, erkekler tarafindan olusturulan sinirlarla
ozdesligini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yani, soylencenin kendisi, erkeklerin
kadin bedeni ile ilgili diisiincelerini ortaya koymaktadir: Kadinlar; seytandan
yaratilmakla ve seytana kanmakla Allah tarafindan cezalandirilmis ve zahiri alanda
bir diismeye ugramistir. Bu diisiincenin genel olarak ifade edilisi ise, “zayif, gii¢siiz,
seytan1 aldatan, seytana aldana” biciminde ifade edilir. Onlarin batin alana aktif bir
bicimde katilmadan, giindelik yasamda yapmalar1 gereken ise; “iyi bir es, iyi bir
anne” olmaktir. Alan arastirmasinda goriismeye katilan ve isminin verilmesini

istemeyen bir kadin, batin alan i¢indeki kendi konumlarini su sekilde agiklamistir:

“Bizde kadmin miimin olmayacagina inamlir. Belki, 6limiinden sonra Allah,
onu erkege cevirebilir. Bu sekilde miimin olabilir. Ayrica kadinin giizelligi,
seytani dahi bastan ¢ikarabilir. insanlarin gogiislerine kuskular sokan seytandr.
Bundan dolayi, kadina dini bilgiler 6gretilmez.” Bana kars1 oldukca anlayish

olan kadin, konusmasint “Seytani siseye sokan kadindir” deyisiyle noktalamistir.

Yukarida anlatilanlar baglaminda, kadin ve erkek batin ve zadhir alandaki
bilgilere sahip olma durumlarina ve batin alanda goriilen 6gelerin iliskisine gore
‘tam’ ve ‘yarmm’ olarak tamimlanir. Birincisi erkekleri, ikincisi ise kadin ve
cocuklari isaret eder. Erkeklerin kendini tanimlamak icin kullandiklar1 tam s6zciigii,
zahirin ve batinin bilgisinin insan dogas1 ve bilincinde biitiinlesmesini ifade eder.
Batin, yalnizca erkeklere (o da ergenlik ¢cagindan hemen sonra) aciktir. Erkek dogasi
geregi batini bilgiye sahip olmaya hak kazanir. Bu durum, hi¢bir yoruma yer
birakmayacak sekilde alanda karsilasilan kisilerce de ifade edilir. Harbiye’de
tanigilan bir adam, kendi cinsini kadinlardan, “Biz, kadinlar gibi degiliz, yaradilig
bakimindan tamz, onlar ise yarmm...”climlesiyle ayirmaktaydi. Bu adam ve
goriismeye katilan diger kisiler (kadinlar da dahil) batin alanda olma durumunu,
kadinin ve erkegin biyolojik 6zelliklerinden hareketle agiklamaktaydilar. Onlara gore

kadin; inang sistemi i¢inde “zayif, glinahkar” veya giinah islemeye meyilli, diinyevi
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seylere daha yakin (dogumla baglantili)) olarak tamimlanir. Erkekler ise, “iyi ve
giiclii” olarak kabul edilir.

Kadinlarin batin alan icindeki bu konumlari, yani erkekler gore ikincil
olmalar1 Nusayrilerin Kitabu’l Mecmu adli  kitabimin ‘yaratilis teorisi’ kisminda
anlatilanlarla da uygunluk gostermektedir. Burada, once Nusayrilerin isyanindan
“...iblislerin ve iblislerin giinahlarindan da kadinlarin” (Kitabu’l Mecmu’dan akt.
Olsson 2003a: 229) yaratilmis oldugu ifade edilmektedir. Metindeki bu ciimle,
kadinin batin ve giindelik alandaki konumunu Allah/Ali tarafindan “diismeye”
ugratildigt bi¢iminde degerlendirmek gerekmektedir. Kadimin, bu diisiisten
kurtulmasi ise, yeni yasamlnda1 erkek olarak zahir alana gelmesiyle miimkiindiir.
Aslinda bu anlayis, tam olanlarin giindelik yasam iginde yarim olanlara karsi
olusturduklart hiyerarsinin ya da ataerkil sdylemin yeniden dogus inanci i¢indeki bir
yansimasidir. Inanc sisteminin batin bilgisine sahip olmayan ve batin1 pratiklere
katilmayan kadinin konumu tam olan karsisinda ikincildir.

Insanlarin zihinlerinde iist varlik alaninin zahir ve batin biciminde simirlara
dayal1 olarak olusturulan ayrimi, asagidaki (6zellikle cinsiyetler arasi) iliskilerin de
belirleyicisidir. Bu diizeyde, topluluk i¢inde olusturulan siirlar; dini ayine dahil
edilen nesnelerin (kurbanlik hayvanlarin, bitkilerin vb.) simgesel anlatimlarinda
ifadesini bulur. Simgelere dayali olarak olusturulan bu sinirlar, farkli olan 6geleri ya
da sozciikleri isaretleyip birbirinden ayirir. Yani, olusturulan bu sinirlar, kendi
baglamlarindan koparilarak giinlilk yasamdaki her tiirlii iliski ve eylemlerde
yansimasini bulan bir baglama yerlestirilir. Onemli olan da, bu iki baglam arasindaki
sinirlarin birbiri ile olan iligkisini ortaya ¢ikarabilmektir. Bu noktada, Geertz’in
“yogun betimleme™  (thick description) olarak adlandirdigt  yaklasimdan
faydalanarak, simgelerde gizli anlam katmanlarini1 ¢oziimlemek gerekecektir. Giinliik
pratiklerde ve iligkilerde bu smirlarin, simge diizeyinde nasil ifade edildiginin
anlasilmas1 gerekmektedir. Geertz’in (1975: 453) belirttigi gibi, “toplumlar, canlilar
gibi, kendi yorumlarini igerir. Kisi sadece onlara nasil ulasabilecegini...” ve onlar

nasil yorumlayabilecegini 6grenmek zorundadir.

! Yeniden dogus inanct, asagida ayr1 bir béliim olarak ayrintilariyla anlatilmaktadir.

% Yogun betimleme, kiiltiirel sistemin caligma tarzlarini ve ritimlerini kavrayacak bir bicimde kagit iizerine yazmadir ( Bkz.
GEERTZ, Clifford (1975), The Interpretation of Cultures, Londra:Hutchinson). Yukarida, Nusayri kiiltiirel 6geleri yogun
betimleme anlayis1 i¢inde ¢oziimlenmeye ¢aligilmigtir.
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Cinsiyetler arasi iliskilerde sinirlarin anlagilmasi i¢in 6nemli bir simge olan
reyhan, ‘riha’ (koku) kelimesinden gelir ve ‘giizel koku’ anlami tasir. Giindelik
yasamla i¢ ice olan bu bitki; evlerde, mezarliklarda kullanilmasina karsin, eskiden,
cocuklarin biiyiiyiince terinin kokmamasi i¢in terleyebilecegi yerlere de konurmus.
Zamanla bu bitki kendi baglamindan koparilarak dini ayinlerin vazgecilemez nesnesi
haline getirilmis. Ozellikle, toplu zikirlerde Kitabu’l Mecmu’da yer alan ‘Reyhan’
duasinin okunmasi esnasinda kullanilan bu bitki, meyvesi yenmeyen (reyhan) ve
meyvesi yenen (hembelez) bigiminde ikiye ayrilir (Resim 1-2). Dogadan (eril ve disil
olandan) hareketle olusturulan bu ayrim da, bitkilerden biri (hembelez) dini ayinlerin
disinda birakilir. Meyvesi yenmeyenin disarida birakilmasinin nedeni, disil (kadin)
ile kurulan iliskidir. Yani, kadmnin dogurganlik ozelliginden kaynakli kadinsi
kokunun igeri sokulmamasidir. Cinsiyetler arasi olusturulan sinir da, burada baslar.
Giindelik yasamda her iki bitkinin de kullanimindan kacinilmaz. Ama, dini
ayrimlarda bdyle bir ayrima gidilmesi erkeklerin batinla kurdugu iliskiden
kaynaklidir. Bu iliskide, reyhanin dini ayinlere dahil edilmesiyle birlikte icerisi kadin
ve onu temsil edenin kokusundan uzak tutulur. Boylece dini ayinlere katilan
erkeklerin kullandig1 bu bitki, zahiri alanin maddi diinyasinin disarida birakilmasina
ve ondan armmasina ve de zihnin kademe kademe batina dogru yiikseltilmesine
isaret eder.

Ayine katilan erkekler icin bu bitki; yalmizca dis diinyadan arinmay1 degil,
ayn1 zamanda kisisel kokulardan da kurtulmayi simgeler. Yani erkekler, reyhanin
etrafa yaydig1 kokuyla bedenlerindeki kisisel kokular1 ortadan kaldirirlar. Komsulara
ziyarete gidildiginde ya da daha onemlisi cenazelere katilan insanlarin iizerine
kolonya serpilmesi de bununla iligkili gibi goriinmektedir (Resim 3). Yani, toplumsal
mekanlarda kullanilan kokular; kisisellikten ve ‘pis’ kokulardan uzak olmalidir.
Boylece, namaza katilan erkeklerin ya da cenazeye katilan insanlarin bedenleri de
aynt hos/uygun koku (reyhan ve kolonya) ile bigcimlendirilir. Douglas’in
(Douglas’dan akt. Delaney 2001: 104; Douglas 1966: 35) ifadesiyle kisisellikten
uzak kokular; “...pisligin mekan dig1” olduguna vurgu yapar. Burada vurgulanmasi
gereken bir nokta da dini ayinlerde kullanilan bitkinin duada amlan kisiler ile

dogrudan iliskisidir:
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“...Allah’1m, Reyhan sahislarina salavat ve selam kil. Bunlarin baslarinda da
Sa’sa’a bin Stthan ve Zeyd bin Sthian ve Mehmet ibn Ebli Bekir, Mehmet ibn
Ebi Hadife ve Ammar bin Yaser. Bu onlarin sirridir. Allah’in salavati hepsinin

tizerinde olsun.” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 114).

Duanin da isaret ettigi gibi, reyhan sahislarinin erkek olmasi ve batin sirn
onlarin bilmesi {izerinden bitkilerde giindelik yasam icinde baglamlarindan
uzaklastirilir. Yani uzaklagtirma, hem kadin ve onu temsil eden seyler disarida
birakilir, hem de (reyhan) kendi gercekliginden uzaklastirilarak batina taginir.

Kadinin kendisinin ve onu temsil eden hembelezin iizerinde yapilan
digsallastirma ya da ikincilestirme; ayinlerde kullanilan kurban etinin yenen ve
yenmeyen hayvanlar bi¢ciminde siniflandirilmasinda da goriiliir. Nusayriler; 6zel
giinlerde (bayram, dine giris ayinlerinde ve adaklarda vb.) kurban i¢in kestikleri
hayvanlar1 da ikiye ayirirlar: Eti yenen ve yenmeyen.1 Reyhan bitkisi gibi, bu
hayvanlar da eril ve disil olup olmamalarina goére siniflandirilirlar. Bunlardan
dogurganlik ve adet Ozelligi olan hayvanlar digsarida birakilirken, dinin koydugu
sinirlarla belirlenen eril hayvanlar kurban olarak kesilirler. Bu yasak, insanlar
arasinda genel olarak “adet goren ve dogurgan olan hayvanin eti yenmez” biciminde
ifade edilir. Bu durum bizi, batin ve zahir alanin kimler tarafindan temsil edildigini
diisiinmemize yol agar. Disil olanin gelip gegiciligi ve kirliliginden dolay1 kadin ve
onu temsil eden seyler zahir alani, bunun karsisinda yer alan eril ise, batin alam

temsil eder. Aslinda bu diisiincenin kokensel ifadesi Ibrahim hikayesi ile ilgilidir:

“Tanr1 Ibrahim’i sinadi. “Ibrahim!” diye seslendi. Ibrahim, “Buradayim!” dedi.

1>

Tanr1, “Ishak’1, sevdigin biricik oglunu al, Moriah bolgesine git!” dedi, orada

sana gosterecegim bir dagda oglunu yakmalik sunu olarak sun” (Tevrat’tan akt.

Kierkegaard 2002: 52).

Bu olay, Islam diinyasnin en kutsal giinlerinden biri olan kurban

bayraminda her y1l anilmasina karsin, Nusayriler, bunu yilin hemen hemen her giinii

' Harris (1994: 211-228), Hindistan’da yaptig1 aragtirmalarda ineklerin kesiminin ya da kurban edilmesinin yasaklanmasinin
nedeni olarak ekolojik dengenin bozulmasina paralel olarak inek popiilasyonun azalmasi oldugunu belirtir. Harris; disi inegin
siitii ve siitiinden yapilan yogurdu ve erkek inegin kas giicii diistiniildiigiinde inek popiilasyonun Hindistan toplumunda artiginin
saglanmasi gerektigini vurgular. Ozellikle, tarimsal faaliyetlerle ugrasan bir toplum icin inek popiilasyonun artisi o toplumda
hayati bir onem kazanir. Dolayisiyla, Nusayri toplumunun disi inek eti yememesinin altinda yatan kaygi ekonomik temelli
olabilir. Bu ekonomik kayg1, zamanla inang ¢evresinde ortak bir deger/norm haline getirilmis olabilir.
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yaparlar. Bu hikayenin iletisi aciktir: ““...erkek icin en dogru sevgi nesnesinin Allah
oldugudur ama, sonugta erkeklerin inanclari, ilkeleri, idealleri ugruna bagkalarini
kurban etmeye goniillii olmalar1” (Delaney 2001: 90) gerektigidir. Hikayenin bu
diisiinceyle baglantili bir diger iletisi ise, batin alanin kiminle iliskili oldugudur.
Erkek, kokensel olarak Allah’la iligkilidir. Nusayriler (erkekler) icinde bu durum,
batim alana girip batin sirrin1 6grenenlerin kendileri oldugu bigiminde yansimasini
bulur. Dolayisiyla, Allah’a kurban edilecek hayvanin da eril olmasi gerekir.
Ibrahim’e kurban icin indirilen kogun kendisi veya kan1 da simgesel diizeyde erkegin
kendisidir. Daha sonra gorece8imiz gibi, soz ve eylemin kendisi cemaat (erkekler
arasinda) diizeyinde nasil Allah ile biitiinlesmeye yonelikse, kurbanin kendisi veya
kam da cemaatin biitiinliigiine ve Allah ile olan birlesmeye isaret eder. Bu tasarimin
icinde ne kadininin kendisi ne de onun dogurganlik 6zelligi bakimindan temsil eden
hayvanlarin yeri vardir. Douglas’in Levililer iizerine yaptifi arastirmanin ortaya
koydugu gibi: “Hayvanlar arasinda yalmzca besi hayvanlari Tanri ile insan
arasindaki sozlesme cercevesine girerler ve yalnizca Oziirsiiz olanlar kurban igin
uygundur”1 (Douglas’dan akt. Morris 2004: 338, Douglas 1966: 55). Boylesi bir
diisiince, insanlarla hayvanlar arasindaki temizlik ya da saflik kavramlarimi barindirir.
Nusayri inanci icinde erkek ve onu temsil eden seyler temizdir, (kanamazlar) ama
kadin ve onu temsil edenler kirlidir. Dolayisiyla, onlar i¢in kadin; batin alanin ve
erkeklerin temizligini, safligim1 ve varligini tehlikeye sokar. Onlarin kadin, “sir
saklayamayacagi i¢in batimi bilgi” verilmez sozlerinde de bu anlagilmaktadir. Clinki,
disi olan yalnizca kirli degil, ayn1 zamanda fiziki olarak da gii¢siizdiir. Disi hayvan
eti yenmesinin goriiniirde herhangi bir yaptirimi olmamasina ragmen (goriisiilen
kisilere bu tiir bir yasak ihlalinde toplumsal yaptirimin ne oldugu soruldugunda
“...yememesi gerekir, ama yerse de sorumlulugunu kendisi tasir” biciminde bir
aciklama getirilmistir.) bu yasaga sikica uyulmasi; yaptirrmin aslinda bireylerin bu
ikiligi icsellestirdigi (erkek=kutsal, giiclii, temiz, sir ehli; kadin=kirli, giigsiiz,
giivenilmez, seytana uyan, duygusal, geveze), dolayisiyla da disi hayvanin etinin
yenmesinin bir tiir diisme ve alcalmay ifade edisi oldugu diisiiniilebilir. Bagka bir

deyisle, batim bilginin kadina verilmesi neyse, disi hayvanin etinin yenmesi de odur.

! Nusayrilerde disi etinin disinda su hayvanlarda yenmez: Deve, yilanbaligi, tavsan, midye, kirpi, domuz, tavsan, tek tirnakl
hayvanlar (at, esek vb) ve sakat hayvanlar.
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Bireyin kadin ya da erkek olmasi bu durumu degistirmez; bu noktada, dznelerin
eylemlerini farksizlastiran sey, inancin giinliik pratikleri yoneten ideolojik yoniidiir.
Ideoloji, simgeler gibi ortak olan seylere (fikir, inan¢, degerler vb.) gonderme
yaparak toplulugun kendi anlam haritasin1 olusturmasina hizmet eder. Kadinlarin
ikincilligi icsellestirmesini anlamak icin bu anlam haritas1 {iizerinde fazlaca
gezinmeye gerek var mi? “Kadin calisir, erkek ibadet eder” (N., 48, Evli, Lise,
Antakya).

Yarim (kadin) da fam (erkek) olandan bir farkla, inang sistemi i¢inde kendi
zahirini ve batimm yaratir. Bu fark; batim bilgi ile ilgili degil, yani tam olanlarin
batim gibi goriinmez bir alana isaret etmez. Aslinda, dogru bir tanimlamayla,
zadhirdeki batindir. Bu durumu, Nusayrilerin siradan dini pratikleri arasinda yer alan
tiirbe ziyaretlerini anlatarak biraz daha acgik hale getirilebilir. S6zii edilen dini pratik,
daha ¢ok kadinlarin ve ¢ocuklarin (yani yarim olanlarin) yaptigi bir ibadet olan tiirbe
ziyaretleridir. Tiirbeler, Nusayri inanigina gore Allah’in nurunun indigi yerlerdir,
yani, aslinda batin alanin i¢inde yer alan bir simgedir. Bu durum goriiniirde, yukarida
anlatilanlarla celisik gibi goriinmektedir. Halbuki bu, batin alanin kadinlara yasak
olmasi gerceginin kadinlar tarafindan kabul edilmesini ve igsellestirilmesini saglayan
bir yanilsama durumudur. Gergekte kadin tiirbeyi ‘buhurlayarak’ veya ‘tiirbe kapisini
lic defa Operek’ batini bilgiye sahip olamaz; yaptig1 bu ibadetleri Hizir i¢in yaptigini
digiiniir. Batimi bilgi ise Hizir'in gercekte Allah oldugu bilgisidir. Bu bilgiye
yalmizca erkekler sahiptir. Boylece, zahir alandaki kadinlar, Ehlii-z Zahir (6zellikle
Siinniler) olarak tanimlanan insanlara gore batin olan bu eylemleri gergeklestirmis
olurlar. Bu durum, en icteki dairenin (batin alanin) tamamlanmasi islevini goriir.
Ataerkil hiyerarsinin en tepesinde bulunan erkek, batin-zéhir alan sdz konusu
oldugunda merkezdeki daireye yerlesir. Kadin; erkegin konumunu sézii edilen dini
pratiklerde ikincil ve tamamlayici rolleri iistlenerek pekistirirken, batim bilgiyi de
disariya (asil zahir alana) kars1 korur.

Seyh A., ya (65, Evli, Lise, Samandag), kadina ni¢in Kitabu’l Mecmu’da
yer alan dualarin Ogretilmedigi ve onlarin dini pratiklere neden katilmadigi

soruldugunda, o, su aciklamay1 yapmistir:
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“Allah batim bilgiyi kadinlara miikellef kilmamistir. Hem onlar, cocuga
bakiyorlar, temizlik ve yemek yapiyorlar. Ayrica bayram gibi 6zel giinlerde
erkeklere yardimci oluyorlar. Size soruyorum: Bu, bir ibadet degil mi? Onlarin

ibadeti de budur. Hem, onca isin arasinda kendini dine tam olarak veremez.”

Yarim olanin bu tamamlayicilifi, tam olanlarin katildigi dini ayinlerdeki
manevi is boliimiine dayanir. Adet gérmeyen ve diiskiin olmayan kadmlar; batin
mekani temizler, kutsal bir yemek olan hirisiyi hazirlar (Resim 4). Tabi, biitiin bunlar
yapilirken kadinin da abdest alarak temizlenmesi gerekmektedir. Bu durum, bazi
bilim adamlarinin (Keser 2005: 102) ifade ettigi gibi kadinlarin abdesti yalnmizca
temizlenmek icin aldig1 diisiincesini gecersiz kilar. Okunan bir dua ile alinan abdest,
kadinlar1 temizlenmenin 6tesindeki batin alana tagimaktadir. Ama onlarin batin ile
erkeklerinki arasinda bir fark bulunmaktadir: Tam olanlar batinla biitiinlesirken,
yarim olup da arinmis olanlar, bu biitiinlesmedeki fiziki isleri (namaz odasinin
temizlenmesi, yemeklerin hazirlanmasi vb.) yaparlar. Kadinlar, bu gorev dagilimi
tizerinden oteki kimliklere kars1 gelistirilen topluluk olma duygusunu ve diisiincesini
erkeklerle birlikte yasarlar. Ama, dini pratiklere dogrudan katilmayan kadinin
pozisyonu cemaat ic¢inde °‘yarmm’dir. Alanda goriisiilen kadinlar, batin alanla

iliskilerini ve dini pratiklerdeki rollerini sdyle aktarmislardir.

“...Tirbelerde de namaz odasimi temizleriz. Yemek pisirecegimiz kaplari
yikariz. Ayrica bu islerde kiiciik ¢cocuklar da bize yardimci olur. Biitiin bunlari
yaparken mutlaka temiz olmaliy1z. Yoksa yaptigimiz her sey bosa gider. Ama,

biitiin bu isler, yalnizca Alevi olanlar tarafindan yapilabilir.”

Nusayrilerin, batin/zahir ikiligi temelinde olusan inang¢ sistemi, yarim
olanlarin batin alandaki yerlerini kesin bir cizgiyle tam olanlardan ayirmaktadir.
Onlarin gergeklestirdigi faaliyetler (zikir odasinin temizlenmesi, yemeklerin
hazirlanmasi1 vb.), batin alanda tam olanlarla biitiinlesmelerini ve etnik kimligin
otekine kars1 devam ettirilmesini saglamaktadir. Ozellikle, orta ve iistii yaslardaki
kadinlar; tam olanlarin belirledigi bu sinirlarin ihlal edilmemesi ve devam ettirilmesi
gerektigi konusunda hem fikirdirler. Kadinlarin paylastiklart bu kolektif hafiza,

kendisi dogmadan o©Once tam olanlar tarafindan kimligin biitiiniiniin
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sekillendirilmesine dayanir. Onlar, bu siirece birey olarak degil, batin kimligin
biyolojik olarak devam ettirilmesinden ve korunmasindan yiikiimli varliklar olarak

katilirlar.!

2. 2. Ayinsel Simirlar

Biitiin inanglar gibi, Nusayrilik de bir inan¢ olmaktan ziyade, inanc1 agiga
cikarma ve kuvvetlendirmek i¢in ayinsel davranislara gereksinim duyan dogru amelli
(orthopraxy) bir inang olarak tammlanabilir.” Bu baglamda inang, uygun davranislari
uygun olmayanlardan ayirir ve iiyelerini bunlara uymaya zorlar. Bireyler, kokiinde
inangsal olan ortak degerler noktasinda ortaya c¢ikan pratikleri yerine getirerek
kimligin herkes tarafindan hissedilmesini saglar.

Nusayriler de ortak duygu ve diisiincenin olusturulmasina ve
gelistirilmesine araci olan bir dizi pratikleri yerine getirerek kimligin biitiin tiyelerini
aym diisiince ekseninde bir araya getirir. Nusayrilerin temizlenmesi/arinmasi, zikir
ayinlerine katilmasi, “hirisi”’nin (etli asurenin) hazirlanmasi ve yenmesi ve béatina
giris ayinleri diizenlemesi onlarin ortak kimliklerini neyin igerisinden
olusturduklarinin ve kimliklerini ifade etmelerinin birer aracidirlar. Dolayisiyla
asagida, kimligin bir araya getirilmesinde ve ayrimlastirilmasinda kullanilan simgeler

anlatilmaya caligilmistir.

2. 2. 1. Temizlenme®

Islam dininde oldugu gibi, Nusayrilikte de bedenlerin temizligine asir1 bir
dikkat gosterilir. Bu dikkat, inan¢ gibi, insan bedeninin de Kkiiltiiriin disinda
olmadigina isaret eder. Delaney’in de (2001: 44) ifade ettigi gibi, “...bedenler fiziki

ve mecazi olarak kiiltiiriin icinde” bigimlenirler. Bu bi¢imlendirme, tam ve yarim

! Kadlarin toplum igindeki konumlari (biyolojik-kiiltiirel iiretime katkis1) icin bkz. DAVIS-YUVAL, Nira (2003), Cinsiyet ve
Millet, (Cev. A. Bektas), Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1. Bask.

2 Bkz. LINDHOLM, Charles (2004), islami Ortadogu, (Cev. B. Safak), Ankara: 1mge Yayinevi, 1. Baski; DELANEY, Carol
(2001), Tohum ve Toprak, (Cev. S. Somuncuoglu), Istanbul: Tletisim Yaymevi, 1. Baski.

? Farsga’da su anlamina gelen “ab’ ile el anlamina gelen ‘dest’ kelimelerinin yan yana getirilmesiyle olusturulmus bir kelimedir.
Kelimenin icerdigi anlam ise, insan bedeninin belli yerlerinin (el, ayak, yiiz vb.) ya da tamaminin su aracilifiyla
temizlenmesidir.
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bedenlerin toplum igindeki birbirlerine olan konumuyla ilgili oldugu gibi, aym
zamanda insan bedeninin kirlerden arindirilmasiyla da ilgilidir. Mary Douglass,
Purity and Danger (Saflik ve Tehlike) adli calismasinda, saflik ve kirlilik fikirlerinin
kiiltiirel yasam icin merkezi oldugunu savunur. Ozellikle sunu iddia eder: .. kirlilik
uygunsuz meseledir” (Douglass 1966: 40). Bedenin rutin sinirlarin1 bozan bedensel
sivilar (balgam, meni, kan) ve diger bedensel karakteristikler (sa¢, tirnak kesmeler)
olabilir. Bunlarin denetimi ©6zel teknikleri gerektirir ve yanhis simgesel ya da
mekansal konumda bulunurlar ise tiksindirici/kirletici ya da uygunsuz goriiliirler.
Dolayisiyla biitiin kimlikler gibi, Nusayriler de kirlerden arindirilacak bedenin ne tiir
pratiklerden sonra dis (maddi) ve i¢ (manevi) bir doniisiim icine sokulacagini en ince
ayritisina varincaya kadar tarif eder.

Bedene gosterilen asir1 dikkat, birbiriyle baglantili iki kelimeyle ifade edilir.
Bunlardan birincisi olan ‘taheret’ (temizlenme), insan bedenin goriinen kirliliklerden
kurtulmasidir. insan bedeni giindelik yasam icinde (ifraz etme —biiyiik ve kiigiik-,
terleme, kusma, meni, kanama vb. sonucu) devamli bir bicimde kirletilir. Kirliligin
yarattigi uygunsuzluk, inan¢ sisteminin iginde yer alan aktorlere bedenlerinin
temizlenmesi gerektigini emreder. Douglas’in (1966) da belirttigi gibi, kir sozciigii,
parmak tirnaklariin i¢indeki pargaciklar1 gostermekten daha fazla bir sey yapar, ayni
zamanda bir tiksinme tutumunu, ‘0gg’ii ifade eder ve bir careyi ‘yika’y: emreder.

Kirlilik sonucu gergeklestirilen temizlenme, Nusayri aktorlerinin zihninde
daha derin anlamlar1 barindirir. Aktorler; temizlenmeyi yalnizca, kisisel ve pis
kokulardan uzaklagsma biciminde degil, Allah’in diizenini kabul ettiklerinin ve ona
uyduklarinin bir gostergesi olarak kabul ederler/igsellestirirler. Yani, giindelik
yasamda ayni mekanlan (6zellikle zikir ayinlerinde) paylasan insanlar; modern
yasamin temizlenme anlayisi c¢ercevesinde degil, Allah’in saflifi/temizligi
diisiincesinden hareketle temizlenme edimini gerceklestirirler. Bu da, Allah ile
kurulan bir bag ya da 6zdeslesimdir. Seyh N.nin (72, Evli, ilkokul, Harbiye) dedigi
gibi (2006), zikir ayinleri “Allah ile kurulan bir ip (arag) ise, temizlenme de bu ipe
ulasmanin bir aracidir.”! Ayrica bu ozdeslesim, giindelik yasamda bireylerin

karsisindakilere saygi duydugunun ifadesi olarak da goriilebilir/goriilmelidir.” Bagka

! Vurgu, bana ait.
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bir deyisle, bir yilin yiiz elli giiniinii bayramlara ayiran, ayrica sik sik dini girig
ayinleri ve adaklar gerceklestiren bir kimlikte giindelik temizlenmeyle dini
temizlenme arasindaki sinir1 ¢izmek oldukga zordur.

Eger, temizlenme; dini ve giindelik yasam arasinda ¢izilemiyorsa, tam ve
yarim olanlar — temizlenme anlayisinin cinsiyetler arasi farklilig1 ya da neye yonelik
oldugu- tizerinden cizilebilir. Tam-yarim bedenlerin akici bir su ve okuduklan farkli
dualar ile aralarindaki sinir durumunu devamli olarak zihinlerinde yasatirlar.
Temizlenme sirasinda okunan farkli dualar da tam ve yarim olanlar1 inang sisteminin
belirledigi farkli mekanlarin icine konumlandirir.  Bu baglamda, yukarida sozii
edilen sinirlarin belirginlestirilmesi, simgelere bakilarak bir 6l¢iide anlasilabilir.

Iki tir temizlenme duasi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, erkek
bedeninin zikirlerden ©nce, cinsel iliski sonucu olusan kirlilikten arindirilmasiyla
ilgilidir. Ciiniip (cenébet) halinin giderilmesinde okunan bu dua da iki kazadan

(kirlilikten) bahsedilir: Cinsel iligki ve menini gelmesi.

“Suyu zerreden yaratip kudretiyle akitani, onunla pisligi temizleyip nefisleri
canlandirani tespih ederim. Allah’im iki kazayi, biiylik kaza ve kazay1 tizerimden
diisir. Kig giinlerinde agaglarin yapraklarini doktigiin gibi bu cenabeti
tizerimden diisiir. Yeryiiziinii serip gokyiiziinii yiikseltenin hakki i¢in bu suyla

beni temiz kil” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tirk 2005: 116).

Bu dua, 6zellikle “Kis giinlerinde agaclarin yapraklarin1 doktiigiin gibi bu
cenabeti lizerimden diisiir” ciimlesi temizlenmeyi gerceklestiren bireyin yeniden
dogusunu simgeler. Giindelik yasamin biitiin kirlerinden arindirilan beden, topluluk
ve Allah ile biitiinlesmeye hazir hale getirilir. Bireyin tam anlamiyla yeniden dogusu
ise, bu biitiinlesmedeki yok olus (zikir ayinleri) ile ortaya c¢ikar. Yani, temizligin
sagladigi uygunlugu zikir ayini ile birlestiren tam, ayr ve suurlu olmak yerine,
benliginden siyrilip aktif haldeki karizmatik cemaat iginde kaybolur. Ayrica, grup
icinde yok olus, bireyin kisisel kokulardan uzak durmasini da emreder. Ciinkii,
kigisel (modern) kokudan daha Onemli olani, cemaat {iyeleri ve batn ile

biitiinlesmeyi saglayan reyhan ve bahur gibi geleneksel, ortak kokulardir.

% Bolgenin yaz aylarinda ne kadar sicak oldugunu ve bunun sonucunda olusan terlemenin insan saghgi acisindan olumsuz bir
etki yarattigin diisiindiigimiizde temizlik konusundaki hassasiyet anlasilabilir.
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Ikincisi ise, erkekler tarafindan da bilinmekle birlikte 6zellikle kadinlarin

boy abdesti alirken okuduklar1 duadir.

“Elimi uzattim su akici suya. Bu su kutsanmig ve tespih edilmistir. Bu suyun bir
damlast biitiin halki temizler. Sag tarafima bir su doktim ve miiminlerin emiri
Ali’ye tevekkiil ettim. Sol tarafima bir tas su doktim Aziz Cabbar’a tevekkiil
ettim. On tarafima bir tas su doktim ve Tireyya ve Terazi’ye tevekkiil ettim.
Basima bir tas su doktiim ve ay1 basimin iistiinde gordiim. Ey Rabbim beni her

tarafimdaki pislikten arindir” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 116).

Bu duayi, kadmnlarin da erkekler gibi, cinsel iliskiden sonra yikanirken
okumalar1 gerekir. Aym1 zamanda kadmn, adet giinlerinde ve sonrasinda da
yikanmalidir. Delaney’in (2001: 119) ifadesi ile adet kanamas1 “...bir dogurganlik
gostergesi olarak hayatin yolunu acar ama, aymi zamanda kirli bir akintiy1 ya da

»1 Adet kanamasi siiresince bir kadin; Kuran’1 eline

oliimciil bir akisi temsil eder.
alamaz’, tiirbeye gidemez, adaklara, kutsal yemeklerin yapim asamasia vb. seylere
katilamaz. Kanamsi olan bir kadin, bu edimleri yerine getirirse ve bu fark edilirse
cemaat lyeleri tarafindan disarida birakilir (Bkz. 1 numarali dipnota). Dolayisiyla
kadin, bu yaptinmlant ya da temizlenmeyi erkeklerin bireysel baskisiyla degil,
sosyallesme siireci icinde, ip ile biitiinlesmeye calisan erkeklerin (kiiltiiriin erkek
boyutunun) baskisi sonucu ig¢sellestirirler. Son tahlilde, temizlenme sirasinda okunan
farkli dualardan erkegin okudugu dua, erkegi askin bir varligin ve karizmatik bir
cemaatin i¢cinde yok olmay1 saglar, kadinin okudugu dua da, kadimi bu yok olmay1
selamete erdiren varlik noktasina tasir.

Digsal temizlenmenin disinda igsel temizlenmeyi, daha dogrusu kalp
temizligini anlatan ve tam-yarim ve ayrica, Oteki arasindaki simirt keskinlestiren

kelime ise “arinma”dir. Arinma, tamlarin giindelik yasamdaki kotiiliiklerden ve

! Delaney’in “Gliimciil akis™ ile kast ettigi sey, daha cok, evlenme oncesi bekaretin bozulmastyla ilgili bir durumdur. Nusayriler
gibi farkh Islami kiiltiirlerde kanamanin yaptiimlarina uymayan bir kadn igin disar1 da olmak da oliimciildiir ya da
isaretlenmisliktir. Nusayriler de bu tiir bir yaptinma uymayan kadn, biitiinlesme (zikir ayininde bulunan erkekler i¢in
hazirlanan yemeklerin yapim asamasina) sirasindaki edimlere katilamaz. Dolayisiyla kadin, cemaat tiyeleri arasinda isaretlenir.
Bu, bir kadin i¢in topluluk icinde ebedi bir yok olustur. Goriismeye katilan, isminin verilmesini istemeyen bayanlardan biri
bekaretin bozulmast sonucu dislanan bir kadimin olmadigini, ama ¢ok eskiden, kanamasi olan bir bayanin hirisi adi verilen
yemege yaklastig1 i¢in cezalandirildigini (bir daha yemegin yapildigi alan alinmadigini) anlatmist

% Genellikle kadmlar Kuran okumaz. Ciinkii bu onlarin disinda bir durumdur. Ama, tiirbe ziyaretlerinde Kuran ele almir ve
opiiliir. Yukarida kast edilen sey de budur.
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kendilerine ziiliim eden Otekinden, kadindan arnmayi ifade eder. Zahir alandaki
kadinlar gibi, otekiler de (Siinniler) seytanla, giinahla, kirlilikle 6zdeslestirilir.
Alanda tanisilan A.,nin (Erkek, 28, Evli, {lkokul, Samandag) soyledigi gibi,

“Abdest alirken yalnizca bedenimizi temizlemeyiz, dua okuyarak icimizdeki
biitiin kotiiliklerden de armiriz....Boylece, bize inanmayanlari ve kirlenmis

olanlar1 disimiza atmus oluruz.”!

Bu digsallastirma ya da ozdeslesim, zikir esnasinda okunan ‘Armnma’
Suresinde siirekli tekrarlanarak igsellestirilir ve zihinlerde devamli olarak canh

tutulmaya caligilir.

“Ates ve Atesin ehlinden sen bizi koru.

Lanet olsun Ebu Bekir’e, Osman’a, Omer’e,
Muaviye’ye, Yezid’e, Halid bin Velid’e,

Amr bin As’a, Harun Resid’e, Yavuz Sultan Selim’e
ve biitiin sirk kosanlara...

Kemikle et nasil ayriliyorsa

Bizi de onlardan ve onlarin torunlarindan 6yle ayir.”

(Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 117).

Toplu olarak gergeklestirilen bu arinmanin iletisi basittir: Bizler, arinmis
olan insanlar, oOtekilerden ve kadinlardan farkliyiz. Batin alanda bulanmayi ve
Allah’in bilgisine ulagmayr hak ediyoruz. Dolayisiyla zahir alanda, bizim
inandigimiz Allah’a inanmayanlardan, giinahkarlardan uzak durdugumuz siirece
temizlik ve arinmishik durumu —zahir, batin olana kadar- sonsuza kadar devam
edecektir. Tamidigim biri “Bildigin yoldan sagma, bilmedigin yola gitme” demisti.
Bu, dogrudan dogruya batin olanin bilgisinin arinmis ‘bize’ ait oldugunun bir
gostergesi biciminde yorumlanmalidir.

Tam ve yarimlarin temizlenmeyi ve yalnizca tamlarin arinmayi yerine
getirmesi, dinin i¢inde -ama farkli mekanlarda- olduklarimi gosterir; dinin yasak ettigi

seylerden uzak durduklari anlamina gelir. Onlarin dilinde yasaklara uyma ve helal

' Vurgu, bana ait.
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olam1 yapma davramisi ‘takva’ sozciigiiyle ifade edilir ki; bu da, haram (dinen
yasaklanan ve sakat olan hayvanlar, tiitiin, zina, hirsizlik, yalan, cinayet Vb.)1 olan
seylerden uzak durmayi emreder. Takva sahibi olma, olgun bir birey olmak ig¢in
gereklidir. Olgunlagma ise, -daha once de aciklandigi gibi- “tkemmel” (kamil)
kavramiyla aciklanir. Kamil olmak, inang¢ sisteminin tanimladigi ideal tam olmak
demektir. Bagka bir deyisle tamlar, batin ve zéhir arasindaki ayrimdan hareketle
zihnini tam olana dogru yonlendirir. Temizlenmek kaydiyla yarimlar da batina
yonelen bu zihni, manevi is boliimiinde (yemeklerin hazirlanmasi ve zikir odasinin
temizlenmesi gibi islerde) lizerlerine diigen gorevleri yerine getirerek biitiinlerler.
Batina yonlendirilen ve batin1 biitiinleyen zihin, giindelik yasamdaki biitiin
kotiiliiklerden ve uygunsuz davraniglardan uzak durur. Bu baglamda, seyhlerin beyaz
bir elbise giymeleri arif (bilen), siradan insanlarin zikir ayinlerine katilmalar1 kamil
olmanin isaretleri olarak yorumlanabilir. Dolayisiyla, beyaz elbise giyen ve zikir
ayinlerine katilan tamlar ve manevi is bdliimiine katkida bulunan yarimlar,
birbirlerine uygunsuzluktan uzak durduklarim ifade etmis olurlar. Kisacasi,
temizlenme ve arinma, aktorlerin Allah’in diizenini giindelik yasam icinde kabul
ettiklerini ve ona uymalari gerektigini simgeler. Fakat bu simgesel anlatim; kadini
disarida birakar, erkegi iceri dahil eder ve kamil kavramiyla esitler. Bir alandan diger
alana (zahirden batina) gecisi kolaylastiran bu kavram; icerinin ve disarinin, zahir ve
batin bilgisinin bireylerin zihinlerinde biitiinlenmesi, yani tam olmak demektir. Tam
olma eyleminin bir gecis ayiniyle disa vurulmasini ve topluluk i¢inde onaylanmasini
gbz Oniine alirsak, tam ya da kamil olma 6tekinin karsisinda kurulan Nusayrilikle ve

erkek kimligiyle 6zdeslesmeyi de igerdigini sdyleyebiliriz.

2. 2. 2. Zikir

Toplu ve ferdi namazlarda Nusayrilerin sik¢a bagvurduklart “zikr”; Kuran-1

Kerim ve Kitabu’l Mecmu’da gecen bir kelimedir. Bu kelimenin anlami ise,

! Anadolu Alevilerinde haram olandan uzak durma; eline, beline ve diline sahip ol sozleriyle ifade edilir. Nusayriler de bunu
aynen kabul ederler. Ayrica onlar, haramdan uzak durmay: ifade eden atasozlerini ya da deyisleri de kullanirlar:

“El-katel biyn kitel.” (Katil mutlaka katledilir.)

“El-z¢€ni bil fikir.” (Zina yapanin sonu fakirliktir.)

“Dar El. Zalim begd hin harap.” (Zalimin avlusunun sonu haraptir.)

“Esirka harami El-Likayi Heleli.” (Calmak haramdir, bulmak helaldir.)
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“anmak”tir. Anma; herhangi bir isme degil, onlarin 6zel giinlerinde toplu —sesli-
(bayramlar, dine giris ayinleri, ebeveynlerin O6liim yildoniimlerinde, cocuklarin
dogumunda vb.) ve giindelik yasam icinde bireysel' —sessiz- olarak batin icin
yapilir. Toplu ve bireysel olarak yapilan zikir; zéhiri alandaki dis ve i¢
hazlarin/uygunsuzluklarin geride birakilarak tam zihnin batina yoneltilmesi ve
cemaat i¢inde yok edilmesidir.

3

Toplu olarak gerceklestirilen zikir ayinlerinde tamlar, “...par¢alanmis
diinyevi yasamda...kazanilmasi miimkiin olmayan 6znel bir kutsala dayanan manevi
bir zemini elde ederek, Tanr1 askinda bogulurlar ve bilinglerini kaybederler
(Lindholm 2004: 318). Baska bir deyisle, batinda gergeklestirilen zikir ve pratikler,
karizmatik cemaat icinde aktorlerin yiizlerinin/zihinlerinin silinmesi ya da
ortiilmesidir. Dolayisiyla, zahir alanda, aktorler arasinda olusturulan simnirlarin
(ekonomik ve politik cekismeler) zikir ayiniyle ortadan kaldirildigini soyleyebiliriz.
Ciinkii, batin alanda bir olma, aktorlerin kendileri icin degil, Allah/Ali i¢indir.
Tamdigim bir adam (M., 42, Evli, Lise, Harbiye) “iceri girdigimizde kendi
siilalelerimizi tanimlamak icin kullandigimiz lakaplart (mit, corbacilar, kokular vb.
gibi) ve bu siilaleler arasindaki kirginliklar1 geride birakiriz” demisti.

Bir alandan diger alana (zahirden batina) geciste yasanan bu statii degisimi
Turner tarafindan “esik” (liminal) kavramiyla karsilanir. Esikteki kisi, “hukuk,
gelenek, adet ve toren tarafindan belirlenen ve siralanan konumlarin ortasindadir”
(Turner’dan akt. Smith 2005: 114; Turner 1977). Esiksel donemler boyunca topluluk,
varolan  toplumsal  simiflamalarin1  ve  kiiltirel  kodlarin  bozulmasim
deneyimleyecektir. Giindelik yasam icindeki hiyerarsilerin yerini, Turner’in
dayanisma duygusu ile nitelenen bir esitler toplulugu “communitas” alacaktir.”
Duygusal bir deneyim ile baglantili olan bizim “communitas”1miz da iceride, manevi

bir onder konumundaki bireyin (seyh) Oniinde, disarida saglanan —siyasal ve

! Bireyler, giindelik yasam icinde oturduklari yerde de Allah’1 anabilirler ve Stekini (Siinnileri) lanetleyebilirler. Geng bir
Nusayri, “babast ile televizyon izledigini diisiiniirken, babasinin yamnda uzun bir siire sessizce dua ettigini” anlatmisti. Bu
anlati; cinsiyetler ve oteki kimlikler arasindaki zihinsel sinirlarin yalnizca cemaat iginde degil, bireysel olarak da
olusturuldugunu ya da var olan sinirlarin zihinlerde devamli canlt tutuldugunu géstermesi bakimindan 6nemlidir.

2 Bkz. TURNER, Victor (1977), Symbols in African Ritual (Der. L.D. Dolgin, S. Kemmitzer ve D.M. Schneider), Symbolic
Anthropology: A Reader in the Study of Symbols Meanings, New York: Columbia University Pres; SMITH, Philip (2005),
Kiiltiirel Kuram (Cev. S. Giizelsar1 ve i Giindogdu), {stanbul: Babil Yayinlari, 1. Bask; OZBUDUN, S., B. SAFAK (2005),
Antropoloji: Kuramlar/Kurameilar, Ankara: Dipnot Yayinlari.
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ekonomik- iktidar konumlarim1i boyun egicilige, goOsterisi alcak goniilliige
doniistiirerek —asagida anlatilacagi gibi- cemaat iiyeleri ve Allah ile bir olurlar.

Aynm1 zamanda bu birliktelik, yarnnmlar ve oteki ile arada olusturulan
mekansal ve zihinsel sinirlara da gonderme yapar. Tam-yarim arasindaki sinir
durumunun belirginlestigi yer; batin alan, yani zikir odasidir (Resim 5). Kadinlar da
erkeklerin yaptiklar1 bu zikre katilirlar, ama igeride degil disarida zikrin basariya
ulagsmas1 icin disaridaki manevi isleri yaparak tamlara yardimci olurlar. Alanda
goriismeye katilan kadinlara ‘erkeklerin yapip da kadinlarin yapamadiklar seyler
nelerdir?’ diye soruldugunda biitiin kadinlar agiz birligi yapmiscasina “namaza
katilmamak” cevabini vermislerdir.'

Erkeklerin iceride kadinlarin disarida birakilmasina neden olan, cemaat
tiyeleri arasinda biitiinlesmeyi saglayan ve Allah ile bir olmay1 saglayan zikir, onlarin
kutsal kitabinda (Kitabu’l Mecmu’da) gecen ve Muhammed i¢in kullanilan ‘hicap’
kelimesinde yansimasini bulur. Hicap kelimesinin birbiri i¢ine ge¢mis ii¢ boyutu
bulunmaktadir. ilk boyut, “...gorsel olandir; bir seyi birini gozlerden saklamak.
Ikinci boyutu mekansaldir: ayirmak, smirlarni cizmektir. Ugiincii boyut ise,
ahlakidir: yasaklanmis olanin alanina aittir (Mernessi’den akt. Kiimbetoglu 2005:
260). Sozciigiin giinliik dildeki diger bir karsiligi da, sucluluk duygusuyla iliskisi
olan “utanma”dir.

O halde, “Muhammed’in Allah’in hicabi oldugu” ifadesinden ne
anlamalyiz ve Kitabu’l Mecmu’da gecen bu soOziin dini pratiklerde kadinlarla
erkekler arasindaki sinirla nasil bir iligkisi olabilir? Hicap kelimesinin tasidigi imge
y1gin zihinlerdeki sinirlarla ortiismektedir. Bu ortiisme, kelimenin gorsel, mekansal
ve ahlaki ayrim anlamlarinin hepsini icerir: Batini bilgi ortiintin ardinda gizlidir, bu
bilgiye yalmzca belirli kisiler (Nusayri-erkek-yetiskin) sahip olabilir. Bagka bir
anlatimla, sir bilgisine ulasmay1 ifade eden bu kelime, erkekler ile kadinlar
arasindaki mekansal ve zihinsel ayrimlagsmayi igerir. Bilginin disar1 verilmesi,

ortiiniin altindaki gizli bilginin ifsa edilmesi utang, kirlilik ve sucluluk demektir.

' Bourdieu (2003), Cezayir Berberileri arsinda yaptigi arastirmalara dayanarak, biitin sosyal mekanlarm kadin ve erkek
ayrimina gore sekillendirildigini, kadin-erkek arasindaki iligkilerin giindelik/sosyal yasamu belirledigini ifade eder. Cinsiyet ve
giic arasindaki iliski de bunun/sosyal yapilarin etrafinda sekillenir. Pratikler de kadin-erkek arasindaki zitliklar temelinde
aynimlasir, simgesel ikilikler bu ayrima gore temellenir ve erkekler birincil, kadinlar da ikincil simgesel kodlarla isaretlenir.
Sosyal yapilarin/mekanlarin kadin-erkege gore bicimlendirilmesi simgesel ifadeler, Bourdie’nin deyisiyle, “zihinsel semalar”
ile de ortiisiir. Bu ve diger boliimlerdeki zahir-batin alan ikiliginde kadin, zahir alan; erkek batin alan igine yerlestirilir ve
cinsiyet/iktidar iliskileri de bunun (sosyal mekanin boliinmesi) ¢ercevesinde simgeler araciligiyla ifade edilir.
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Zihinsel ayrimlagma, kadindan sir bilgisinin saklanmasina, mekansal olarak da
kadinin sir bilgisinin icra edildigi alanlardan uzak tutulmasina isaret eder. Bu ayni
zamanda, onlarin dilinde ‘sdk’ olarak bilinen vefa ya da fedakar sozciigiiyle de
yakindan iligkili gibi goriinmektedir. Kadinlar, batin alanin diginda c¢alisarak (evlerin
temizlenmesi, cocuklara bakilmasi ve onlara kiiciik yasta inanca ait bilgilerin
verilmesi, bayramlarda ve dine giris ayinlerinde zikir odasinin, mutfaktaki esyalarin
arindirilmasi vb.) ve kocalari i¢in iyi bir es (cinsellik, ¢cocuk, namus) olarak erkekler
icin vefa borg¢larin1 6derken, erkekler de batin alanda giindelik yasam i¢cinde olugsmus
giinahlarindan arinarak Allah i¢in vefalarini 6derler.

Kadinlarin ve c¢ocuklarin dini pratikler esnasinda girmeleri yasak olan,
erkeklerin vefalarimi yerine getirdikleri zikir yerleri, kirecle beyaza boyanmis kubbeli
(tirbe) yapilarin bulundugu yapi kompleksinin icinde yer alir. Bu komplekslerde;
mutfak, tiirbe, namaz odasi ve kurbanlarin kesildigi yer bir aradadir. Zikrin
gerceklestirildigi alanin i¢ kismu halilarla doselidir. Bir kdsede, namaz esnasinda
kullanilmak iizere iist iiste y1gilmis minderler, baska bir kosede askiliklara asili olan
havlular bulunur. Minderler, bireyler tarafindan zikir esnasinda pratiklerin
gerceklestirilmesi i¢in kullanilirken, havlularda pratikler sonucunda olusan
(terlemenin/uygunsuzlugun meydana getirdigi) terleri silmek icindir. Aslinda
havlular, ileride anlatacagimiz  gibi, icerideki ortak kokunun ortadan
kaldirilmamasina yoneliktir. Zikre katilacak tamlar; bu mekana girdikten sonra
acacaklar1 “hicab”in arkasindaki batin1 pratiklerin goriinmemesi i¢in ‘“hicab”lari
(perdeleri) kapatirlar. Yani, “hicab”in kaldirilarak bdtina ulasilmasi gibi, zikir
verlerin de “hicab’lart (perdeleri) kapatilarak disaridan tam bir kopus ve iceride
tam bir biitiinlesme gerceklestirilir (Resim 6).

Bir giin 6ncesinden, kadinlar tarafindan arindirilan mekan; sabahin ilk
saatlerinde gizlilik esas alinarak zikre katilacak tamlar tarafindan doldurulur.
Tamlar; ariflerin/seyhin (her seyi bilenin) ve yardimcilarin karsisina belli bir sira
diizen icinde ya da Tiirk’tin (2005: 93) ifade ettigi gibi “yarim ay seklinde” dizlerini
biikerek oturur. Tamlarin karsisinda ise; ortada seyh, saginda gelecegin seyhi olacak

nakip ve solunda necip yer alir. Tamlarin bu sekilde oturusu icerideki itaat
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anlayisinin bir yansimasi bi¢iminde ifade edilebilir. Turner’in “zayifin esrik dini”’
adimt verdigi, giicsiiziin kendisini anlik olarak giiclii hissettigi sey, bu olsa gerek.
Baska bir deyisle, seyhin karsisinda yer alan esrik bireyin bu oturus (dizlerin
biikiilerek oturulmasi) bigimi; “ayr1 ve esit bireyler kiiltiiriinde kutsal otoriteyi
kurumsallastirma sorununa” (Lindholm 2004: 319) verilen bir cevaptir.

Icerideki bu cevap, Allah’m diizeninin karizmatik lider (seyh) 6niinde kabul
edilisi lizerinden giindelik yasamda da aynen devam ettirilir. Yani, seyhin
(dolayisiyla Allah’in) huzurundaki bu oturus/itaat, disariya taginir. Tamlarin seyh
karsisinda gosterdikleri itaati, yarnmlar da giindelik yasamda tamlara gosterirler.
Kadinlar, giindelik yasamda erkeklerden kacinma davramisi gostermezler, ama
onlarin soziinii kesemezler. Alanda tanigilan bir ailede kocayla konusurken, esinin
sohbetimize katilarak kocasinin sozlerini kesmesi adami oldukga sinirlendirdi.
Adam, karisina donerek ince bir dille “iki insan konusurken, digerleri tarafindan sozii
kesilmez” diyerek karisini uyardi.

Bireysel olarak temizlenme/arinma ile baslayan pratikler, zikir odasinda
tamlarin katilimiyla topluca yapilan pratiklere ya da bir armmaya (boyun egise)
dontigiir. Bu arnma, bir tepsi icinde bir siirahi “nakfi’nin ve “caysil tip”in,
bardaklarin ve reyhanin batin alana getirilmesiyle baslar (Resim 7). Once tepsinin
icindeki reyhan denilen bitki, zikre katilan cemaate dagitilir. Cemaat; reyhan
bitkisinin ele siiriilmesi ve okuduklar1 dua® ile zahiri alanin geride birakildigini, batin
alana girildigini topluca zihinlerinde yasarlar. Yani zihin; zahiri alanin maddi
diinyasinin disarida birakilmasina ve batin icinde kademe kademe yiikseltilmesine
isaret eder. Zihnin bu sekilde yiikseltilmesinde okunan s6z (dua) ve pratikler i¢ ice
gecmistir: Batin alanda okunan bu dua ve zhiri alandan alinip ayine dahil edilen
reyhan bitkisinin ele siiriilmesi. Daha 6nce de belirtildigi gibi reyhan; hem esit
bireylere ait (ortak) bir kokunun olusmasinin ve batim1 bilgiye ulasmanin hem de
kadinin ve onu temsil eden nesnelerin batin alana dahil edilmemesinin bir géstergesi

olarak yorumlanabilir.

' Bkz. TURNER, V., (1977), Symbols in African Ritual (Der. L.D. Dolgmn, S. Kemmtzer ve D.M. Schneider), Symbolic
Anthropology: A Reader in the Study of Symbols Meanings, New York: Columbia University Pres.

% Bkz. Tam-Yarim/Erkek-Kadin béliimiine.
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Zahiri alandan uzaklasmaya ve zihnin yiikseltilmesine “caysil tib” adi
verilen duanin okunmasi' ve Hint cevizinin® suya karigtirllmasindan elde edilen
icecegin bir kisminin ele siiriilmesi ve bir kisminin da i¢ilmesi ile devam edilir. Bu
duada kullanilan Hint cevizi toz haline getirildikten sonra suyun i¢ine katilir. Yani,
su ve cevizin bir olmasi saglanir. Suyun ve cevizin birlikteligi bir taraftan bedeni
(duada belirtildigi gibi ayiplardan ve giinahlardan) arinmaya bir taraftan da batinin
(duada belirtildigi gibi rahmetin) bilgisine ulasmaya gdonderme yapar. Dolayisiyla,
dua ile birlikte gerceklestirilen bu edimler de cemaat iiyelerinin zahiri alandan tam
bir kopusuna ve birlikteligine isaret eder. Batinda zahire karst olusturulan bu
birliktelik ise; suyun iginden cevizin ve cevizden suyun ayristirtlamayacagi bir
sekilde viicut bulmustur. Buradaki su = ceviz denklemi; cennet ve sonsuzlukla, Allah

ve ruhsal degerlerle ve kutsal askla iliskilidir. Alanda tanisilan biri,

“cevizin kabugunu kirip zahirden uzaklagildiginda biitiin giinahlarin ve ayiplarin
su gibi arkalarinda biraktiklarimi ve cevizin igine ulasildiginda ise, suyun

safliginin ve temizliginin elde edildigini” sOylemisti.

Buhur duasinin topluca okunmasi® ve cam agaclarindan elde edilen bahurun
yakilmasi ile birlikte beden ve zihin tam bir doniisiim i¢ine sokulur (Resim 8). Ama,
buhur duasi okunmadan 6nce Nakip; once seyhi ve Necib’i sonra da kendisini
ardindan cemaatten biri de cemaati buhurlar. Buhurdan yiikselen dumanlar, namaz

odasinin icine “mistik bir hava™

verir. Yiikselen dumanlarin yaydigir mistik hava;
hem bedeni arindirir hem de (daha 6nemlisi de) batin olanla kurulan iletisime isaret
eder. Bu iletisim okunan dua ile tam bir biitiinliige sokulur. Batin alandaki s6z (dua)
ve eylem (cemaat iiyelerinin buhurlanmasi); yukar1 dogru, batin olana ya da olanlara

yiikseltilerek cemaat iiyelerinin arindirilmasi ve batinla bir olunmasi saglanmis olur.

! “Bir olmanla yiireklerimizi temizle, ayiplarimizi 6rt, giinahlarimizi affet. Rahmetin kapilarini ag, Sarsar topraginda oliileri
dirilteni tespih ederiz. O da en yiice (Ali), en ulu mevlamizin kudretiyle olmustur. Allah birdir, ondan baska ilah yoktur”
(Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 114).

2 Hint cevizinin disinda karanfil ve targin gibi baharatlar da kullanilir.

? “Allah’1m efendimiz Muhammed Mustafa’nin (secilen), Hasan el-Miicteba’nin, Kerbela’da sehit olan Hiiseyin’in, Ali Zeyniil-
abidin’in, Muhammed el-Bakir’in, Cafer el-Sadik’in, MiisA Kazim’in, Ali Riza’nin, Mehmet el-Cevad’in, Ali el-Hadi’nin, son
Hasan el-Askeri’nin, her nefsi yaptiiyla odiillendirip/cezalandiran, beklenen hiccet Imam-1 Muhammed Hasan Alevi-
Mecazi’nin nurlarina salavat ve selam getir, artirarak bereket kil. Bu onlarin sirridir. Allah’mn salavati hepsinin iizerinde olsun”
(Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 114).

4 Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inancn/Nusayrilik, Istanbul: Kakniis Yayinlar1.
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Buhur, yalnizca zikirlerde kullanilmaz, ayn1 zamanda disarida da (evlerde
ve mezarliklarda) kullanilir. Her ne kadar, Nusayriler buhurun nazara karsi
kullanildigim  soylese de buhurun kullanilmasinin nedeni yalmizca nazarin
giderilmesi ile aciklanamaz; buhur, aym zamanda, insanlarin batin olanla kurduklar
iliski ve ortak kokudur. Ciinkii, zikir odasinda ve tiirbede nazardan sakinmay1
gerektirecek bir durum yoktur. Harbiye’de mezarlikta tanistigim biri, buhuru “yiiksek
varliklardan faydalanmak i¢in” kullandigin1 sdylemisti. Aslinda onun bu soyledikleri
buhurun simgesel anlamini ele veren ifadelerdir.

Bu duanin bitiminden sonra, zahir (yarim ve oteki) ile araya cekilen mutlak
sinirin olusturulmasinda kullanilan ve daha sonra ayrintili bir bicimde anlatilacak
olan ‘Arinma’ duasi okunur. Bu duanin okundugu an, kolektif zihin en iist noktaya
cikartilir. Tirk’iin (2005: 93) de belirttigi gibi bu dua, “asil namazin baglangicini”
olusturur. Duanin bitiminde ise, cemaatte bulunan herkes sag ve solunda oturan diger
cemaat tlyelerinin ellerini (caprazlama gelecek sekilde) Operler. Cemaat iiyeleri
birbirlerinin elini 6perek, zahiri alanla batin alan arasindaki sinirin ne kadar keskin
oldugunu da gosterir. Zahir alanda kiiciik, biiyiige itaat ederken batinda, bu itaat
ortadan kaldirilir. Yani, batin alanda tamlar arasindaki seviye denklestirilir.

Zihinsel ve bedensel arinmanin tam anlamiyla gergeklestirilmesinden sonra
da eller; dudaga ii¢ defa gotiiriiliip Opiildiikten sonra gdgse konur. Bu, Nusayrilerin
kendi aralarindaki boliinmenin de ilk isaretidir: Haydariler ve Kilaziler. Tiirk’iin de
(2005: 40) ifade ettigi gibi “Haydariler; sag ellerinin bas parmagini bitisik duruma
getirdikleri dort parmagm orta parmagina degecek sekilde tutarak gdgsiin iizerine
koyarlar.” Kilaziler de ise; bas parmak, bitisik haldeki dort parmaktan ayrik bir
pozisyonda ve yukariy1 gosterir bir bigcimde gogsiin iizerine konulur. Ardindan seyh;
tam olanlar1 bu sekilde selamlar ve cemaatte aym sekilde birbirlerini ve seyhi

selamlar. Ellerin bu pozisyonu ise, ‘Isaret’ duasmin bitimine kadar devam eder.!

! “Kist (adalet), izzet ve isaret efendimiz ve mevlamiz Muhammed Mustafa (s.a.v.) tarafindan Ham’da Gadir Bayrami’nda
Allah i¢in yiiceltmistir. Ki orada, Ali, mevlas1 olduklarimin mevlasidir dedi. Allah’tm onun yaninda olanlarin yaninda ol, onun
diismant olanlara diisman ol. Ona destek olanlara destek ol, onu reddedenleri utandir. Mevlas: Ali’ye isareti, halktan 6zel ve
genel, herkes igin agikga bir kesifti. Allah’mn yardim edip hidayete erdirip yol gosterdikleri, bunda ona icabet ettiler. Ik etapta
ondan kusku duyanlar ondan uzaklasti. Allah onlart zorluklara siiriip utandirdi. Ey mevlam, ey Ali, her giin, her vakit, her an
Allah i¢in isaretimi yiikselttim. Duamizin basinda mevlamizi zikrederek, rahman ve rahim olan Allah’in adiyla baslarim
diyoruz. Duamizin sonunda da, mevlamiza hamd ederek, el-hamdu lillah-i rabbi’l- dlemin Hak’tr diyoruz. Sirlari budur.
Allah’ii Tela hepsini mutlu etsin” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 114).
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Asagida yer alan duanin igerigi ile isaretlerin pozisyonu aym seyi ifade etmektedir.
Yani; hem dua hem de her iki sag el isareti, batina vurgu yapar.

Batim gosteren bu isaret, zahiri alanda, 6zellikle cenaze torenlerinde farkl
bir sekilde yansimasimi bulur. Cenaze gomiiliirken biitiin tamlar, ellerinin isaret
parmaginmi yukariya kaldirarak “Onu” gésterirler.l Bu isaretler, “a-d-1” kokiinden
gelen adaletin saglayicisinin kim oldugunun zihinlerde yasatilmasidir ki, bu aym
zamanda, Nusayriler arasinda, giindelik yasamda bire bir uyulmas: gereken
kurallardan biridir. Alanda goriisiilen bir adam; haksizliktan uzak durmanin ve
yasarken adaletli olmanin gerektigini Ali’nin bir soziiyle -“Allah’in degirmeni agir
doner ama, ince Ogiitiir’- aciklamaya calismistt (H., Erkek, 72, Evli, Tlkokul,
Harbiye). O ve tiim Nusayriler (erkekler) i¢in “a-d-1”; iceride yerine getirilir, ama
daha 6nemlisi, disarida da uyulmasidir.

Cemaat; kendi icinde biitiinlesip batin1 isaret ettikten sonra ‘Siicut’ (Secde)
duasi ile birlikte ellerini karin kisminin iizerine koyarak baslar1 6ne dogru egerler.
Allah inancinda da belirtildigi gibi bu dua; Allah olan ‘mana’nin, Allah’in nurundan
yaratilan ‘isim’in ve ‘isim’in nurundan yaratilan ‘bab’in tamlar arasinda kabuliine
isaret eder. Bu dua ile birlikte basin 6ne dogru egilmesi Allah’in yeryiiziindeki
temsilcisinin seyh oldugunu bir gostergesidir. Tiirk’tin (2005: 94) vurgusuyla seyh;
“Allah’in temsilcisi olarak goriildiigii i¢in onun sahsina yapilan secde, insanda
govdelenen Allah’a yapilmistir.” Tanidigim bir adam da bir keresinde, “seyhe
yapilan secdenin Allah’a yapildigini” soylemisti.

‘Isaret’ duasmin ve basin isaret ettigi ‘mana, isim ve bab’; daha sonra
detayli bir bicimde aciklanacagi gibi ‘Ayn Al- Aleviyeh’ (Aleviligin
Aynl/GoOzii/Kaynagi) duasinin okunmasiyla sirlart ya da batun alanin gergek
kimlikleri agiklanir: Ali, Muhammed, Selman. Duaya baslamadan once bu ii¢iiniin
bilgisine ulasildigini gosteren nakfi, cemaatin biitiin iiyelerine dagitilir. Once seyh;
ici nakfi dolu iki bardagi buhurun iizerinde gezdirdikten sonra bir yudum alir ve

bardagin birini nakibe, digerini de necibe uzatir. Onlar da bardagi almadan Once

' Bu isaret, Ortadogu’daki siyasal orgiitlerin kullandiklarindan farkli degildir. Ornegin ibda-C, Allah’1 gosterirken sag isaret
parmagim havaya kaldirir. Hizbullah ise, isaret ve bas parmaklarmni silah gibi havaya kaldirarak Allah’t gosterirler. Burada
kurulan bu benzerlik, Allah’in gosterilme bicimindedir. Yani, Allah’in diizeninin yeryliziinde hakim kilinacagmi ya da
kilinmasi gerektigine igaret eder. Nusayrilerin bu inanci, Ortadogu’daki siyasal orgiitlerden farklidir. Onlar, Allah’in diizeninin
Ortadogu’daki orgiitler gibi silah zoruyla degil, kayip imamin (mehdinin) doniisii ile gerceklesecegine inanmirlar. Baska bir
deyisle, yeryiiziinde kurulacak bu yeni diizen; insanlarin degil, kayip imamin tasarrufundadir.
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seyhin elini 6per. I¢i nakfi dolu bardaktan birer yudum alan nakib ve necib, bardag
tam olandan birine verir. Bu sirada seyh, cemaate “buyurun icin” der. I¢i nakfi dolu
bardak, cemaat iiyeleri arasinda dolastirilir ve herkesin birer yudum almasi saglanir.
Cemaat nakfiyi icerken, seyhte yukarida bahsedilen duay1 okumaya baslar.

Nakfi, (kan renginde bir icecek) iiziimiin ezilip iizerine suyun eklenmesiyle
elde edilir." Nakfinin i¢ilmesi bir yandan “Allah’mn bilgisi ve nuruna ya da cennette
icilen manevi suya” isaret eder. Ayrica kani temsil etmesi lizerinden ‘inangsal kan
kardesligine’ de gonderme yaptigim1 soOyleyebiliriz. Dolayisiyla, Nusayrilerin
ayininde Ali, Muhammed ve Selman isimlerinin bilgisine ulasilmasi ve ulasilan bu
bilginin disina ¢ikilmamasi nakfinin icilmesiyle doruk noktasina ulasir. Buradan
hareketle de nakfiden igen herkesin batinda ve zahirde kardes oldugu ya da olacagi
dile getirilmis olur ki, bu da, kadinlarin ve otekilerin bilgisi disinda gerceklesen bir
durumdur.

Alanda tanisilan bir seyh (N., 72, Evli, Tlkokul, Harbiye), nakfinin “sarap
olmadigini serbet oldugunu” ifade etmisti.” Her iki sozciikte Arapca’da s-r-b
kokiinden gelir. Sarabin kan rengi; disariya, kadin erkek arasindaki sinirlara isaret
eder. Sarap, diinyevi alandaki “...gecici ve maddi varlikla, iiziintii, ac1, tutku, cinsel
askla” iligkilidir (Tapper 2000: 223). Sarap gibi iceceklerin disarida tiiketilmesi
erkegin giiclii, tutkulu olmasina vurgu yapar. Sarabin kadinlar tarafindan igilmesi ise,
topluluk tarafindan ayip/giinah olarak karsilanir. Serbet/sarap ise manevi su
ozelliginden dolayi, yukarida agiklandigi gibi kutsal olanin bilgisinin elde edilmesi
tizerinden kardeslikle iliskilendirilir. Aslinda suyun icerdigi anlamla iliskilidir.
Temizlenme esnasinda kullamlan su; temizleyici, arlastirici niteligiyle
iliskilendirilir. Bu arilig1 ve temizligi bozan kirlilik de akici bir suyun kullanimiyla

ortadan kaldirilir. Tapper’in (2000: 223) de ifade ettigi gibi serbet/sarap ve su;

! Anadolu Aleviligi ayininin de belirleyicisi olan ‘Kirklar cemi’ soylencesi, Nusayriligin ve onlarn ayinlerinde kullanilan
‘nakfi’nin de kokenini agiklar niteliktedir: “Cebrail Aleyhisselam, Hz. Muhammed’e Hakk’in davetini bildirir ve ona
yolculugunda rehberlik yapar. Yolculuk sirasinda onlerine bir aslan ¢ikar. Hz. Muhammed, peygamberlik yiiziigiinti aslanin
agzina atarak ondan kurtulur. Yolculugun sonunda bir perde arkasindaki [Allah’la] bulusur ve konusur. Perdeyi actiginda
kargisinda Ali’yi bulur. Muhammed Mi’ra¢’tan donerken kirklar cemine katilir. Kirklar ceminde Ali’nin yanina oturur ama
onun Hz. Ali oldugunu anlayamaz. Muhammed cemde bulunanlarin kirklar oldugunu ve iglerinden Selméin-1 Farisi’nin yarim
oldugunu 6grenir. Bu sirada Hz. Muhammed’den, devsirmeden donen Selman’in getirdigi bir iiziim tanesini, orada bulunanlara
esit bir sekilde pay etmesi istenir. Peygamber bu iiziim tanesinden serbet yaparak kirklara dagitir. Bu serbetten icen kirklar,
kendilerinden gegerek semah donerler. Semah bitince Hz. Muhammed, pirlerinin ve rehberlerinin kim oldugunu sorar. Onlar da
pirlerinin $ah-1 Merdan Ali, rehberlerinin ise“Cebrail Aleyhisselam oldugunu soylerler. Bu sirada Hz. Muhammed, Mi’rac’a
giderken aslanin agzina attig1 yiizigii, Hz. Ali’nin parmaginda goriince Hz. Ali’yi tanir (Korkmaz’dan akt. Tiirk 2005: 89).

% Alanda tanigtlan bazi insanlar, sarabin kullanildigi ayinlerinde oldugunu, ama kendi yasadiklari bolgede olmadigim soylediler.
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“...olgunluk ve erkeklik yetisi olan sagduyu ve 6zdenetimle” iligkisi {izerinden
Allah’a ulasmanin ve kardesligin ifadesidir.

Gercek bilginin cemaat iginde ifsa edilmesinden sonra seyh; zéhir ve batin
alana iliskin vaazlar verir. Bu vaazlarda genellikle Ali’nin zahiri alanda yapmis
oldugu ilahi seyler anlatilir: “Giinesin dogusunu tersine ceviren, Ayi ikiye bolen ve
yas odundan ates cikaran” biciminde Ali’ye ovgiiler dizilir. Alan arastirmasinda bu
ara vaazlar, isimlerinin verilmesini istemeyen bireyler tarafindan su sekilde

aciklanmugtir:

“Ayn Al- Aleviyeh duasindan sonra seyh, ara vaaz vermeye baslar. Inancimiza
hizmet etmis 6nemli kisilerin adlar1 anilir. Sosyal (6zellikle iilkenin gidisat: ile
ilgili) konulara deginilir. Tktidarda olan parti iyi seyler yapiyorsa oviiliir, kotii
seyler yapiyorsa da yerilir...Bazen, Allah’in devletimizi ve milletimizi biitiin
kotiiliklerden korumas: dilenir. Bazen de, Siinnilerden inang bakimindan ayri
oldugumuz anlatilir. Ge¢misteki baskilarin geride kaldigi, ama giintimiizdeki
politikacilarin eski aligkanliklar1 devam ettirdikleri vurgulanarak uyanik olmamiz
konusunda nasihatler de verilir. Evlilikle ilgili genclere tavsiyelerde de
bulunulur. Ayrica, dinimizi nasil koruyorsak dilimizi de o sekilde korumamiz

gerektigi anlatilir.”

Yukarida anlatilanlar baglaminda ara vaazlar; toplulugun sinir durumunu
hem batin hem de zéhiri alanin icinde yeniden insa ederek, kendilerine ait olanlarin
korunmasi ve yasatilmasi gerektigini vurgular. Vaazin arkasindan tam olanlar sagina
ve soluna donerek kimligin kimler tarafindan korundugu ve korunacagina dair
‘Selam’ duasmi okurlar.' Nusayriligin batinin1 bilen ve kusaktan kusaga aktaran
kisiler, bu dua ile anilir. Tam olanlar, birbirlerine yiizlerini donerek verdikleri
selamla da bu kisileri ve batimin Ali oldugunu cemaat diizeyinde onaylamis olurlar.
Ayrica yiizlerin birbirine ¢evrilmesi batin ve zahir alanin zahire kars1 koruma altina
alinmasi gerektigi biciminde de yorumlanabilir.

Yiizlerin birbirine cevrilerek batinin onaylanmasi, ellerin yeniden

Opiilmesiyle batin alandaki ayin sona erer. Batin alandaki sona eris, tam olanlarin hep

1 “Fani yiiziimii, nuru yeryiiziinii ve gokyiiziinii yaratan Allah’a, dogru bir teslimiyet igerisinde yonelterck secde edip teslim ettim. Ben ona ortak kosanlardan degilim. Yiice isme selam, Allah’in mukim
bbina selim, kerametli bes yetimin hepsine selim, isimlere selam, haciplere selim, bablara selam, yetimlere selim, nakiplere selim, neciblere selam, ilgililere selam, kendini verenlere selam, Ehl-i

merateb Kadiya ve el-salah avalem el-safa’mn tiimiine selam, sag kol olan efendim Miktad’a selim, efendim Ebi el-Dir el-Semali’ye selim. Selam ve teslim bizim distiimiize ve sizin iistiiniize ey Allah’in

sevgilileri hepinize selam, Allah bizi ve sizi rahat cennetinde bulustursun”™ (Kjtabl.l’l Mecmu’dan akt. Tiirk (2005: 108)
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bir agizdan ilahi tarzda soyledikleri ‘Hitam’ (Bitirme) duasi ile gergeklestirilir.'
Duanin igeriginde Allah’a duyulan inancin mutlak ve degismez oldugu dile getirilir.
Hep bir agizdan okunmasi ise; Ali’nin orada bulunan cemaat iiyeleri tarafindan Allah
oldugunun yiiksek bir sesle ona ve kendilerine duyurulmaya calisilmasi bi¢ciminde
yorumlanabilir. Ellerin son bir defa Opiilmesi ise; yukarida da agiklandigi gibi tam
olanlar arasindaki esitligin saglandigina ve Allah’tan bagka kimsenin yiice
olmadigina isaret eder. Ama bu, yalnizca batin alana 6zgii bir davranistir. Duanin
bitimi ile zahir alana c¢ikacak olan aktorler, glindelik rollerinin i¢inde hareket etmeye
baslarlar. Yani, “esikselligin” sona erdigi, biiyiik ve kiiciik kavramlarinin ve bireyler
arasindaki statiilerin yeniden yasanacagi alana (dis diinyaya) doniiliir (Resim 9).
Alanda goriismeye katilanlar, yukarida anlatilan ayini; “Allah ile insan
arasindaki ip oldugunu ve ona baglanmak icin gergeklestirdiklerini ve seyhin
huzurunda insanlant birlestirdigini” belirtmislerdir. Zikre katilan biitiin bireyler;
seyhin huzurunda ve onun denetiminde, iceride s6z (baz1 dualarin birlikte okunmasi)
ve eylemlere (seyhin ve nakibin okudugu dualarda cemaatin bedensel hareketler

yapmasi) katilarak Allah ve cemaat ile bir olurlar. Buradaki bir olug da seyh ise,

! “Zahiren gézden kaybolmayacaksin

Batinen hep tek kalacaksin

Senin niteligin varligimin yaraticisidir

Selman-1 Faris kapini (babini) hamd etmek igindir

Senden dilekte bulunana afta bulun

Allah’a hamd olsun, sonra da Ayn olan tek varlik ile namazimi bitiririm.

Benim varligim seninle viicut buldu.

Her hayirh isim seninle oldu

Ey zat1 ihata olunmaz

Ne kisi olarak, ne sifat olarak

Namazimu yiiziin olan kibleye donerek kilarim
Nereye donsem sen orada hazirsin

Ey biitiinlerin biitiinii, her seyim sensin

Ey Ali, seninle namazimi hitam ederim.

Eger sikintiya diistip kendimi unutursam

Hemen, ey Cafer sen imamim ve ilahimsin diye seslenirim
Sen benim Rabbim, Yaratanim ve malikimsin

Sen benim kibirliligimi ve kiymetsizligimi yok edersin
Sen semanin iistiine, arsa yiikselirsin

Yerde ise niyazlarim i¢in hazir bulunursun

Seninle beraber semalarda Hiiseyin ve Miisa

Ey Alj, sen sirlarima vakifsin

Amin, Allah’im, amin, sen ebedi hayatinla bizi yasat, arinmus ickinle bizi i¢ir, hi¢bir bosluga birakma, higbir su¢ ya da hata
yiikleme bize, Allah’im bizi yiice cennetinde barindir, boyunlarimizi masuhi gomleklerden azat kil. Allah’im iyiliklerimizi yaz,
kotiiliiklerimizi sil, derecelerimizi yiicelt, oliilerimize rahmet kil, namazimzi bitir (hatmet). Allah’im anamiza, babamiza
rahmet kil, onlart affet, bizi ve biitiin din kardeslerimizi affet, Allah’im miiminlerin ruhlarini kutsa, ey yiice (Ali), ey ulu (azim).
Ey Allah’1m, ey yiice (Ali), Hidayet eden beseri Ahmet hiirmeti adina.

Sensen af diledim, giinahlarim affetmeni istedim.

Ey duacilara icabet (yardim) eden, bana da (yardim) icabet et (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 113-114).
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cemaate hem ilham verir ya da yiireklendirir hem de cemaatin bedensel hareketlerini
ve biragizdan okunan dualar denetleyerek zikre katilanlarin heyecanini kontrol eder.

Lindholm’un (2004: 318) dedigi gibi cemaat,

“...tek tek ve goniillii olarak Tanri’’ya ve Onun cemaatine teslim olduklarim
secde ederek iletmek yerine, ortak transa gecerek, toplu halde Tanri’yla
birlesmeye siiriiklenirler. Kendi yaptiklarin1 yapan herhangi sembolik bir kisinin
arkasinda ayr1 ayri durmak yerine, kendilerinden ayr1 duran ve onlar1 esrik bir

askin duruma siiriikleyecek olan bir kisiligin karsisinda yer alirlar.”'

Ayni zamanda, toplulugun &tekine karsi kendi igindeki dayanigsmasina da

vurgu yapan zikir ayini ya da bu ayinde ortaya ¢ikan simgeler;

“...kiltirtin somutlastirilmasinda etkin bir yarar gosterebilir; ki bu etnik
kimliklerin mesrulastirilmast icin de gereklidir. Toplu halde iiretilen bizim
kiiltiiriimiiz ya da bizim insanlarimiz gibi kavramlar bir etnik kiiltiiriin zaman
icinde varsayilan bir kiiltiirel siireklilik ile sekillendirilmesinde onemli birer

aractir” (Eriksen, 2002: 140).

Tam olanin Otekine karsi inga ettigi bu simgesel sinir; giindelik yasam
icinde, zihinlerde yasatilir ve kusaktan kusaga aktarilir. Bu ayin; yarim olam disart
da birakiyormus gibi bir izlenim vermesine karsin, erkeklerin Allah ile bir olmasina

disarida yaptiklar1 manevi katkilar ile kolektif hafizay1 6tekine kargi tamamlarlar.

2. 2. 3. Hirisi

“Hirisi” (etli asure), zikre katilmayan, ama arinmig bir erkek ya da kadin
tarafindan saatlerce bugdayin ve etin karistirnlmasiyla hazirlanan bir yemektir (Resim
10-11). Antakya Balik¢i Pazari Hizir tiirbesinde gergeklestirilen ayinde hirisiyi
hazirlayan, isminin verilmesini istemeyen bir adam, yemegin hazirlamisinmi su sekilde

anlatti:

! Aym1 zamanda bu ayin, Ortodoks Islam ile Nusayriler gibi gruplar arasindaki farklilig1 gosterir.



70

“Bu yemege bizim buralarda “hrise” denir. Etle bugdayin karisgimindan yapilir.
Geceye dogru kurbani kestik ve bu gordiigiin kazanin icine koyduk. Et, kemikten
ayrilincaya kadar kaynattk. Sonra da kemikleri bir bir ayikladik. Ardindan eti
yeniden kazanin igine koyduk ve {izerine de bugday ekledik. Sonra da, etle

kemik bir oluncaya kadar karistirtyorsun.”

Yukaridaki alintiya dayanarak hirisinin birtakim simgesel anlaminin
oldugunu soyleyebiliriz. Zikir ayininde; beden ve zihin batin i¢in nasil bicimsel bir
degisimin igine sokuluyorsa, et ve bugday da karistirilarak bu ayine katilanlar ve
katilmayan yakinlar i¢in ilk goriiniimiinden o sekilde uzaklastirilir. Zihnin igeride,
bedenden ve “kéfirden” arindirilmasi, hiriside kullamilan etin  kemikten
temizlenmesine denk diiser. Yani, hirisinin ve cemaatin birlikteligi etle kemigin
birbirinden ayrilarak etin alinip kemigin disarida birakilmasidir. Burada, etin kendisi
cemaatin biitiinliigiinii (6zellikle erkekleri), kemik de batin alanin disinda birakilan
hem kadin1 ve ¢ocuklar1 hem de &tekini temsil etmektedir. Bu durum, Nusayrilerin
Kitabu’l Mecmu’nun “Arinma” duasinda da agik¢a ifade edilmistir: “Kemikle et
nasil ayriliyorsa, bizi de onlardan ve onlarin torunlarindan dyle ayir” (Kitabu’l
Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 117).

Kimligin ideolojik sdyleminde de ifade edilecegi gibi, dokuz Kkisinin
izerinden yapilan bu lanetleme duasi oteki ile araya g¢ekilen simirin kemikle etin
ayristirtlmasidir. Bu ayrisma da, kadinlarla otekinin yan yana durmasinda bir
celiskinin oldugu diisiiniilebilir, ama kadin, erkek olarak yeniden dogdugunda batini
bilgiyi Ogrenerek oteki kimliklerden ayrilir. Ayrica, kesilen hayvamin disi degil,
erkek olmasi da bunu dogrular niteliktedir. Yani, disi hayvanin batin alana dahil
edilmemesi kadimin kimligi ile ilgili bir olgudur. Ama iizerinde durulmasi gereken
nokta, hirisinin kadinlar ve c¢ocuklar tarafindan da yenmesidir. Bu da, kimligin
simgesel diizeyde paylasimiyla ilgilidir. Aslinda etnik kimlik, bu yolla kadinlara ve
cocuklara kadar genisletilerek (hirisinin yenmesi, kadin ve ¢ocuklarin ayinlerde zahir
alanda yaptiklar is boliimii) zahire kars1 kimligin biitiinliiklii oldugunun gosterilmesi
saglanmis olur.

Kimligin biitiinliigiinii temsil eden hirisi, zikir ayinin bitiminde Oncelikli

olarak tam olanlar tarafindan topluca paylasilir (Resim 12). Bu paylasim ise, hirsinin
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zikre katilan iiyelerine, akrabalara ve komsulara dagitilmak iizere devam ettirilir
(Resim 13-14). ‘Hirsi’nin dagitimi genellikle esit biiyiikliikteki plastik kaplarla
yapilir ki, bu, herkesin kutsalliktan/batindan esit bir bicimde pay almasi demektir.
Yani, batin alanda ki esitligin devami gibidir. Alan arastirmasinda da bu y&nde

goriigler dile getirilmistir:

“Hirsi’yi herkese esit bir bicimde dagitiniz. Ciinkii akrabalarimizi  ve
komsularimizi kendimizden ayr1 olarak diisiinmeyiz. Onlarda boyle diistiniirler.
Hem insan yaptig1 bir seyi sevdikleriyle paylasmasi kadar biiyiik bir sevap

yoktur” (M., Kadin, Evli, 49, ilkokul, Harbiye).
2. 2. 4. Batina Giris Ayini

Gegis torenleri, ilkel toplumlardan modern toplumlara kadar; “yasam,
dogum, ergenlik, ebeveynlik, daha yiiksek bir sinifa ilerleme, mesleki uzmanlagma
ve Oliim gibi kritik donemlerde bireylere yardimci olan torenler olarak” (Haviland
2002: 421) tamimlanir. Nusayri cemaati icindeki aktorler, gecis torenlerini bir “ayin

sl

gecidi”” (rite of passage) aracilifiyla yaparlar. Turner’in “esiksellik” kavramina da

denk diisen ayin ge¢idi, Gennep’in de ifade ettigi gibi,

“...kiiltiirlerdeki 6nemli yasam gecislerini, dinsel toren giinlerini
icerir. Bunlar bir durumdan digerine gegisin sinirlarini ¢izer.
Dogum, vaftiz, erkeklige, kadinlifa gecis, evlilik ve &lim bunun
ornekleridir....Bu tiir zincirleme olaylarin hepsinde, insanlarin yeni bir statii ile

topluma yeniden katilmalarindan once, gruptan bir ayrilma donemi gergeklesir”

(Gennep’ten akt. Smith 2005: 90).

Nusayrilerin kendilerine 6zgii ge¢is ayini, onlarin dilinde “tltliga”2

(gecis/cikis ya da gecilen/cikilan giin) bigiminde tanimlanir. Bireylerin dis diinyadan

! Bu kavram, Arnold van Gennep’in “Rite of Passage” (Ayin Gegidi) adli ¢alismasinda kullanilir (Bkz. SMITH, Philip (2005),
Kiiltiirel Kuram (Cev. S. Giizelsar1 ve 1. Giindogdu), Istanbul: Babil Yayinlari, 1. Baski).

2 Batini bilgi verilmeden once bireylerin uymasi gereken bir takim kriterler bulunmaktadir: Ebeveynlerin Nusayri, adayin erkek,
batini bilgiyi saklayabilecek yasta ve akil-ruh saghgmin yerinde olmasi. Bu kriterleri yerine getiren erkek adaylar, inancin batin
yOniinii ve bununla ilgili pratikleri 6grenebilir.



72

i¢c diinyaya gecisini simgeleyen titliga; topluluga kazandirilacak yeni bireylerin
Allah’in adim1 anarak verdigi yeminin sinanmasini ve onlara gizli bilginin (nass)
aktarilmasini ifade eder.

Titliga, seyhin huzurunda birbirini iki ti¢ ay arayla takip eden ii¢ torenle
gergeklestirilir. Torenlerde seyhle birlikte onun yardimcilari, adayin babasi, “ammu
seyyid” (dini amca), “ammu dahel” (dine dahil olan/yardimci amca) ve adaya sahitlik
edecek kisiler hazir bulunurlar. U¢ asamada da -aday, onun adma gergeklestirilen
térene alinmadan once-' tamlar, seyhin idaresinde batin1 zikri yerine getilrilrler.2
Aday, bu batin zikrin belli agmalarinda iceri alinir ve ayin de bundan sonra baslar.’

Titliga’nin, ilk asamasinda’ adaym kimlere saygi gostermesi gerektigini
anlatan “res teci” (basimin taci) sozii 6gretilir. “Bagimin tac1” sézciigiiniin iceride ve
disarida -Oncelikle amcaya ve seyhe- gosterilen sayginin Otesinde bir anlami
bulunmaktadir. Cemaat {iyelerinin zikir ayininde seyhe gosterdigi itaat gibi,
erginlenme ayinine katilan birey de, her iki alanda suskunlugu (samed) ile batini
Ogreten amcaya ve seyhe mutlak bir itaat icinde bulunur. Bu, Armstrong’un (1998:

255

183) Araplar arasinda yaygin olarak kullamilan “Fitiivvet™ (erkeklik) kavramiyla

yakindan iliskilidir.

“Arap, kendi yagsam giivenligi ne olursa olsun seyyid seyhine aninda itaat etmeli,
kendisini asiretine karsi iglenen suclarin 6ciinii almak icin sovalyece gorevlere
adamal1 ve asiretin zayif tiyelerini korumalidir. Asiretin yagamin siirdiirebilmesi
icin seyyid zenginlik ve miilkiinii halkiyla paylasir ve halkindan bir kisinin

Oliimiiniin Ociinii bile, katil asiretten bir kisiyi oldiirerek alir.”

! Baha Said, gecis ayinine katilacak bireyin ruh-i musaffd (temiz ruh) olarak seyhe tamtldiginv/hazirlandigini sdyler (Bkz.
SAID, Bahz_\ (2003), “Anadolu’da Gizli Mabetlerden: Nusayriler ve Mezheplerinin Sirlar1” Ismail Gorkem (Haz.), Yol Dergisi,
Nusayriler Ozel Say1, No: 21, s. 25-37).

% Bu ayin, Zikir boliimiinde anlatildig1 gibidir.

® Dini giris ayinleri Haydarilerle Kilaziler arasindaki ikinci farklilig olusturur. Kilaziler, ii¢ asamay: da tek bir ayinle yerine
getirirler. Burada anlatilacak olan ii¢ agamali ayini ise, Haydariler yapar. Kilazilerin bu tutumu ekonomik ve zamanla ilgili
problemler olabilir. Alanda goriistiigim Klazilerden biri bu durumu su sekilde anlatmistir “Bu torenler, fakir aileler i¢in biiyiik
bir kiilfet. Zamanda, okuyan ¢ocuklarimiz i¢in ¢ok 6nemli. Benim bir oglum var. Disarida okuyor. Onun, Haydarilerin yaptig
ii¢c asamal torene katilmasi s6z konusu degil.”

* Batina giris ayinin ilk asamasi danisma (mesvere) olarak tanimlanmaktadir. Tiik’iin de (2005: 91) belirttigi gibi, bu asama,
“amca olarak belirlenen kisiye teklifin gotiiriilmesinden hemen sonra” baglar.

5 Farsga’da “civanmerdi” olarak tanimlanan bu kelime, geng erkekler birligi anlamina gelmekle birlikte, efendi kisiyi ya da mert
insan1 ima eder. Bu derneklerin spor, karsilikli yardimlagma, ticari birlik gibi ¢ok ¢esitli islevleri bulunmaktadir. Bunlar, ayni
zamanda yerel milis kuvvetlerinin, sehirde devriye gezerek cemaatin huzurunu ve giivenligini saglayan goniillii gruplart olarak
calisirlardl. Bu dernekler iiye olanlar, safliktan uzaklagsmayacak, namuslu olacak, yoksulu koruyacak ve kendisini, kardesleri ve
cemaati i¢in feda edecek sekilde, yani bir sovalye serefine yakisan bicimde yasamaya ant igerlerdi (Lindholm 2004: 219).
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Bireye ogretilen bu itaat', oncelikli olarak iceride amcasmin, seyhinin ve
diger yaslilarin elinin Opiilmesinde somutlagir. Daha ©nce anlatilan seviyenin
denklestirilmesi olarak goriillen el Opme, gecis ayininde itaate doniistiigiiniin en
somut ifadesidir. Eli opiilen ve saygi duyulan amca ve seyh, bireyin mutlak itaat
etmesi ve onlarin soziinden ¢ikmamas1 gereken kisilerdir. Bu itaat anlayisinda amca,
seyh ve digerleri, bireye batim bilgi konusunda yardimci olurlarken, bireyde bu
cabalarin karsiligin1 6grendigi batini bilgiyi digerlerinden (kadinlardan, cocuklardan
ve oteki kimliklerden) koruyarak ve yasaminin sonuna kadar batini bilgiyi 6grendigi
kisinin elini 6perek gosterir. Ama, gecis ayininde yasanan bu el 6pme, bireyin belli
bir egitimden gectikten (tam olduktan) sonra tersine ¢evrilir. Yani, batim1 6grendikten
sonra, icerideki digerleri gibi, hem el Oper, hem de (amcanin, seyhin, nakibin ve
necibin digindakilere) el Optiiriir.

ikinci asama?, ilk asamadan kirk giin sonra gerceklestirilir ve bireye, “ayn,
mim sin” simgelerinin Ogretilmesinde ve yeminin tekrarlanmasinda somutlasir.
Aslinda bu bilginin Ogretilmesiyle bireyin, yarim olanlar arasindan ciktigina ve
tamlar arasina katildigina isaret eder. Ama bunun, tam anlamiyla gerceklesmesi igin
bireyin biraz daha beklemesi gerekir. Ikinci asamadan yaklasik 8 ya da 9 ay sonra
gerceklestirilen iigiincii asama’, “tulug” (¢ikma) olarak tammlamr. Seyhin “tilmiz’e
(aday/6grenci) sorgu sual seklinde gerceklestirdigi batina giris ayininde sordugu bir
soru, bu c¢cikmanin neyle iliskilendirildigini agikca ortaya koyar. Seyhin ¢ocuga
“amcanla birlikte ¢olde susuz kaldigimizda ne yaparsiniz?” sorusuna ¢ocuk

diisiinmeden “kanimi amcama igiririm” demesi gerekir. Kanin icerideki simgeselligi

! Giindelik yasama da yansitilan icerideki bu itaat, cinsiyetler arasindaki iliskilerinde belirleyicisidir. iceride gegis ayinine
katilan bireyin “bagimin tac1” amca ise, disarida kadmnin “basinin tac1” da kocasidir. Gegis ayinine katilan adayin (6zellikle
amca) ve diger cemaat iiyelerinin seyh karsisindaki konumu gibi, kadin da giindelik yasamda kocasina uygunsuz hareketlerden
kaginarak mutlak itaat i¢inde olur ya da olmalidir. Erkeklerin i¢ diinyada Allah’in itaatini kabul ettiklerini gosteren pratikler, dig
diinyada kadinin erkekler kargisindaki ne tiir hareketlerden kaginmalart gerektigine doniisiir. Bu doniisiim, evli kadinim topluluk
icinde bir takim bedeni hareketlerden kaginmasinda somutlasir. Glindelik yasam icerisinde evli kadinlar; kocalarinin sozlerini
kesmezler, onlara ait olarak goriilen seylerden (icki, sigara gibi) kacinirlar. Ama daha 6nemlisi eve gelen erkek misafirleri
kargisinda dizlerini bir araya getirerek otururlar. Bunun gosterileni yalnizca, misafire duyulan saygiyla ilgili degildir, aym
zamanda sarabin erkeklere ait olmasi gibi, kendi bedeninin de ona/erkege ait oldugunun bir gostergesidir.

2 Bu asamada cemaat namaza baslamadan once aday igeri alinir. Aday, ilk asamada oldugu gibi orada bulunan seyhin, yasllarin
ve sonra amcasinin elini 6perek yanina oturur. Seyh; oncelikli olarak oradaki cemaate ve sonrada adaya, ilk asamada 6gretilen
bilgileri yapip yapmadigim ve kurallara uyup uymadigini sorar. Olumlu yaniti alan geyh, adaya batin bilginin temel ilkesini
ogretir ve anlamlarini agiklar: Ayn, Mim ve Sin. Bunlar 6grenen aday, ilk asamada oldugu gibi kirk defa yemin eder ve sonra
orada bulunanlarn ellerini 6perek disari ¢ikar.

® Bu asama da, as1l amcanin egitimi devam ettirememesi durumunda egitiminin yarida kalmamasi icin “ammu dahel” de segilir.
Ayrica bu asamadan sonra aday, batin1 bilgiyi 6grenmesi icin “ammu seyyid”in yanina gonderilir.
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ise, nakfinin hep birlikte iciminde ve ¢ocugun basina dokiilmesinde somutlagir.
Erkekler arasinda olusturulan “inangsal kan kardesligi” disarida, batin1 bilgiyi
Ogrenen kardeslerin korunmasi ve kollanmasi biciminde yansimasini bulur. Kisacasi,
nakfiyi icen bireyler arasinda inan¢ temelinde kutsal bir bag olusturulur; bu, ayni
zamanda bireylerin giindelik yasamda sadakati ve dayanismay1 zorunlu hale getiren
inangsal kan kardesligi bagidir.

Basit bir gecis ayini olmayan “titliga”; bireyin cemaat diizeyinde itaati
icsellestirmesine, tam olarak goriilmesine ve kendi esitlerini kan kardesi olarak
gormesine isaret eder. Ayrica, “titliga”nin -batin1 pratiklerin ve batimi bilginin- ii¢
asamada adaya aktarilmasinin amaci da itaatin ve yeminin ve kan kardesliginin
giivence altina alinmasidir. Aday, batim1 bilgiyi dgreninceye kadar, hem amcasinin
yaninda hem de bu siirece dahil olanlar tarafindan devaml olarak gézetim altinda
tutulur. Bu gozetim ailenin de devreye girmesiyle iist bir noktaya c¢ikartilir. Yani,
batin bilgi; ailenin, amcanin ve kefillerin bulundugu bir gurup dayanigmasi bigiminde
adaya aktarilir. Eger aday, kendisinden beklenen uygun davramislart (batin bilgiyi
saklamasi ve amcanin verdigi dualan ezberlemesi vb.) gostermezse bu gurup iiyeleri
tarafindan uyarilir. Dolayisiyla baski/itaat, batinin yasatilmasinin cemaat diizeyinde
ne kadar 6nemli oldugunun bir gostergesidir.

Birey iizerinde olusturulan baski mekanizmasi, aym1 zamanda kimligin
tiyeleri arasindaki dayamismanin da bir aracidir. Biitiin cemaat, bu dayanisma
cercevesinde bir araya gelerek adayin batin bilgiyi tam olarak dgrendiginden emin
olmak ister. Bundaki amag ise, kimligin zahire karsi korunmasi ve yeni nesillere
aktarilmasidir. Kisacasi, “titliga”; hem bireyin yeni bir yasama dogusunu, yani yarim
olandan kurtulmay1 simgeler, hem de toplulugun kendisine Ogrettigi bilgiler ve

koydugu kurallar iizerinden cemaate tutunumunu saglar.

2. 3. Aile ve Akrabalk iliskileri

Biitiin kiiltiirel sistemlerde ekonomik, sosyal ve psikolojik bir kurum olan
aile; aynm1 zamanda, cinsiyet iliskilerini diizenleyen (kadin ve erkek), dogan ¢ocugun
bakimindan, beslenmesinden, saglik ve egitiminden sorumlu bir kurumdur (Giiveng,

1991: 106). Akrabalik ise, aym1 soydan olan ve evlilik yoluyla kazanilan (hisim)
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kisileri kapsayan daha genis bir kurumdur.! Geleneksel akrabalik iliskilerinin
sistematik olarak ilk kez inceleyen ve yukarndaki gibi islevsel ve yapisal
tammlanmasini yapan antropolog, L. H. Morgan’dir. Morgan (1986), “Insan
Kabilelerinde Kandaslik ve Hisimlik Sistemleri” adli kitabinda tiim akrabalik
sistemlerinin soyun siirdiiriilmesini saglayan kan birligi tizerinde kurulmus oldugunu
varsayar.” Bu anlayis; akrabalik ve aile (dolayisiyla soy) iliskilerini dogal bir olusum
icinde ele alarak, dogrudan biyolojiye indirger. Bu argiimanin geleneksel antropoloji

3

icindeki kabuliine karsin Schneider, bunu tersine cevirir: “...biyolojik unsurlar
simgedirler ve bu unsurlarin simgesel gosterenleri hi¢c de dogal bir siire¢ olan biyoloji
degildir” (Schneider’den akt. Delaney 2001: 30). Yani, insanlar1 birbirine
yakinlasgtiran derilerinin altindaki kan degil, bunun iizerine insa edilmis kiiltiirdiir.
Kiiltiiriin kendisi de aktorleri tarafindan ‘biz’ dogmadan once sekillendirilmis ve aile
akrabalik tanimlamalarin1 bunun i¢inden olusturmustur. Delaney’in de (2001: 177)

ifade ettigi gibi, kiiltiiriin i¢inde yer alan aktorler,

“...0nceden kurulmus toplumsal bir diinyaya dogar. O diinyayla biitiinlesmesi
icin kimliginin ve diger insanlarla olan baginin kurulmasi gerekir. Bir kimsenin
kimlerle baglar1 oldugu, onun nerden geldigi ile ilgilidir; kendi kimligi ise

fiziksel, toplumsal ve kozmolojik koklerle ilgili kavrayislar kapsar.”

Bu baglar (fiziksel, toplumsal ve kozmolojik 0Ogeler) ise; insanlari
birbirinden ve kendi icinde ayirarak, soy ve akrabalik kavramlar1 ¢ercevesinde bir
araya getirir. Aynt zamanda bu kavramlar, ‘bizim tiiriimiizden’ olanlarin ve etnik

kimlik diizeyinde ‘biz’ diisiincesinin de sekillenmesini saglar.
2. 3. 1. Nesep
Akraba ve hisim; geleneksel antropolojide anlagildigi gibi, en genis

anlamiyla soy ve evlenme yoluyla iliski kurmus olanlar1 kapsar. Bu iki kavram

arasinda temel bir farklilik bulunmaktadir. Bu farklilik ise; bunlardan birincisinin

! Etimolojik olarak akraba; Arapga ‘kurb’ ve ‘karib’ kelimelerinden Tiirkce’ye gecmis ve Arapca’da ‘akriba’; soy, kan ya da
evlilik yoluyla birbirine yakin olan kimseler i¢in kullanilmaktadir (Gliveng 1991: 242).

2 Bkz. LEWIS, H. Morgan (1986), Eski Toplum I, (Cev. U. Oskay), istanbul: Payel Yayinevi, 1. Baski.
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dogrudan soya (goriismeye katilanlarin deyisiyle kan), digeri de evlenme yoluyla

3

kurulan iligkiye dayanir. Delaney’in (2001: 185) ifadesiyle bu, “...birbirleriyle
iliskisi olan insanlar ya yakin akrabadirlar ya da uzaktan akrabadirlar.” Nusayriler,
yakin akrabalarn ya da kendi soylarimi tanimlamak i¢in “n-s-b-““ kokiinden tiiretilen

3

“neseb” (soy), kavramimi kullanirlar. Bu sozciik; “...ait olma, yakistirma,
ilgilendirme, iligki, yakinlik, bagint1 ya da karsilikli iliski, baglanti, ilgi” (Geertz,
2001a: 52) anlamlarina gelir.

Nesep, karsiliklt yardimlagsma ve sefkat duygularini olusturan baglar
algilamanin ve kavramlastirmanin bir isaretidir.1 Ama, kavrami giindelik iligkiler
icinde diisiindiigiimiizde soy iligkilerinin agiklanmasi1 bu kadar basit degildir. Ciinki,
“...kisi iligkilerini akrabalik ideolojisinin merceklerinden bakarak kurar” (Lindholm
2004: 104). Dolayisiyla, aym1 nesebe bagli olmayan ikincil konumdaki bireyler,
hayati oneme sahip sorunlar karsisinda aktif bir rol almazlar ya da sorumlulugun
kendilerinde olmadigim diisiiniirler.

Alan arastirmasinda akraba ve hisim kelimeleri ayni anlama gelecek
bicimde kullanilmasina karsin, alanda tamigilan aile iiyeleri bu iki kavram arasinda
bir farkliligin oldugunu ifade ettiler. Bu farklilik da; akraba kavrami anne, baba ve
cocuklardan olusan ¢ekirdek aileyi ve amcalar1 ve onlarin eslerini, cocuklarini, nine
ve dedeyi i¢ine almaktadir. Ayrica teyzeler, halalar, dayilar da bunun ic¢inde yer
almasina karsin, daha uzak bir iligkiyi ifade ettigi belirtilmektedir. Alanda tanisilan

13

bir kadimin da belirttigi gibi, akrabalar arasinda “...amca, babanin yarisi; dayi,
amcanin yarisi; hala, annenin yarisi; teyze, halanin yarisi...” Dolayisiyla ayn1 “kani
ve soyadi taslmayanlar”z, aile icinde ikincil statiidedir. Birincil olanlar ise, amca ve
halalardir. Buna karsin, histm kavrami evlilik yoluyla olugsmus uzak akrabalari

anlatir. Alanda tanisilan bir adam bunu, bir 6rnekle su sekilde aciklamistir:

“Mesela, bizim oglan sevgilisiyle bir giin evlendiginde, kizin anne ve babasi
bizim i¢in bir akraba degil, histmdir. Ciinkii onlarla herhangi bir kan bagimiz

yok” (S., 52, Evli, Ortaokul, Harbiye).

! Bkz. LINDHOLM, Charles (2004), islami Ortadogu, (B. Safak), Ankara: Imge Yayevi, 1. Baski.

2 Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inancn/Nusayrilik, Istanbul: Kakniis Yayinlar1.
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Bu anlatilanlar baglaminda, nesep kavraminin onlar i¢in neyi ifade ettiginin
ya da nesep lizerinden kurulan yardimlagmanin ve sefkatin kimleri icine aldiginin
aciklanmas1 gerekir? Onlar icin nesep, akraba ve hisim kavramlarinin 6tesinde, eril
olan ile iliskilendirilir. Eril, akrabalarin ve atalarin yalnizca tek bir soy c¢izgisinden,
yani babasoyundan izlenmesine isaret eder. Fakat bu, kadinlarin soy baglarinin
bilinmedigi anlamina gelmez. Babasoyu iiyeleri terminolojik olarak (babanin erkek
kardesine amca, kizkardesine hala) anasoyundan (annenin erkek kardesi dayi, kiz
kardesi teyze) ayrilir ve daha 6nemli sayilir. Babasoyu igindeki tim sorunlarda
(ekonomik, politik, namus vb.) diger babasoyunun (amcalarin ve onlarin
cocuklarinin) devreye girmesiyle ¢odziimlenir. Dolayisiyla, Oncelikli yardimlagma
hakki ve sefkat gosterisi babanin erkek kardeslerine ve onlarin cocuklarmadir. Bir

Nusayri,

“...bas asag1 duran devasa piramidin bir kenarciginda bulunmak yerine,
dogrudan mitsellestirilmis tek bir atanin bulundugu iicgenin tabanindaki bir
noktada yer alir. Sistemdeki tiim bireyler, secerede yer alan diger her bireyle
arasindaki mesafeyi, ortak ataya kadar cikip, sonra tekrar asagiya, kendisine

donerek kesin bir sekilde saptayabilir” (Lindholm 2004: 109).

Babasoyu, giindelik yasam icinde birbirinden farkli simgeler dolayimiyla
ifadelendirilir. Bu simgesel anlatimlardan biri kadinlarin tiirbe camlarimin
demirliklerine ve yakinlarindaki agaglara atilan diigiimler de goriilebilir. Atilan
digiimlerin ¢cogu atanin kendisiyle Allah arasindaki diigiim olarak kalmasina karsin,
bazi diigiimler ya da cama asilan bezden besikler, babasoyunun devami ig¢in
Allah’tan erkek cocuk istemenin bir aracidir (Resim 15-16). Tiirbedeki bez besigin
yerini giindelik yasamda gercek bir besik aldiginda ise, Allah’la kurulan iletisim
basariya ulasmis demektir. Artik, Allah’la —dua araciligiyla- kurulan hayali iletigim;
tirbeyi ziyaret edenler ve digerleri ile kurulan hayali iletisime doniisiir. Bezi
baglayanimn da kimligi bu diizeyde ag1ga ¢ikar. Insanlar, bezi baglayani tanimasalar da

Allah’la kurdugu iletisim sonucunda bir erkek cocugunun oldugunu kulaktan kulaga
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kurduklar iletisimle grenirler.’ Allah’la kurulan iletisimin son noktasi da cocugun
dogmasiyla birlikte ona so6z verilen adagin kesilmesi ve sa¢ adaginin (Resim 17)
yapilmasidir.” Sagin yedi yasina kadar uzatilmasi ve ardindan bir tdren ile kesilmesi
erkek cocugun topluluk diizeyinde isaretlenmesine/kutsal olanla iliskisine isaret eder.

Burada vurgulanmasi1 gereken nokta, kadinin kutsalla iletisime ge¢cmesi
sonucunda isteginin yerine geldigine —babasoyunun devam ettigine- duyulan inangtir.
Kadin ile kutsal/Allah arasindaki iliski, [brahim’in oglu Ishak’1 Allah’a kurban etmek
isterken gokten bir kogun inmesiyle karsilastirilabilir (Resim 18) Ibrahim, oglunun
yerine gokten inen kocu, annede simgesel diizeyde oglunun sagini kurban ederek
babasoyunun devamin saglarlar.

Soyun baba tarafindan devam ettirildigi diisiincesi, anne ve babanin
giindelik yasamda birbirlerine seslenirken kullandiklar1 kelimelerde de yansimasini
bulur. Erkek, karisindan s6z ederken, ona ismi ile hitap etmez, “ogullarimin annesi”
demeyi tercih eder. Anne’de kocasma “ogullarimin babasi” biciminde seslenir.”
Onlarin dilinde anneler, kocalarina “Ebii Ali” ya da “Eb Miirsel” (Ali’nin babasi,
Miirsel’in babasi vb.) babalar da, karilarma “iimm Ali” ya da “limm Miirsel”
(Ali’nin, Miirsel’in annesi vb.) bigciminde seslenirler.

“Eb0”, babanin 6tesinde bir anlami vardir. Onlar, giindelik yasamlarinda
baba icin “beyyi/beyy”, “benim babam” i¢in de “buyr” kelimelerini kullanirlar ve
bizim kullandigimiz anlamdadir. Buna karsin “Eb{i”, daha ¢ok iiciincii tekil kisilerin
tanimlanmasinda kullanilir ve daha ¢ok “O, Onun” anlamindadir. Anne i¢in ise
“imm”, “benim annem” i¢inde “imme” kavramlar1 kullanilir. Goriildiigii iizere anne
ve baba kavramlarini karsilayan kavramlar “EbG” dan farklidir. Bu durumda, “Eb#”
kavramini nasil aciklayabiliriz? Anne i¢in kullanilan “timm/imme” ‘Ali’nin annesi’

ornegindeki gibi tamlamalarda ve anneye seslenislerde kullanilir. “Eb” ise,

' Sozlii ya da geleneksel kiiltiirleri modern toplumlardan ayiran en 6nemli ozellik, bireyler aras1 kurulan iletisim bicimidir.
Geleneksel kiiltiirlerde iletisim ya da bilginin aktarimi dogrudan dogruya s6ze dayanir. Buna karsin, modern kiiltiirlerde bilginin
aktarimu kitle iletisim araglari yoluyla saglanir.

2 Sac adag1 annenin tiirbeye giderek Allah’tan ¢ocuk istediginin en somut gostergesidir. Kadinin bu dilegi yerine gelirse dogan
erkek cocugun sagini yedi yasina kadar kestirmez. Yedi yasindan sonra anne, dilegini yaptig1 tiirbeye giderek seyh huzurunda
kesilen ¢cocugun sacini tiirbenin penceresine veya bir kosesine asar.

* Bu sozciik dizileri orta yas iizeri erkekler ve kadinlar tarafindan kullanilir. Bu sozciik dizilerini bildiklerini ifade edenler, geng
kusaklarin bunu kullanmadiklarini agiklamislardir. Bu degisim, Nusayri gen¢ kusaklarin modern seslenis bigcimini (ismiyle)
tercih ettiklerinin bir gostergesi olarak ele alinmalidir. Ama bizim i¢in 6nemli olan, gen¢ kusaklarin bu sozciik dizilerinin neyi
ifade ettigini biliyor olmalaridir. Bu nedenle, gen¢ kusaklar, bunun gibi sozciik dizileri ya da kavramlar tizerinden modern
yasamin icinden gelenekle ya da gecmisle baglanti kurarak hafizalarmin nereye ait oldugunu ya da olmasi gerektigini
deneyimleyebilirler.
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seslenme durumunda kullanilmaz; yalnizca -birinin-babasi anlaminda kullanilir.
Dolayisiyla bu kavram, ¢cocugun kimin tarafindan yaratildigina ya da ¢ocugun diinya
getirilisinde kimin katkisinin daha fazla olduguna isaret eder. Kisacasi, Allah’in “el-
Miimin”i yarattigr gibi, “EbG” da (Ebli Ali, Ebl Miirsel gibi seslenislerde),
“beyyi/beyy ve buyi” kavramlarindan farkli olarak babayi, kendi soyunu ve Nusayri
kimliginin devam ettirilmesi noktasinda Allah’a yakinlastirir."

Baba ve erkek cocuk arasinda “Ebu” sozciigii ile dilde kavramsal diizeyde
kurulan bu iligki, baba ve kiz ¢cocuk arasinda kurulmaz. Ailede erkek ¢ocuk oldugu
siirece, babalar, ornegin, “Ebl Eser” diye tamitilmaz/seslenilmez. Bu tiir bir hitap,
yalnizca ailede erkek cocugun olmamasi durumunda kullanilir. Bu da aile iginde
erkek ¢ocuga ve babaya verilen degeri gostermektedir. Cilinkii soyun gelecekteki
devam ettiricisi “Eb(i ve Umm”den olan Ali’nin (erkek ¢ocugun) kendisidir.

Babanin “Eb{i” kavramina bitisik kullanimina karsi, anne, Ali’nin esi Fatma
icin kullanilan “Fatir” (yaratic1) kelimesine yakinlagtirilir. Ama, bu iki —anne ve
Fatir- kullanim arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Onlar, Fatma’yr “kusursuz”
kavrami icine yerlestirirler. Ciinkii o, peygamberler zincirinin sona ermesiyle
baslayan velayet devrini koruyan ya da devam ettiren kisidir. Baska bir deyisle,
gizemli giicler ile donanmis dogaiistii kutsallarin (on iki imamlarin) ve dolayisiyla,
gizli bilginin var olusunun saglayicisidir. Dolayisiyla, “Fatir” ve anne arasindaki
benzerlik, soyun devamu ile ilgilidir. Bu durum, Fatma’nin ismini kutsal olanlar
(pence-i al-i aba) arasina yerlestirirken, annenin ismini ortadan kaldirir. Ciinkii anne,
kutsallar arasinda —batin i¢in- degil, zahiri alanda babasoyunun devam i¢in vardir.
Ama, annenin tam i¢in verdigi erkek ¢ocuklar, yalnizca soyun devamini degil, ayni

zamanda batinin/kimligin devamini saglaur.2

! Delaney de (2001), Anakara yakinlarindaki Gokler koyiindeki aragtirmasinda, babanm tohumu-¢ocugu verdigini, kadininsa
onu besleyen oldugunu belirtir.

2 Kadmin kimlik icinde saygi gérmesi ya da kocasmin baska biriyle evlenmemsi de erkek ¢ocugun olup olmamasiyla ilgilidir.
Erkek ¢ocugu olmayan aile, soyunu devam ettiremeyecegi gibi, ayn1 zamanda topluluk ic¢inde yarim bir ailedir. Ciinkii,
ailenin/evlenmenin/nesebin Nusayriler i¢in anlamu erkek c¢ocuktur. Tamdigim bir kadmn, bununla ilgili soyle bir hikaye
anlatmigtir.

“Istanbul’da yasayan bir kadinin on bes yil cocugu olmuyormus. Kadinin kaynanasi bunun iizerine oglunu yeniden
evlendirmeye karar vermis. Bunun iizerine kadin intihar etmeyi diisiinmiis. Kendisini bir odanin i¢ine kapatmis ve tiipii agmus.
Baygin diisen kadina Habibi Necar goriinmiis. Ona, git ve tiipii kapat ve pencereyi a¢ demis. Sonra Necar, nigin kendini
oldiirmek istiyorsun? Kadinda ¢ocugum olmuyor demis. Necar, kadina donerek kizim sen hamilesin demis. Kadin, sen kimsin?
O da, ben Habibi Necar’im, Hatay’dayim demis. Basim Habibi Necar Camiinde, gévdem de dagda demis. Oraya gelirsen beni
goriirsiin demis. Sonra kadin, kocasina ve kaynanasina doktora gitmek istedigini soylemis. Kadini doktora gotiirmiigler. Kadin



80

Ayrica, babasoyunun devam ettirilmesindeki 6nemli simgelerden biri de
amca kavramidir. Amca, nesep i¢cinde baba gibi kabul edilir. Amca ve onun ¢ocuklari
ile, yalmizca ekonomik ve politik kaygilar dogrultusunda hareket edilmez, ayni
zamanda namusun korunmasinda da bir araya gelinir. Diigtinlerde kizlarin beline
baglanan kirmizi kusagin ailenin erkek ¢ocugu tarafindan ya da ailede erkek cocuk

yoksa amca tarafindan baglanmasi bunun bir gostergesidir.

“Bizim inancimizda amcanin (babanin erkek kardesi) ve onun erkek ¢ocuklarinin
yeri oldukca onemlidir. Ciinkii baba oldiigiinde geride biraktiklari ailenin
tiyelerinin  hem saglindan ve maddi durumundan hem de namusundan

sorumludur (H., Erkek, 67, Evli, ilkokul, Harbiye).

Nesebin disina dogru genisleyen, aile tiyeleri arasindaki dayanismanin st
bir noktaya taginmasi Tiirk’iin de (2005: 72) belirttigi gibi, ““...yabanc1 kavraminin
da belirginlesmesine yol acar. Nusayrilere gore aileden olmayan veya Nusayri
olmayan herkes yabancidir.” Alanda tanigilan bir adam, “...bana, sen dostsun, karimi
seninle basa basa birakiyorum, bu sana olan giivenimin bir gostergesidir” demisti.

M., ise (Evli, Lise, 53, Samandag), bu konuda sunlari sdylemistir:

“Yasca biiyiikk olan kadinlar, manevi annedir. Digerleri amcadir, yegendir.
Benden kiiciik olmasina ragmen hanimin amcasina amca diyorum. Ailenin igine
girenler, bizler icin dosttur. Bunun &tesinde bir sey degildir. Ciinkii, arada kan

bag1 yoktur.”

Nesep anlayisinin babasoyu ile iliskilendirilmesinde Nusayriler, geriye
doniik tarihsel anlatilardan destek alirlar. Kitabu’l Mecmunun “Beyt el-Mamur™'
(Mamur Ev) duasinda nesebin hangi soyla iligkilendirilmesi gerektigi ortaya konur.

Arapga’da “beyt” ev/hane; “mamur” ise, ahalisi cok anlamina gelir. Duada gegen

hamile ¢ikmis. Sonra kadin, kocasina beni Hatay’a gotiir demis. Rilyamda Habibi Necar’t gordiim. Bana hamile oldugumu
sOyledi. Oraya gitmek ve ona adak adamak istiyorum demis. Kadin, daha sonra buraya gelmis ve adagini adamis.”

Bu hikayenin iletisi; kutsal olan1 6n plana ¢ikardig diisiiniilebilir, ama ¢ocugu (6zellikle erkek) olamayan kadinin bosanacak
olmasini anlatmaktadir.

! “Teala Allah’in sozii: el-Tur ve belirli bir zamanda yayilan gizli kitap ve mamur ev ve yiikselen dam ve zapt edilen deniz.
Evin, ev daminin, ev tabaninin ve evin dort dayanaginin sirri: Evin dort dayanagi Mehmet, Fatir, el-Hasan ve el-Hiiseyin’dir.
Asirlan yikip putlan parcalayan, eski ve sonsuz serif Alevi evi sahibinin sirridir. Bize ve onlari zikredenlere riza ve selam
olsun. Allah hepsini mutlu etsin ve salavatlar tizerine olsun” (Akt. Tiirk 2005: 112).
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isimler (Muhammed, Fatma, Hasan, Hiiseyin), “Mamur Ev”in, nesebin asil sahipleri
ve koruyucularidir. Alanda tanisilan bir seyh (A., 67, Evli, Lise, Samandag)
Nusayrilerin aile ve akrabalik iliskilerinin geriye doniik tarih iginden

olusturuldugunu su sozlerle ifade etmistir:

“Akrabalik ve aile iligkileri hem bir zorunluluk hem de dini bir gorevdir. Zorda
olan diger miimin kardeslerine yardim etmelisin. Muhammed abasinin altina

ailesini toplamakla aileye olan kutsiyeti Vurgulamlstlr.”1

Nusayriler de nesep, i¢ evlilik ve akraba evliligi iligkileri cercevesinde ve
inangsal kan kardesligi (sanal akrabalik) baglaminda biitiin toplulugu icine alacak
sekilde genisletilmis oldugunu sdyleyebiliriz.> Ama, simgesel ifadeler, nesebin daha
cok babasoyu ile iligkili oldugunu ortaya koymaktadir. Alanda sorulan bir soruyu -
Nesep sizin i¢in neyi ifade etmektedir?- biitlin bireyler, Oncelikli olarak
babasoyundan kisilerin isimlerini vererek agiklamaya calismiglardir. Onlar, goriisme
boyunca soyun tek basina erkek tarafindan siirdiiriildiigiin ifade etmislerdir. Bu
kisilerden isminin verilmesini istemeyen bir kisi, “...babamin su an kutladigr Gadir
Humm bayrami gelecekte bana devredilecek” diyerek babasoyuna ait olmanin ya da
nesebin kiminle iligkili oldugunu ortaya koyar. Ayrica, nesebin babasoyu ile iliskisi,
kimligin/batinin korunmasina ve devam ettirilmesine yonelik bir diisiince oldugunu

da vurgulamaliy1z.

2. 3. 2. i¢ Evlilik

I¢ evlilik (endogami), grup disindan yapilan evliligi yasaklayan bir kuralin
oldugu evlilik sistemine denir. Rivers’in belirttigine gore “Ortadogu’da boyle bir

kural yoktur. Tersine en yakinlar1 ve en iyi bilinenleri ve baba soyundan gelip

! Muhammed; bir giin abasiin alta kendisini, Ali’yi, Fatima’yi, Hasan’1 ve Hiiseyin’i alarak Allah’a yalvarir: “Allah’im;
bunlar, Ehli Beyit’imdir. Onlar1 her tiirlii kirlilikten pak eyle” (Kazvi’den akt. Mullaoglu 1999: 15). Disarida birakilan
Muhammed’in esi immil Selema, abanin altina girmek istemis ama, Muhammed ona izin vermemistir. Bunun iizerine
Muhammed, immii Selema’ya: “Sen “ehli hayr’dansin ama, bunlar Ehl-i Beyit’'imdir” (Mullaoglu, 1999: 15) demis. Iceride
olanlar, birbirine soy bagiyla bagliyken, disarida olan Selema, onlar i¢in bir hisimdir.

2 Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inancn/Nusayrilik, Istanbul: Kakniis Yayinlart..
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sayginlhigini paylasanlarn se¢meye yonlendiren” (Rivers’den akt. Delaney 2001: 127)
bir tercih s6z konusudur. Bizim inceledigimiz kimlik i¢in de gegerli olan bu anlayig
da, iceriden evlenmek, en yakin akraba/kan ile evlenmektir. Bu baglamda, onlarin kiz
alig-verisinde bulunacak en yakin akrabalar kimlerdir? I¢ evliligin, cemaat diizeyinde
norm haline getrilmesinin arkasinda yatan diisiince nedir? Bunun disariya
yansitilmasinda  kullanilan simgesel ifadeler nelerdir ve bunlar1 nasil
yorumlayabiliriz?

Nusayri erkekler, ergenlik ¢agina gelen kizlar1 babasoyu iginde tutabilmek
icin nesebe yakin biri, yani “bint amin” olarak tanimladiklart amca kiz1i ile
evlenirler/evlendirilirler.' Ciinkii, evlenen gruplar arasindaki farklilik, bu yolla en az
indirgenebilir. Baska bir deyisle, nesebe yakin biriyle evlenmek, amca kanin1 baba
kanina dahil etmektir. Bu baglamda, her iki kanin namusunun sergilenecegi zifaf
gecesi, hem amca ve babanin hem de gelin ve damadin birincil sorunlaridir.” Ciinkii
bu gece, her iki aile tarafinda serefli ya da serefsiz olmanin giiniidiir. Erkek, bu
gecede gelinin bakireligini bozarak, gelinde bozulmus bakireliginden geri kalanim
(kanlh carsaf1) aile icinde sergileyerek ortak atanin serefli kaninin giivence altinda
oldugunu kanitlamak zorundadirlar. Aksi takdirde, her iki tarafinda kaybedecek ya
da karsilikli suglanacak ¢ok seyi vardir. En 6nemlisi ise, erkegin iktidarsizligina
kars1, kadinin namussuzlugu ya da kirlenen serefli kanlar.” Lindholm’un (2004: 405)
da belirttigi gibi kanli carsaf; “damadin ve onun uzantisi olarak siilalesinin
erkekligini; gelinin de, kendisinin ve ailesinin erdemini, ayn1 zamanda es statiisiine
hak kazandigin1” simgeler.4 Asagida, alandan derlenen aktarimlar {izerinden bu

diisiinceyi agcimlayarak derinde yatani/simgesel anlatimi a¢iga ¢ikartabiliriz.

f Bu evlilik bicimi, biitiin Ortadogu i¢in gegerlidir. Bkz. LINDHOLM, Charles (2004), islami Ortadogu, (B. Safak), Ankara:
Imge Yayinevi, 1. Baski; DELANEY, Carol (2001), Tohum ve Toprak, (Cev. S. Somuncuoglu), Istanbul: Iletisim Yaynevi, 1.
Baski.

2 Evlilik oncesi yapilan hazirliklar, zifaf gecesi gibi, birincil sorunlar olarak goriilmez. Ciinkii, bu siirecte kanitlanacak bir sey
yoktur.

3 Serefli kanlarin kirleticisi olanlar, zihinsel olarak gelenekselligini devam ettirenler tarafindan 6liimle cezalandirilir. Ozellikle,
Tirkiye'nin Giineydogusunda yasayan Tiirkmen ve Kiirt agiretleri arasinda yaygin olarak goriilmektedir. Alanda goriismeye
katilanlar, kendi aralarinda serefli kanin hep korundugunu dile getirmislerdir. Aslinda bu diisiince, serefli kan nosyonunun
kadinlar diizeyinde i¢sellestirilmesiyle ilgili bir durum ya da erkegin siddetinden/cezalandirma biciminden duyulan korkudur.

4 Modernlesme ile birlikte bu tiir evliliklerin ve uygulamalarin sehir yasamunda azaldigi goriilmektedir. Ama, amca kizi ya da
yakin akraba evlilikleri ve pratikleri kdy yerlesmelerinde yogun olarak devam etmektedir. Sehirde, kanli ¢arsaf gostermek
yerine, alanda tanisilan biri kendi evliliklerinin ertesi giiniin de esinin ailesine kirmiz1 giil génderdigini anlatmisti. Dolayisiyla,
simgenin kendisi sehir yasaminda degismekle birlikte, anlaminin yukaridaki gibi yorumlanmasi gerektigini sdyleyebiliriz.
Ayrica, bu tiir uygulama, yalnizca akraba evliliklerinde degil, uzaktan evliliklerde de soz konusudur. Burada vurgulanan nokta,
amca kiz1 evliliklerindeki ortak kan/iktidar/namus duygusudur. Yani, serefli gecmisin kaninin ve iktidarinin yaban ellerde degil,
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“Esim, amcamin kizi olur. Birbirimizi severek evlendik. Bizim zamanimiz da
boyle seyler pek olmazdi. Daha ¢ok goriicti usulii evlilikler olurdu ve bu tiir
evlilikler de yakin akrabalar ile gerceklestirilirdi. (...) Simdilerde, akraba evliligi
tamamen olmasa da oldukca azaldi. insanlar, artik farkli diistintiyorlar. Benim bir
kizim, iki oglum var. Kizzimin ve ogullarimin akraba ¢evresinden ya da kendi
milletimden biriyle evlenmelerini isterim. Siinni birsiyle evlenmesine kesinlikle
kars1 ¢ikarim. Ciinkii, bizim inanicimizda kiz, bagka bir milletten evlendiginde
yabanct olur. Insan, ancak kendi milletinden biriyle evlendiginde inancim
yasatabilir. (...) Biz, inancimiz gibi evliligimizi de Ehli Beyt’ten aldik. Onlarin
zamaninda da akraba ici evlilikler vardi. Ornegin Hz. Ali, Hz. Muhammed’in
kiziyla evliydi. Bizim zamanimizda, genellikle bu sekilde evlilikler olurdu.
Boyle evlenmekle, Siinnilere ve bagskalarina karsi kendi inancimizi
koruyabiliriz. (...) Cocuklarimizin kendi milletimizden biriyle evlenmesini
isteriz. Ama onlar, okumuslar. Dolayisiyla onlarin bilecegi bir is.”"

Geleneksel evlilik bigcimi giiniimiizde yogun olarak yasatllmamakla2
birlikte, geleneksel diisiincenin devam ettigini goOsteren ifadelere yukaridaki
aktarimda rastlamak miimkiin. Bu tiir evlilikler, goriismeye katilanlarin bir kisminin
zihninde olmazsa olmazlardandir. Bir kismi ise, bu olmazsa olmazi -kizlarinin ya da
ogullarinin bilecegi ifadesi ile- muglaklastirirlar. Dolayisiyla biz, bu muglak ifadeleri
disarida birakarak, i¢ evliligin Nusayriler icin hayati bir oneme sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Onlar icin i¢ evlilik, nesebin/serefli kanin, kimligin devamidir.
Dolayisiyla nesebin algilamisi gibi, evliliklerde merkezden disariya dogru
genigletilerek yapilir. Merkezden disariya dogru yapilan arayislar, evlendirilecek
olanlarin babasoyu/kimlik icinde kalmasiyla son bulur. Bu anlayisi dogrultusunda

“«

alanda bir kadin; “... dnce amcamin kizi varsa ona, onda yoksa ya da olmuyorsa
diger akrabalara, onlarda da yoksa komsuya” bakildigini belirtmistir.

I¢ evlilige katilan, merkezdeki dairenin disina ¢ikmayan kadin, kimligin
tasarrufunda oldugunun bir gostergesi olarak yorumlanmalidir. Dolayisiyla kadin da,

kimligin goziinde uygun davranis1 gerceklestirdigi icin “hayirli” ya da bizden biri

emin ellerde oldugunun ebediyete kadar yasatilmasidir. Ayrica akraba evlilikleri, saf kan ideolojisi tizerinden ortak kimliklerin
korunmasim degil, ayn1 zamanda ortak cikarlarin korunmasi anlamina da gelir. Bunun, daha ¢ok ekonomik olanla ilgili
oldugunu diisiinebiliriz. Ama, bu baglamda kurulacak evliliklerin de ortak kimligi korumaya yonelik oldugunu/olabilecegini
diistinmeliyiz. Ciinkii, ortak ekonomik/kimlik kaygisi, 6teki karsisinda bizlerin, bu diizeyde de giiclii olmamiz gerekliligini salik
verir.

! Yukaridaki aktarimlarin sahipleri isimlerinin verilmesini istemediler.

> Tamdigim iki kisiden biri olan kiz, Arap Alevi; digeri, Tiirk Siinni oldugu i¢in kizin ailesi onlarin evlilik isteklerini geri
¢evirmistir. Ama, daha sonra bu iki kisi, evlenme diisiincesini aileye kabul ettirmislerdir. Bu tiir evlilikler, giiniimiizde artmakla
birlikte, kizin ve oglanin karaliliklari, aileye karsi verilen miicadele ile ilgilidir. Bu miicadelede kiz; kimligin geleneksel
normlarina uyarsa, deger yonelimli (bireysel) diisiinemezse geleneksel yapiyr asindiramaz. Dolayisiyla, i¢ evliligin azalma
gostermesi bireylerin tutumlariyla yakindan ilgilidir. Kimligin i¢in de olanlar, i¢ evliligi kabul edecek; disina ¢ikanlar ise, bu
evliligin disinda bir evlilik yapacaktir. Alanda tanidigim bir adam, tiniversiteye gidenlerin bu tiir evlilikten kismu olarak —evlilik
kesin ise- ayri diisiiniilmesi gerektigini anlatmisti. I¢ evliligin azalma egiliminde olmasi, modern yapilarin/diisiincelerin
gelenegi catlatmasi ve bireylerin tutumu ile ilgilidir. Ama, Nusayriler i¢in ideal olan i¢ evlilik anlayisidir.
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olarak goriilir. Buna karsin, merkezin disina c¢ikan kadin, akraba ve kimlik
diizeyinde “hayirsiz”, yabanci olarak kodlamir. Disar1 ¢ikan kadimin bu sekilde
kodlanmasi da igeri de kalanin tam tersine, kimligin onun {iizerinden bir tasarrufa
sahip olmayacagindan duyulan korkudur. Korkunun temelinde hem ¢ogalmama hem
de serefli kanin kirletilmesi diisiincesi yatar. Bu iki diisiince, akraba terimleri
(babasoyu) ve kimlik (batin) diizeyinde ele alinmalidir. Ama, onlar i¢in bu iki

diisiinceden hangisi daha énemlidir? Babasoyu mu yoksa Béatin mi1?

“Bizde kadin digaridan bir adamla evlendiginde yabanci olur. Onun ¢ocuklar1 da
bize yabancidir. Cocuklara hicbir sey dgretmeyiz. Ogretmek istesek de sirrimizi
ifsa edeceginden korkariz. Sonucta o bir ¢cocuk. Babasi ya da akrabalar1 ¢ocuga
baski yapabilirler. Bu da bizim icin hi¢ iyi olmaz” (A., Erkek, 48, Evli,
Ortaokul, Antakya).

Onlar, nesebi ve i¢ evliligi geriye doniik tarihin igine yerlestirerek “pence-i
al-i aba’nin sahip oldugu gizli bilginin (batinin) muhafizligm yaparlar. Onlarin
zihinsel diinyasinda, bu muhafizligin yapilamamasi, yani yarimin Ehlii-z Zahir’den
biriyle evlenmesi durumunda batin sinirlarin giivenliginin zahir karsisinda tehlikede
olacagr anlamina gelir. Sonugta, smrlarin giivenligini tehlikeye atmamak igin
yarimlar serefli kanlardan biri ile evlendirilir.' Dolayisiyla aile/anneler, kizlarimi
iceriden (babasoyu ya da batindan) biriyle evlendirebilme ugrasisi icine girer.2 Bunu
nihayete erdiren kadinlar ise, cemaat diizeyinde “iyi/hayirli” bir anne olarak kodlanir.
Tam tersi bir durum gerceklestiginde ise, “kotii/hayirsiz” bir anne olarak algilanir.
Yani, babasoyu ve batin ikiligin de iyi bir anne olmak/i¢ evlilik yapmak biyolojik
tiretkenligi batinin hizmetine sokmaktir. Yeni ¢ocuklar (6zellikle erkek) diinyaya

getiren kadin da, zahire kars1 batin alan i¢in kazanilmig bir varliga doniisiir. Seyh A,

! Geleneksel toplumlarda kimligin devamu icin bu tiir evlilikler gereklidir. i¢ evlilik de (6zellikle yakin akraba evliliginde)
aileler, kendi aralarindaki sorunlarin tamamen ortadan kaldirilamayacagini, ama en aza indirgenebilecegi diisiiniirler. Ama bu
evlilikler, Lindholm’un da (2004: 404) belirttigi gibi, “diigmanliklarin 6niine gecemedigi gibi, cok yakin baba yanl kuzenler

% Bu siirecte anneler, kiz cocuklarina kiigiik yastan itibaren telkinlerde bulunurlar. Kiz cocuklarina yapilan bu telkinler ise;
“bask1 goriirsiin, dayak yersin, ac1 ¢ekersin” seklindedir.

“Bizler, kiz ¢ocuklarimiza kiigiikk yaslardan itibaren yabanci biriyle evlenmemeleri icin nasihatlerde bulunuruz. Onlara
Stinnilerin bizlere yaptigi baskilan anlatiriz. Kendilerinin de onlardan biriyle evlendiklerinde baski goreceklerini soyleriz.
Kizlarimizi bu sekilde yildirmaya ¢alisiriz. Bunu devaml olarak onlarin akillarina sokmaya ¢alisiriz.”
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nin da (2006) ifade ettigi gibi, “... Milletimiz icin hayiwrli evlatlar yetistiren anne,
haywrlidir. Kotii eviatlar, yetistiren ise, hayirsizdir.”

Yarimlar, zahirden biriyle evlendikleri i¢in tam bir yabanci olarak
tanimlanmalarima karsin, tamlar, zdhirden biriyle evlendiginde bu sekilde
kodlanmazlar. Daha oncede belirtildigi gibi bu, soyun tam olan iizerinden yiiriidiigii
ile ilgili ve dolayisiyla da batinin korunmasina yonelik bir anlayistir. Bu anlayis
dogrultusunda, erkekten dogan erkek cocuklar da batin alan i¢ine alinir ve onlara
batimi inang ve pratikler ogretilir. Ama, bunun tam tersi bir durum yasandiginda,
erkek cocuklar batinin i¢ine alinamadiginda tam olan da yabanci olarak kodlanir. Bu
durum, yarim olanin kimliginde yasanan korkudan farkli degildir: Tam olanin
biyolojik iiretkenligini yarim olan gibi, batin i¢in degil, bagka bir kimligin ¢ogalmasi
icin kullanmasi. Buradaki korku, tam olanin batim bilgiyi ifsa etme durumu soz
konusu oldugu i¢in yarim olana gore daha bir iist diizeyde yasanir. Bu korku; tam
olanin, kendi kimligiyle iletisimini (zikre katilmak, manevi amca olmak, erkek
cocuklarinin batina katihmini saglamak vb.) devam ettirdiginde ortadan kalkar.
Boylece, tam olanin katkisiyla diinyaya gelen cocuklar da gelecekte kimlige katilmak

tizere batin alanin i¢inden sekillendirilirler.

“Bizde, erkek cocuklarinin da kendi milletimizden biriyle evlenmesini isteriz.
Boylesi, bizler icin daha hayirlhidir....Karisinin suyundan, huyundan giderse iyi
olmaz....Sirrimiz1 ifsa etmesinden korkariz. Yok, eger yani bagimiz da olurlarsa

buna bir sey diyemem” (M., 52, Erkek, Evli, ilkokul, Harbiye).

I¢ evlilik, babasoyunun ve batimin serfli kanlarim simgeleyen gizli bilginin
disariya yansitilmamsi gerekliligi tizerine kurulu olarak birbirinin i¢ine ge¢mistir. Bu
ikilikten batininin sir bilgisi ya da bunun temsilcileri; i¢ evliligi ortak deger anlayisi
noktasina tastyarak kiiltiiriin tamamu iizerinde kontrol saglar ve iiyelerini i¢ evlilik
yapmaya zorlar. Ortak deger anlaylslndaki1 i¢ evlilik, atasozleri dolayimiyla kiiltiiriin

aktorlerinin hafizalarinda hala canlilifin1 korumaktadir. “Ebiyahit min milleto, biy

! Deger kavramimim iki boyutu bulunmaktadir. Bunlardan birincisi olan bireysel deger, bireyin giindelik yasami kendi
gozliikleriyle gormesini (diistinmesini ve karar almasini) igeriri. Digeri ise, kiiltiirel deger anlayisidir. Bu, kiiltiirlerin tarihsel
siire¢ icinde sahip olduklarint anlatir. Bunlar, kiiltiiriin tamamimin uymasi gereken normlastirilmis ortak degerlerdir (Ayrica bkz.
sayfa 80, dipnot 2). Bkz. MARDIN, Serif (2003), Din ve ideoloji, Istanbul: iletisim Yayinlari.
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miit min milletd” (Milletinden almayan illetinden 6liir) ve “Ziven beled vela hinta
celep” (Evcil/yerli olan bugday yabani olandan daha iyidir) atasozleri ic
evlilige/cinsiyete' verilen 6nemin simgesel onciilleridir. Dolayisiyla, bu simgeleri
batim ifade eden ve kimligin devamim saglayan diger simgeler ile bir arada
diisiindiigiimiizde bir anlam kazanir. Bu anlam, iceridekilerin (erkeklerin, hatta evli
kadinlarin) bildigi, disaridakilerin sahip olmadigi sir bilgisinin/babasoyunun

korunmasidir.

2. 4. Tarihin Simgesel insasi

Her etnik topluluk gibi Nusayriler i¢inde tarih, kolektif bir hafiza iizerinden
geriye doniik olarak insa edilir. Geriye doniik insa, onlar icin bilgi ve deneyimlerin
bir araya getirilmesi ve Oteki ile araya cekilen sinirin simgesel diizeyde
olusturulmasidir. Oteki ile kurulan smir ise, buraya kadar anlatildig1 gibi, simgesel
anlatimlar ile saglanmaya, korunmaya ve devam ettirilmeye ¢alisilmistir. Bu siirecte
baz1 simgeler (6rnegin zikir ayini ve icerideki pratikler), kolektif hafizanin tamam
tarafindan korunmasi gereken bir zorunlulukken®, bazisi da modern yapilarin etkisi
ile farklilik gosterir (kanh carsafin kirmizi giile doniisiimii gibi), ama anlamlar
degismez. Bu anlamlar ve ona ait simgeler; ortak soy, ortak ad, ortak tarih, dil, dini
inang ve bununla ilgili pratikler (zikir ayini, dine giris ayinleri, bayramlar, manevi is
boliimii vb.) ve mitler, dini mekanlar, giyim ve beslenme gibi tek bir kolektif (batin)
hafiza icinden serimlenir. Biitiin bunlar ise; onlarin zihinsel diinyalar1 tarafindan
sekillendirilerek “...simdi ve gelecek kusaklar i¢in yeni kanallar ve kaliplar...”
(Smith 2002: 50) yaratir. Ayn1 zamanda bu bicimler; diger etnik kimlikler de oldugu
gibi, Nusayriler’de de bilimsel bir gercekligin disa vurumu olarak degil, aidiyet
duygusunu yaratmast baglaminda ele aliir. Aidiyet duygusu ise, giiniimiizde

insanlarin zihinlerindeki simgeler gibi, tarihin i¢indeki 6nemli olaylarin hatirlanmasi

! Bu tiir atasozleri kadimin toplum igindeki konumuna, ikincil olduguna da isaret eder. Yani, yukaridaki atasézleri erkekten ¢ok
kadma doniik olarak olusturulur ve oncelikli olarak kadinin bilmesi saglamr. I¢ evlilikle ilgili atasozlerinin olup olmadig
soruldugunda kadinlar, yukaridaki atasozlerini diisiinmeden sOylemelerine karsin erkekler, ya hatirlamadiklarini ya da
bilmediklerini sdylemislerdir.

2 Bireylerin bazis1 (calismak ve okumak igin farkli bolgelere gidenler) bu ayinlere katilmayabilir. Ama bu kisiler iginde
simgeler ayn1 anlama sahiptir. Yani, iceride olanlardan farklar1 bu pratiklere katilamayiglarnidir. Ankara’da yasayan bir Arap
Alevi’nin dedigi gibi (2006), “...bizler bu torenlere ve oradaki pratiklere katilamiyoruz, ama bizler, her zaman bunun
icindeyiz.”
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ve unutulmasi iizerinden toplumsal yasamin tiim alanlarina yayilir. Nusayriler igin
hatirlama, kimligin icini ortaya koymali; unutma ise, kimligin disim1 olusturmalidir,
yani Otekidir. Onlarin geriye doniik olarak soyledikleri ya da hatirlamak istedikleri
tek sey Muhammed zamaninda gerceklesen Gadir Humm biat1 ve Ali’nin oglunun
katledildigi Kerbela olayidir ki, bu iki 6nemli giin de, dini bayram olarak da kutlanir.
Ayrica, bu iki olayin ve bunlarin igerdigi simgesel anlamlar, tarihi kisilikler ve

hikayeler tizerinden kolektif zihinde yasatilmaya calisilir.

2. 4. 1. Gadir Humm

Bilimsel kaynaklarda bu olay; Muhammed’in 6lmeden 6nce amcasinin oglu
ve damadi olan Ali’yi kendisinden sonraki Miisliiman cemaatinin y&neticisi olarak
segmesine  dayandirilir. Bu, aym zamanda diinyevi alandaki Emeviler
(Umeyyeogullar1) ve Hasimiler arasindaki iktidar kavgasmin da belirleyicisidir.
Muhammed’in Olmesiyle doruk noktasina ulagsan iktidar kavgast da Osman
doneminde Miislimanlarin farkli kollara ayrilmasina neden olur. Bu donemde;
Emevileri temsil eden halife Osman’i tutanlara Siat-ii Osman, Ali’nin tarafim
tutanlara ise Siat-ii Ali denmeye baslanir. Hasimi, Emevi cekismesi Ali’nin
oOldiiriilmesiyle ve onun oglu Hiseyin’in Kerbela’da katledilmesiyle birlikte
Miislimanlar arasindaki miicadeleler keskinlesir. Bu miicadeleler; Islam’n yukarida
Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Beyt seklinde ikiye boliinmesi, dolayisiyla toplumsal diizeyin
de kendi i¢inde ikiye boliinmesi anlamina gelir. Zamanla Miisliimanlar arasindaki bu
boliinme, Hetorodoks' ya da Batin1 akimlar olarak nitelendirilen Halk Islam’in da
ortaya cikmasina ya da yiikselise gecmesine zemin hazirlar. Bu akimlar; Ortodoks
Islam’1 anlayisin iki devleti olan Emevi ve Abbasilere kars1 yiiriitiilen miicadelenin
alanin1 da genisletirler. Baska bir anlatimla bu miicadele, kiiciik (sozlil) gelenegin
(Hetorodoks/Batin1) biiyiik (yazili) gelenege (Ortodoks Islam’a) karst miicadelesidir.
Miicadelenin kendisi ise; kimi zaman, (Karmatiler 6rneginde oldugu gibi her seyin

esitce paylasildigi bir toplum kurmak icin) Islam’in biitiin hiikiimlerini ortadan

! Heterodoks, Yunanca “orthos” (dogru, hak) ve “doxa” (diisiince, inang” sozciiklerinin birlesimi olan Ortodoks kavraminin
karsiti olarak kullanilir. Yani, Ortodoks; “...dogru gériis, dogru kami dogru inang sistemi” (Oktem 1999: 223) anlamina
gelirken, Heterodoks, “genel kabul goren normdan farkli bir dgretiyi, inanc1” (Su 2003: 646). Ayrica bkz. OKAN, Murat
(2004), Tiirkiye’de Alevilik, Ankara: 1mge Yaynlari.
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kaldirmaya dayanir'; kimi zaman da Nusayri batiu hareketleri gibi, Ehl-i Beyt’in
Ehl-i Siinnet yandaslar1 tarafindan hakki yenildigi diisiincesiyle Islam’mn icinde
kalarak ama, Islam’1 u¢ noktalara (Gulat-1 Sia: Asiri/Abartili Sia) vardirilarak yapilir®
(Bulut 1997 ve 1998).

Miisliimanlar arasinda, yukarida bahsedilen farkli anlayislarin gelismesine
zemin hazirlayan Gadir Humm, Muhammed’in Veda Hacci’ndan (7 Mart 632) sonra
Medine’den Mekke’ye donerken Allah’in emrine uyarak Ali’yi kendi halefi olarak
(16 Mart 632) tayin etmesiyle baslamistir. Burada Muhammed hacca katilan
topluluga su sozleri buyurur: “Ben kimin mevlast isem bilsin ki Ali de onun
mevlasidir. Allah’im ona dost olana dost ol, diisman olana diisman ol” (Tiimkaya
2004: 47). Bu olay ve sonrasinda yasananlar; hem Ali’yi Muhammed’in ilk ve en
sadik yandaslarindan biri hem de halk yigmlarinin goziinde inancin en yiirekli
savunucusu ve diinyevi ve dini alanin Muhammed’den sonraki yoneticisi konumuna
yiikseltmistir.

Ali’nin kutsalliginin/secilmisliginin bir gostergesi olan Gadir Humm’un
simgeselligi zikirlerde —‘Arinma’ duasindan sonra gergeklestirilen ¢aprazlama el
Opme ve ‘Siicud’dan sonra seyhe dogru yapilan secde, farkli bir bicimde, tamlar
arasinda- yansimasimi bulur. Alanda tanigilan, isminin verilmesini istemeyen bir
adam, bu giinde yaptiklari pratigi su sekilde anlatmistir: “...bag parmaktan tutularak
avug icleri disa bakacak bir konuma getirilir. Ya avug i¢inden ya da bas parmak
arasidan Opiiliir. Ardindan yere degil, goge secde edilir.”

“Yogunlasmis simge”3 kavramina isaret eden bu pratik, iceridekilerin

bildigi ve anlam verdigi bir simgedir. Bu simge; onlar i¢in inanclarinin “ifsa edildigi

! Karmatiler, kendi aralarindaki toplantilarda Kuram1 Kerim’in Maide suresinin iiciincii yani, ‘gebermis hayvani yemeniz
yasaklandi’ ayetine gonderme yapilarak sunlar soylenirdi. “Bizler ve sizler, hayvam kestikten veya sudan ¢ikan balik can
verdikten sonra, onu yiyebiliriz. Muhammed peygamber de 6ldiigiine gore, onun seriatin1 yemek helal kilinmistir. Veya
tersinden alalim; mademki geberen hayvanin eti haram kilinmistir. O halde, vefat eden bir peygamberin seriati da haram kilinip
iptal edilmis sayilir. O seriati izlemek haramdan, giinahtan sayilir. Vefat edenin seriatini izleyecegimize yasayan birinin
yasalaria uymamiz daha mantikli degil mi? O yasayan kisi de (Gizli) imam’dan baskas: degildir” (Hemezani’den akt. Bulut
1997: 156).

2 Bkz. BULUT, Faik (1998), Ali’siz Alevilik, istanbul: Berfin Yayinlari; OLSSON, Tord (2003a), “Daghlarin ve Sehirlilerin
frfanr’1, Suriyeli Alevilerin ya da Nusayrilerin Mezhebi” T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (Ed.), Alevi Kimligi, Istanbul:
TVYV,s. 215-237

3 Bkz. Turner, Victor (1977), “Symbols in African Ritual” L.D. Dolgin, S. Kemnitzer ve D.M. Schneider (Der.), Symbolic
Anthropology: A Reader in the Study of Symbols Meanings, New York: Columbia University Pres; MORRIS, Brain (2004),
Din Uzerine Antropolojik incelemeler (Cev. Tayfun Atay), Ankara: imge Yayinevi.
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ya da tamamlandig1” giine ve -o giin Ali’ye ilk biat edenler olduklarina inandiklar
icin- Aleviligin dogusuna isaret eder. Dolayisiyla, Nusayriler i¢cin Ali, zahirler
arasinda zahiri alandaki karizmatik bir lider -dini ve diinyevi (zahir) alandaki
yoneticiliginden kaynakli-, batinda “Emirun-Nehl”i (Arilar Emiri/Meleklerin Emiri)
yonetmesinden dolayr Allah imgesine sahiptir. Zikir ayinlerinde onlar, Ali’yi “la
ilahe il Allah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) biciminde degil, “la ilahe il Ali”
(Ali’den bagka Ilah yoktur) sozciik dizileri ile anarlar. Dolayisiyla bu giinde; avug igi
ve bas parmaktan Opiilmesi, zikirlerde secdenin Allah’in temsilcisi olarak kabul
edilen seyhe dogru degil de, gdoge dogru yap11mas11 Ali’nin kutsalligina/askin bir
varlik olusuna, Gadir Humm olayinin 6nemine, “el-Miimin”in kdkenine ve onlarin
Ali karsisindaki biatina/itaatine” ve kendilerine haksizlik yapanlara ve yok edenlere
verilecek cevaba isaret eder.

Simgenin bu sekilde disa vurumu, aynm1 zamanda Geertz’in (1975) ifadesiyle
“verili olma” durumuna ya da ilkselcilige de gonderme yaptiZ1 biciminde
yorumlanabilir. Verili olma, kalitim yoluyla kana aktarilan biyolojik 6z anlaminin
otesinde kimligin tarihin i¢inden 6tekine karsi olusturdugu sinirin ifadesidir. Bu sinir;
subjektiflige, hayali bir iletisime, kiiltiirel bellege ya da birlige de gonderme yapar.
Onlar i¢in onemli olan, Gadir Huum simgesinin ve tarihi olayinin devamli bir
bicimde zihinlerde yasatilarak Ehlii-z Zahir olarak tanimlanan Siinnilerin karsisinda
‘biz’ duygusunu olusturmasidir. Aym zamanda bu simgesellik; Ehlii-z Zahirin
kimligin disina atilmasini, yani onun kimliginin zihinlerde reddedilisini de ifade
eder. Yani, kolektif hafizanin iireticisi konumundaki aktorler; Ali cercevesinde donen
simgesellikten, kendi konumlarini tarihin i¢inden, 6tekine karsi insa ederler. Bu da,
Ortodoks Islam’1 yapiyr geriye doniik tarihte, zihinlerde asindirma ve bizi 6ne

cikarmaktir. Alanda tanisilan bir adam,

! Goge dogru yapilan secde, Allah’in ikamet ettigi yere de isaret eder. Bu, ayn1 zamanda Allah’in ikamet yerinin Kilaziler ve
Hayadariler arasindaki bolinmeyi de saglayan etkenlerden biridir. Kilazilere gore Allah, Ay’da, Haydarilere gore ise, giineste
ikamet eder.

2 Toplulugun itaat ve kokenine isaret eden simgelerin kullanimi, yalnizca geleneksel topluluklara 6zgii degildir. Kapitalist
Modernlesme ile birlikte artan mikro ve makro diizeydeki milliyetci akimlarda da goriilmektedir. Ornegin, Hitler
Almanya’sinda insanlarin Hitler’i selamlarken sag ellerini 6ne dogru uzatmalari, Turkiye’de siyasal bir parti olan MHP’nin
genclik kollarinin sag elleri ile kurt isareti yapmalar itaat, koken ve giiclii olmaya igaret eder. Dikkati ¢ceken bir nokta ise, giiclii
olmaya duyulan 6zlemin sag el ile ifade edilisidir. Biitiin sag eller, muhafazakarliga gonderme de bulunurken, bunun kargisinda
yer alan sol eller, ileriyi ya da esit, 6zgiir, kardes olmay1 temsil eder. Ama, daha 6nemlisi biitiin bu simgesel ifadeler, zihinlerin
tek bir noktada/ideoloji icerisinde yogunlasmis olmalaridir. Sag el ile yapilan kurt isareti, biitiin 6tekileri/farkliliklar1 yemeyi,
yumruk haline getirilen sol, giiclii olanlara/burjuvaya indirilecek darbeye gonderme yapar. Sag elin avug iginin Opiilmesi ise,
giiniimiiz milliyet¢i akimlarin 6zlemlerinden, giice duyulan saplantidan farkli degildir.
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“Gadir Humm olayinin kendileri i¢in ¢ok énemli oldugunu, seyhlerinin bugiin de

dinlerinin tamamlandigini ve diger insanlardan ayrildiklarini” ifade etmisti.

2. 4. 2. Kerbela/Kayip imam

Nusayri kolektif hafizasinin o6teki kimliklere karsi, zihinsel olarak
keskinlesmesi 685 yilinda Kerbela’da Ali’nin oglu Hiiseyin’in Yezid (Emevi ailesi)
tarafindan oldiiriilmesiyle doruga (;1kar.1 Bu olay; Nusayrilerin zihninde “zillet” ve

¢

“iffet” (seref/onur/namus) ya da “nur” (aydinlik) ve “zulmet” (karanlik) arasindaki
gerilim iizerine kuruludur. Bu gerilimde ziilim/zulmet, uygunsuz (kotii ya da kirli),
nur ise uygun (iyi, temiz) olana gonderme yapar. Yezid'in Hiiseyin’e ve ailesine
yaptig1 baskilar, zulmii/zulmeti anlatir. Nur/iffet ise; Emevi ailesine (giiniimiizde
otekine), Yezid’e degil, seyyid (lider/onder) sifatiyla anillan Hiiseyin’e (onun
aydinligina, temizligine) biat etmektir. Geriye doniik tarihte zulme/zulmete karsi
gerceklestirilemeyen direnis; giiniimiizde yalmzca, simgesel diizeyde zihinlerde
lanetleme ve Ehl-i Beyt’in son imami (on ikinci imam) olan Muhammed el-
Mehdi’nin doniisiine duyulan inang ile gerceklestirilir.

Allah tarafindan yol gosterilen anlamina gelen Mehdi; Allah’in sifati olan
“vech’ullah” (Allah’1n yiizil) ve onun kanit1 “hiiccet” kavramlar ile aydinligi (nuru)
ya da ilk zamanlardaki Altin Cag1 baslatacak olan kisidir. Nusayriler i¢cin mehdji;
askin kimligini yeryiiziinde goriiniir kilarak sosyo-ekonomik ve dini yasamdaki
karigikliklarn aydinliga cikaracak ve Hiiseyin’e ve de kendilerine yapilan zulmiin
hesabini soracak (kafirin burnunun siirtecek) kutsal bir varliktir. Nusayriler; Mesih’in
“vech’ullah” olarak yeryiiziinde insanlara yiiziinii ya da “hiiccet”ini gdstermesi sahte
Mesihlerin ortaya ¢ikmasiyla, i¢ savaslar ve depremlerin yasanmasiyla, miiminlerin
ve kéfirlerin dirilmesiyle gerceklesecegine inanirlar. Yeryiiziinde a-d-1 (adaletli) bir
diinya kurulmadan once, odiiller ve cezalar Mehdi tarafindan bu diinya da

dagltllacaktnr.2 Dolayisiyla Nusayrilerin zihninde Mehdi; gelecekteki adaletli

! Kiife halki Emevi ailesinden Yezid’in hilafetine karsi koyma karar1 ile imam Hiiseyin’i davet eder: “Bostan yeserdi, meyve
vermeye hazir” derler (Ahmet Cevdet Pasa’dan akt, Ayka¢ 2000: 107). Bu daveti Nusayriler, Hiiseyin’in kendi ailesi ile bir
araya gelmesi olarak yorumlarlar.

* Amerika’daki Evangelistler, Ortadogu’da yasanan kargasayr Mesih’in yakin bir gelecekte ortaya ¢ikacak olmas: diisiincesiyle
iligkilendirirler. Ortadogu’da yasanan bu kargasa; Ortadogu’ya ve diinyanin geri kalanina adaleti saglayacak bir Mesih
gondermedi, ama Mesih inancini maniiple edenler i¢in ideolojik bir silah haline donistiiriildi/donistiiriilebilir. Diinyaya kendi
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diinyay1 kuracak ve “takva” (Allah’in bilgisine/bilincine) sahibi olan “el-Miimin”i
(Inanalar/Nusayriler) oteki karsisinda iistiin bir konuma getirecektir. Diinya da
kurulacak adalet ve diger kimlikler karsisinda olusturulacak iistiinliik, Ali’nin kilict
ziilfikarda somutlasir. Cift uglu olan ziilfikarin bir ucu adalete, diger ucu da kafirlere
indirilecek darbeye isaret eder. Alanda goriismeye katilan insanlar, ziilfikarin
“esitlik, adalet” oldugunu dile getirmislerdir. H., (58, Evli, Tlkokul, Samandag) isimli
bir adam, imamlar, Mehdi ve ziilfikar hakkindaki goriislerini su sekilde ifade
etmistir:

“Takva sahibi ve Sahib-iil Zaman (Zamanin Sahibi) olan Ali ve imamlara biat

ederiz. Ciinkii onlar, dinimizin bekgileridirler. Zamanin Sahibi geri dondiigiinde

hakikat ortaya cikacak ve adaletin hakim oldugu bir donem baslayacak. Diinya,

bir giin bu dine donecek....Zilfikar, tiim bunlarin saglayicist olacaktir o

Mehdi inanci, biitiin Islam icin gegerli olmakla birlikte ozellikle Ali
Yandasglar1 i¢in Hiiseyin’in 6ldiiriilmesiyle farkli bir anlam kazanir. Ge¢gmisin iginde
kaybedilmeyen Zamanin Sahibi, 6tekinin zulmiiniin giiniimiizde de devam ettiginden
ya da edebileceginden hareketle zihinlerde canli tutulur. Figlali’min (1980: 276) da
ifade ettigi gibi,

“...biitin Sii firkalarin varliklarinin devami, bu inancin miitemadiyen canli
tutulmasina bagliydi. Bu durum Emeviler zamaninda oldugu gibi, Abbasiler
devrinde de ayni tezahiirleri gostermisti; zira Abbasilerde Sia’ya karsi en az
Emeviler kadar insafsiz idiler. Boylece Hz. Hiiseyin’in hunharca sehadetini takip
eden birka¢ yil iginde filizleni veren mehdilik inanci, Abbasiler devrinde de
hararetle benimsenmistir. Bugiinde ayn1 canliik ve kuvvetle kabul

edilmektedir.”

Islam alemini ikiye bolen Kerbela olay1, Muharrem ayinda farkli bolgelerde
ve farkli bicimlerde devamli olarak zihinlerde yasatilir. Nusayriler; bu giinii hirsi ad1

. . o2 . . .. T .. 3
verilen etli asure yemegi~ ile kutlarlar ve zikirlerde Hiiseyin’in ismini anarlar.

gozliiklerinden bakan Evangelistler’in Ortadogu’da yasananlara seyirci kalmalart Mesih’in adaleti saglayacak olmasini degil,
kapitalist modernlesmenin politik ve ekonomik yikiminin haklilastirilmasini simgeler.

! Vurgu, bana ait.

% Asure Anadolu Aleviligin de on iki cesit yiyecegin bir araya getirilmesiyle hazirlanan bir yemektir.
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Hiiseyin adina diizenlenen bu zikirde, hem onu oOldiirenler lanetlenir hem de
iziintiiden ¢ok seving yasanir. Ciinkii o, Nusayrilerin zihinlerinde “nass”in (gizli
bilginin) asil sahiplerinin yaninda ebediyete kavusmus kutsal bir varliktir. Alanda

tanisilan bir kadinin sozleri ile;

“Yezid, Hz. Hiiseyin’i 6ldiirdiigii i¢in Allah tarafindan cehenneme gonderildi.
Hz. Hiiseyin ise, cennete gitmistir. Kayip imam, geri dondiigiinde her seyin
hesabini sordugu gibi bunun da hesabini soracak.”

Nusayri kimliginin tarihsel insasinda 6nemli rol oynayan bu iki simge,
siyasal/kiiltiirel birligin kurucusu anlamina gelen “mythomoteur” mitine denk diiser.
Mythomoteur, biitiin iliskilerin uyum i¢inde ve dogal oldugu ideal bir gecmisi One
siirer. Inananlar, dogru bir ruh ve kavrayis icinde Allah’in takdiriyle yasanilan
zamanlara gotiiriilir. Bugiinkii kusak, bu yolu kaybetmis olabilir, fakat onlarin
sorumlulugu tarihlerinin ideal donemlerine geri donmek ve bir kez daha Tanrinin
yeryiiziindeki secilmis temsilcileri olmaktir (Smith 2002: 95). Nusayriler igin
yeryiiziiniin temsilcileri olmak, Kerbela olayini, Kayip ve diger imamlar1 zihinlerde

yasatmaktir. Dolayisiyla bunlar, kimligin 6tekine kars1 birlikteligini de ortaya koyar.

2. 4. 3. Nisbeti

Kiitab-iil Mecmu’da bir duanin adi olan “nisbeti”

, ‘baglant1’ ya da ‘iligki’
anlamina gelmektedir. Bu kelime de neseb (soy) gibi, “n-s-b” kokiinden tiiretilmistir.
“Nisbeti”’, neseb kelimesinden daha derin bir anlam1 bulunmaktadir. Neseb, gercek
bir soya isaret ederken, “nisbeti” hayali bir soya gonderme yapar. Bu hayali soy da,

ortak atalar ve kokenler ile iliskilidir. Baska bir ifadeyle, Nusayriler gercek soy

* Aykag (2000: 113) bu olayin Siiler arasinda anilmasin soyle ifade eder: “...ruzehanlar yas1 hep canli tuttular, taziye gelenegi
yasatildi. Sinezanlar asirlarca gogiislerini dovdiiler, semsirzenler kiligla viicutlarini paraladilar...Bedenin kosulsuz sunumu,
kurban edilmesi (isa’nin Hiristiyan aleminin tek kurbani olmasi gibi, Hiiseyin de Islam’in tek kurbani olarak kabul edilir)
tarihin baska gekilde tecessiis etmesini saglayan toplumsal bilingaltint olusturabilir.”

! “Allah’a olan en iyi basarimla, Allah’a olan yolumla, Allah’1 tanimakla seyhimin Allah’1 tamtmakla bana verdigi en iyi
isittiklerim ve duyduklarimla, o da mabut mevlam Ali’den bagska tanri yoktur, 6viilmiis (Mahmut) seyit Muhammed’den baska
hicap yoktur, kastedilen seyit Salman-1 Farisi disinda kap1 yoktur sahadettir. Muhammed’in hicretinin bin dort yiiz sekizinci
senesinde, bu yiice sirr1 bana veren seyhimden duydugum budur. Ben Yasuf el-din’den duydum. O da, bu nispetle Ebi el-
Hiiseyin Muhammed ibni Ali el-Cilli’ye dayanir. Cilli’de seyhi Hasibi’den duydu. Hasibi’de, Abdullah el-Cenan’dan duydu, el-
Cenan’da, Mehmet ibn Cendub’tan duydu, ibn Cendub da, Eba Suayp Mehmet ibni Nasir’dan duydu. Bu da mevlamiz El-
Hasan El-Ahar El-Askeri’nin babi ve hicabidir” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 107).
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iliskilerinde nesebi, hayali soy iliskilerinde de “nisbeti’yi kullanirlar. “Nisbeti”nin

Nusayriler icin sagladigi soy miti,

“...benzerlige ve aidiyete iliskin sorulara bir yanit vermeye calisir: Neden
birbirimize benziyoruz? Neden bir topluluk halindeyiz? Ciinkii ayni yerden
geldik, belli bir zaman arali§inda ve ayn1 atanin soyundan geldik, zorunlu olarak

birbirimize aitiz, ayn1 duygular1 ve zevkleri paylasiyoruz” (Smith 2002: 49).

Kan bag: iizerinden ailevi baglara kadar genisletilen “nisbeti”’nin (hayali
soyun) iki 6nemli simgesel boyutu bulunmaktadir: Bunlardan birincisi tarihsel bir
siirecteki kisiler (ortak ata) ile kurulan baglanti iken digeri bu baglantinin hayali bir
iletisime doniismesidir.

Metinde oncelikli olarak, Nusayrilerin batin surinin kimleri igine aldig
anlatilmaktadir. Toplu ve ferdi zikirlerde agiga cikartilan bu sir, zihinlerde yeniden
yasatilarak icsellestirilir ya da hayali bagin kendileri ile olan iliskisi ortaya konur.
Ayrica, bu sirrin kimlerin tizerinden olusturuldugu ya da olusturulacagi hayali soyun
ya da Nusayriligin kurucusunun gercek kimliklerini ortaya koyar: Ebli Suayp
Mehmet ibni Nasir (Muhammed b. Nusayr el-Abdi el-Bekri en Nemiri), Mehmet ibn
Cendub (Muhammed Ibn Cundep Seyyid Ebu Suayp), Abdullah el-Cenan (ibn
Muhammed el-Cennan el-Cunbulani) ve Hasibi (Hamdan el-Hasibi)!. Bu isimlerin

yan yana getirilmesiyle olusturulan s6z dizileri onlarin sahadetlerini de olusturur:

“Ben Nusayri dininden, Ciindubi goriisiinden, Ciinbulani tarikatindan Hasibi
mezhebinden Cillf inancindan, Meymuni fikithindan olduguma sehadet ederim”

(Kitabu’l Mecmu’dan akt. Turan, 1996: 16; Figlali, 1980: 187).

Metinde gecen Ebli Suayp Mehmet ibni Nasir; Irak’ta yasamis ve Sii
imamlarin on birincisi olan Hasan el-Askeri’nin bab1 (kap1s1/mi'11ridi)dir.2 Muhammed
Nusayr; Gadir Humm’da da bahsedilen, batin1 akimlarin (Ismaililik, On iki Imamlik -
giiniimiiz Siiligi-, Karmatilik, Ihvan-iil Safa ve Hillan-iil Vefa -Arinmiglik Kardesleri

ve Vefa Dostlari-) diisiinsel yonlerinden etkilenerek Nusayriligi kurar (Oztiirk 2003b

! Bkz. KESER, Inan (2005), Nusayrilik/Arap Alevileri, Adana: Karahan.

2 Bkz. MASSIGNON, Louis (1964), “Nusayriler”, islam Ansiklopedisi, c. 9, Istanbul: MEB Yayinlari, s. 365-369.
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ve Bulut 1997). Nusayriler, 10. yiizyilda Suriye’de Lazkiye yakinlarindaki Cebelii’n
Nuseyriyye (Tiirkiye’den giineye dogru kiyiya paralel uzanan) siradaglarina batini
akimlarin iissii konumundaki Irak’tan go¢ ederken, hem zihinlerinde tasidiklan
kiiltiirel hafizay1 Suriye kiyilarina yaymislar, hem de dénemin Suriye paganizmini
kendi kiiltiirel hafizalar1 iginde birlestirmislerdir. Mezhebin Suriye kiyilarina
yayilmasi ve daha sistematik bir hale getirilmesi ise Hamdan el-Hasibi donemine
rastlar. Suriye kiyilarina yayilan Nusayrilik; yerli Suriye (Fenike) paganizminden
(glinese, aya, yildizlara ya da gokyiiziine tapma) ve Hiristiyanliktaki Teslis (baba,
ogul ve kutsal ruhun tek bir kiside birlestigi) inancindan, cesitli Hiristiyan
torenlerinden ve bayramlarindan da etkilenmistir (Aringberg-Laanatza 2003: 197).
Nusayrilik (dolayisiyla Nusayr tarafindan); kendisinden Onceki biitiin diisiinsel
yapilar1 Islam dini anlayis1 icindeki ‘karizmatik’ onderlerin (Muhammed, Ali ve
Selman-1 Farisi) ve Ehl-i Beyt’in sdylemleri ile bir araya getirilerek olusturulmustur.
Onun oliimiinden sonra da Nusayrilik inang¢ sistemi halefleri tarafindan yonetilen bir
hareket haline getirilmistir. Alanda tamistigim iki adam; Nusayr ve kendi kokenleri
ile ilgili olarak sunlar1 aktarmistir: Seyhlerinin ve atalarimin anlattiklarina gore

Nusayr, Irak’ta yasamistir. Onun yasadigi donemde,

“Irak’ta bizim gibi ¢ok sayida Alevi varmis. Zamanla bu Alevilerin biiyiik bir
cogunlugu Suriye’ye go¢ etmis....Benim akrabalarimin bir kismi Irak’ta
kalirken, bir kismi da Suriye’ye gog etmistir. Biz, buraya Suriye’den geldik.”

“Muhammed ibn Nusayr, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin babi, yani
kapisidir. Nusayr, Alevilik diistincesine yeni bir sey eklememistir. Ciinkii
Alevilik, ondan ©nce, Ehl-i Beyt zamaninda kurulmustu. Bizler ona saygi

duymakla, Ehl-i Beyt’e olan saygimizi ifade etmis oluruz.”

Kolektif hafiza iiyelerinin zihinsel diinyasinda ge¢misin icinden kurduklar
iligki/baglanti, Muhammed bin Nusayr ismi {izerinden gerceklestirilmeye

calisildigimi soyleyebiliriz. Bu isimin zikirlerde devamli olarak anilmasi onlarin

! Tiimkaya ve Galip et-Tavil, Nusayriligin Suriye kiyilarma yayilmasinda Suriye’de kurulmus olan Nusayri Alevi
Hamdanogullar1 devletinin etkisinin oldugunu belirtirler. Ayrica Tiimkaya (2004: 124), Nusayri sairi Miinteceb’in Irak’tan
Suriye’ye yapilan kitlesel goclerle ilgili aktardig: siirin bir dizesi soyledir: “Siiziile siiziile arindik. Sam Higret yoniimiiz ki,
Yurdumuz Halep’tir.” Siirde dikkati ¢eken ctimle, “Siizille siiziile arindik”tr. Bu siir, Irak’taki kanigik kiiltiirel hafizay:
anlatmakta ve kendilerinin onlardan farkli olduklarina gonderme yapmaktadir.

% Alan aragtirmasinda goriismeye katilanlarin bir kismu atalarimn Yemen’den, bir kismu da Irak, Suriye iizerinden geldigini
anlatmigtir.
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zihinsel haritalarinin icini ele verir: Ali ve Ehl-i Beyt diisiincesi. Bunlar ise, kimligin
tanimlanmasini saglayan ortak, hayali soya isaret eder. Ortak, hayali soy ise; nesebin
“...gercek veya hayali olmasini1 degil, kolektif hafizaya eklemli iiyelerin ayn1 atanin
nesebinden geldiklerini ve ayni duygularn paylastiklarimi ifade eder” (Smith 2002:
49). Dolayisiyla, bu “yogunlasmis simge”l, kolektif hafizay1r Nusayr ismi {izerinden
Ali’ye ve imamlara baglar. Oyleyse, onlar icin “nisbeti” kavrami ya da Nusayr ismi
icsel diinyayla baglantili ve duygusal agidan yiiklii mesajlar icerir: Geg¢misin

zihinlerde yeniden canlandirilmasi.

Alanda tanisilan bir adam (Z., 49, Evli, Ortaokul, Samandag), ‘“hemen her giin
Ali’nin ve Ehl-i Beyt’in iiyelerinin isimlerini andiklarini ve ¢ocuklarina dini

egitimden 6nce kendi inanclarimin genel 6zelliklerini 6grettiklerini. ..

Baska bir adam (M., 53, Evli, ilkokul, Antakya) ise; “Ali ve Ehl-i Beyt’in ileri

soyledi.

gelenlerini anarak manevi bir giice eristigini ve islerini kolaylastirdigim”

belirtmistir.

Zihinsel olarak gecmisle kurulan bu baglanti, kendilerini nasil
tanimladiklarinin da bir isaretidir. Bu; yalnizca kendini tanimlamanin bir araci degil,
aym zamanda tarihin i¢inden Otekini inga etmenin ve simdi icinde Otekine karsi
kendini savunmanin da bir aracina doniisiir/doniistiiriiliir. Yani, kolektif hafizanin
tiyelerini giindelik yasamlarinda karsilastiklar1 zorluklarin asilmasinda bu isimler bir
basvuru cercevesi sunar. Cercevenin i¢i ise, ‘biz’ diisiincesini One cikartan 6gelerle
doldurulur: aym kok ve soydan olma ya da batim sir.”

Nusayri kimligi Hasibi donemine kadar s6zlii gelenekle bi(;imlendilrilmistir.3
Sozlii gelenegin i¢i de atalarin secereleri, koken efsaneleri, batin1 diisiinsel yapist ile

doldurularak gelecek kusaklara ayinler yoluyla aktarilmistir. Yiiz yiize aktarilan bu

! Bkz.. Turner, Victor (1977), “Symbols in African Ritual” L.D. Dolgim, S. Kemnitzer ve D.M. Schneider (Der.), Symbolic
Anthropology: A Reader in the Study of Symbols Meanings, New York: Columbia University Pres.

2 Ornegin Yugoslavya’nin dagilmasindan sonraki siirecte, Sirp ideologu Milosevig, Sirplart kiskirtmak icin 600 yil once
yasamis ve halkini kafirlere karsi savunmus Prens Lazar’ i kemiklerinin Sirbistan’in her bolgesinde sergilenmesini emretmistir.
Boylece bu kemikler araciligiyla kolektif kimlik (Sirp halki), asli bir ge¢misle 6zdeslestirilerek soy kavrami gidebildigi yere
kadar cekilmistir. Bu baglamda, soy miti yalmzca etno-dinsel gruplarda degil, ayni zamanda ulus-devlet kimliklerinin
bicimlenisinde de (ge¢cmis-simdi-gelecek bilincinin yaratilmasinda) 6nemlidir.

* Kitabu’l Mecmu, Hamdan el-Hasibi tarafindan bes sure halinde yazilmstir. Bundan dolay: Hasibi, Nusayriler tarafindan “dini
kaleme alan kisi” olarak bilinmekte ve dinin kurucusu olan Muhammed Ibn Nusayr’dan daha fazla taninmaktadir. Nusayri
yere sahiptir. Keser (2005: 11), “bundan dolay: Hasibi’nin Halep kentinde bulunan tiirbesi Nusayrilerin 6nemli hac yerlerinden
biridir” der.
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bilgiler ve kutsal metinler Hasibi ile birlikte yaziya ge¢irilmis ve nesnellestirilmistir.
Bu donemden sonra basili metinlerin kendine 0zgii giicii, kimligin iireticisi
konumundaki aktorleri iizerinde mutlak bir denetim kurmaya basladigin
sOyleyebiliriz. Aynm1 zamanda, sozlii gelenegin kendine 6zgii iletisim ag1, tamamen
olmasa da kismen basili metinler araciligiyla kesintiye ugratilir. Olsson’un da

(2003b: 265) ifade ettigi gibi,

““...s0ziin matbu metin haline gelmesiyle, bir dinsel sozlii gelenek bigimi, ritiiel
yoluyla aktarilan, hayati yonlendiren bir model olmaktan c¢ikar,
standartlagtirllmis bir doktrine doniisiir....Artik bilgi miras olarak kusaktan

kusaga devredilemez, bu metinler kullanilarak edinilir, 6grenilir.”

Metinlerin kendisi ise, birbirlerini tanimayan topluluk iiyelerinin “hayali
cemaatlere”’  doniistiiriilmesini saglar. Dolayisiyla, Nusayri kimligi hem sozlii
gelenekle hem de metinler aracilifiyla gecmisin icinden kurgulanabilir hale
dontigiir/doniistiiriiliir. Aslinda, sozlii gelenegin kendisi de hayali bir iletisim ya da
cemaat yaratmaktadir. Sozlii gelenek, basili metinler gibi, gecmise ait mitoslar
kimligin aktorlerinin zihinlerinde yeniden doniistiirebildigi oranda kimligin iiyeleri
arasinda hayali bir iletisim saglar. “Nisbeti” duasindaki sozlii hayali iletisim
(Hamdan el-Hasibi donemine kadar), sirrin kusaktan kusaga aktarilmasin da onemli
bir rol oynamistir. Ama, bu iletisim bi¢imi kusaktan kusaga aktarilan sirrin
ezberlenmesine dayandigi i¢in kimligin simgeselligini yeniden iiretebilir ya da tarihte
olmayan seylerle doldurabilir. Dolayisiyla basili metinler, hem bu iletisimin 6niine
gecer hem de gercek anlamda bir hayali cemaat yaratir.

Hasibi’nin yetistirdigi 6grenciler/tilmizler; birbirlerinden farkli mekanlarda
Nusayri simgesel alanini hem sozlii gelenegin yardimiyla, hem de basili metinler
araciligiyla cemaatin tiyeleri arasinda ayni duygularin uyandirilmasi igin ¢aba sarf
etmislerdir.” Bu ogrenciler, sozlii ve yazili gelenekle Nusayrilerin sirrimi farkl

mekanlarda yaymislardir. Burada 6nemli olan, farkli mekanlarda yasayan insanlarin

! Bkz. ANDERSON, Benedict (1995), Hayali Cemaatler, (Cev. Iskender Savastr), Istanbul: Metis Yayinlari, 2. Bask.

2« _.Seyh ve Ayn, Mim, Sin marifetine gotiiren ihtisas sahibi ¢ocuklarmin sirriyla, ki onlar elli bir kisidir. On yedisi Irak’li, on
yedisi Sam’li, on yedisi de gizlidir. Onlarin suri ve onlarin ibadetlerini yapanlarin, dinlerinden olanlarin, soylediklerini
sOyleyenlerin, Ebii Abdullah’in (Allah onu bilenlerin basarisiyla basariya gotiirsiin) goriisiine dalanlarin surridir” (Kitabu’l
Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 111).
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zihinlerinin bu 6grenciler tarafindan benzesik kiiltiirel 6gelerle bigcimlendirilmesidir.
Kimligin aktorleri birbirlerini goérmeden, farkli mekanlarda aym duyguyu
i¢csellestirerek hem kimligin cogalmasini hem de hayali atalardan devralinan kiiltiirel
ogelerin kusaktan kusaga aktarilmasim saglarlar/saglamislardir. Bu sekilde kimligin
iyeleri tarafindan olusturulan ortak biling, iceridekilerin bildigi disaridakilerin

bilmedigi bir duyguya isaret ederek ‘biz’ diisiincesini igsellestirirler.

2. 4. 4. Hikayeler

Hikayeler; her etnik kimlikte oldugu gibi Nusayri cemaatinde de yalnizca
bos zamanlarin degerlendirilmesi icin kullanilan ya da birbirleri arasinda
gelistirdikleri iletisimsel bir ara¢ degildir. Kiiltiiriin biitiin iiyelerini ge¢misteki
kutsalliklar1 veya kahramanliklar1 iginden kavrayarak ortak bir hafizanin
gelistirilmesine yardimci olur. Simdi, gegmiste kurulan baglantiyla kimligin tiyeleri
gelecege tasinir. Taginma; hem kimligin kiiltiirel devamini saglar, hem de oteki ile
araya cekilen smr giiclendirir. Oteki, bu smrlar aracihigiyla kurgulanarak
gelecekteki kiiltiirtin temsilcisi olacak iiyelere aktarilir. Kisacasi hikayeler, yarim-
tam olanlar arasindaki biitiinlesmenin ve Oteki kimlikleri disarida birakmanin
araclardir. Asagida, alanda tanisilan kisilerce ve goriismeye katilan diger insanlar
tarafindan anlatilan dort hikaye, yukarida anlatilanlari net bir bicimde ortaya

koymaktadir:

“Hz. Ali, her giin sabah namazina ge¢ kalirmis. Sahabelerden biri olan Omer,
‘Hz. Ali’ye sabah namazina nigin geg kaldin.’ Hz. Ali, ya Omer! Herkesin
kismetini dagittiktan sonra sabah namazina gelirim. Bir giin, Omer, bir bocegi
kutunun igine koymus. Kutunun agzini da sikica kapattiktan sonra cebine
saklamig. Hz. Ali, bir giin yine sabah namazina geg kalmis. Omer, ‘ya Ali!
Herkesin kismetini dagittin m1?’ Hz. Ali’de herkesin kismetini dagitip sabah
namazma Oyle geldim. Omer, ‘ya Ali! Unuttugun bir sey yok mu?’ Bunun
iizerine Hz. Ali, Omer’e ‘cebindeki kutuya bak’ demis. Kutuyu acan Omer,
kutunun icinin yosunladigini gérmiis. Bu duruma Omer, sasirip kalmis.”

“Ali olduriildiginde ona inananlar dediler ki “O Olmemistir, sadece nurlar
aleminde ki makamina gitmistir. Ciinkii O, evvel ve ahir olandir, O’ndan oncesi

ve sonrast yoktur.” Ancak kafirler, inanlarin bu sozlerine inanmadilar ve fesat
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cikarmaya ¢alistilar. Kendilerini hakli ¢ikartip Ali’nin 6ldiigiinii ispatlamak icin
Ali’nin bedeninin yikandig1 yere gittiler. Bir baktilar ki yikanan beden Ali,
bedeni yikayan Ali, bedeni mezara gotiirmek icin deveye yiikleyen kisi Alj,
deveyi siiren kisi Ali.”

“Bir giin Yusuf el-Hekim’in karisi kendisine dini bilgileri Ogretmesi icin
kocasina yalvarmig. Bunun iizerine, Hekim’de bunu yapmadan 6nce karisinin
giivenirligini simnamak istemis. Bir koyunu oldiirerek, cesedi evin igindeki bir
odanin altina gdmmiis ve karisina seslenmis. Hanim, ben ¢arsida birisiyle kavga
ettim ve kendimi tutamadim ve onu oldiirdiim. Cesedi de bizim odanin altina
gomdiim diyerek, karisindan bunu hi¢ kimseye soylememesi, bu sirr1 saklamasi
icin yemin almis. Ardindan bir zaman sonra bir giin Yusuf el-Hekim elinde bir
bigakla, yalandan karisinin tizerine yiiriimiis. Karis1 kocasini bu sekilde goriince
cok korkmus ve kendisini oldiirecegi endisesiyle kosarak evden ¢ikmis ve
avazimin ¢iktig1 kadar, kosun, yetisin komsular bu adamin gozii dondii. Carsida
falancayr oldiirdiigii gibi beni de oOldiirecek, sonra da bir yere gomecek diye
bagirmis. Ahali etrafina toplaninca, ‘gelin gelin bakin, bizim bey falancanin
cesedini buraya gomdii’ diyerek koyunun kemiklerinin bulundugu yeri igaret
etmis. Kadinin gosterdigi yer kazildiktan sonra gercekler ortaya ¢ikmis ve Yusuf
el-Hekim karisina donerek ‘sen dinimizi O0grenmeye hazir degilsin, benim
sirrimi saklayamiyorsun’ diyerek kadinlarin bu konuda giivenilmez olduklarini
cemaate gostermis.”’

“Benim dedem, 15 ya da 16 yasindayken ayagindan bir sorun yasamis. Bu
sorunu doktorlarda dahil, hi¢ kimse ¢ozememis. Bir giin rityasinda, Harbiye
tarafindan Yusuf el-Hekim adinda kerametli bir kisi ona goriinmiis: Dedeme
‘oglum, niye agliyorsun?’ O’da ayagindan sorunu oldugunu, bu yiizden
agladigin1 anlatmis. Bunun {iizerine, Yusuf el-Hekim, ‘dedeme kendisinin
bulundugu tiirbeye gelmesini’ sdylemis. Riiyasindan birkag giin sonra da dedem,
Harbiye’ye gitmis. Tiirbeye varmadan 6nce, bir agacin altinda uyuya kalmis.
Yusuf el-Hekim yeniden riiyasina girmis. Dedeme ‘ni¢in oraya geldigini’
sormus. O’da ayagimu iyilestirmek icin geldim demis. Yusuf el-Hekim’de
‘ayagin iyilesirse Allah adina ne yapacagini’ sormus. Dedemde kurban,
kesecegini soylemis. Yusuf el-Hekim’de namazi [kendisinin] kildiracagini
sOyledikten sonra, dedeme ‘oraya varinca eline bir pamuk al, ayagina siir’
demis. Dedemde onun sodylediklerini yapmis. Birkag¢ giin sonra ayag: iyilesmis.
Sonra tiirbeye gitmis, kurbanini kesmis. Sira namaza gelince dedem, namazi

kildiracak biri var demis, babasina. Babasi hani nerede oglum diyerek dedeme

! Bu hikaye, kadina batim bilginin nigin verilmediginin agiklanigini ifade etmektedir. Kadin, “seytana uydugu ya da uyacagi”
diisiincesinden hareketle batin ona verilmez.
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kizmig. Namazi o giin bir seyh kildirmig. Ayni giiniin aksami, el-Hekim,
dedemin riiyasina girmis. Dedeme ‘Ya Ali! Ne yaptin sen! Adagin kabul
oldumu, olmadi’ demis. Yeniden adak kesmis, cemaate goriinmeden de el-

Hekim namazi kildirmis.”

Giiniimiizde bu hikayeler, ulus kimligine iiye aktorlerin basili metinler ya da
gorsel iletisim aygitlar1 araciligy ile kahramanlarla 6zdeslestikleri ana isaret eder.
Buna kargsin, sozlii geleneklerin temsilcileri geriye doniik tarih iginden olusturduklar
hikayeleri zihinlerinde tasiyarak kusaktan kusaga aktarirlar. Bu aktarimin kendisi,
kimligin yalmizca tam olanlar1 arasinda bilinmez. Aymi zamanda, yarim olarak
bilinen kadin ve ¢ocuklara kadar genisletilir ki; etnik kimligin, zahiri alanda &tekine
kars1 biitiinliigli saglanmis olsun. Baska bir deyisle; batin alanin icinde yer alan
kutsal kisilerin (6zellikle Ali) kadin ve cocuklara kadar genisletilmesinin nedeni
giindelik yasamda otekini tanimlamak, ondan korunmak ve oOtekine karsi kimligin
herkes tarafindan temsil edildigini gostermektir. Aslinda bu, kimligin zahiri yoldan
savunulmasi demektir. Ciinkii, anlatilan hikayeler de Ali’nin ve digerlerinin dogaiistii
gosterdigi basarilar, tamlar tarafindan Allah’in ona bahsettigi “kuvvet” bi¢iminde
aciklanir. Yani, batin alanda tamlarin ifade ettigi gerceklik, hikayelerin aktarimi
sirasinda, Ozellikle Ali’nin kimligi zahiri alanla iliskilendirilerek tersine cevrilir.
Boylece, kadin ve cocuklarla paylasilan batin; hem cemaatin yarim olanlardan, hem
de otekinden korunmus ya da giivence altina alinmis olur. Onemli olan da, batini
bilgiyi kadin ve cocuklara vermeden onlarin zdhir alanda otekini bilmesini
saglamaktir.

Kisacasi, gecmisteki tiim zaman ve mekan, kutsal bildikleri kisilerin
izerinden kurgulanarak cemaatin zihinlerinde mistik bir alanin yaratilmasina neden
olur. Bu da, mistik olan ‘biz’in mistik olamayan o6tekine karsi verilen miicadelenin
geriye doniik tarihin icinden simdiye tasinmasi anlamina gelir. Cemaatin oteki
karsisindaki sikintili zamanlarinda ‘mistik biz’ bilinci de hafizalarda gii¢lii bir aidiyet
ve etkin bir dayanisma duygusu yaratir. Sonug¢ olarak, Eliade’nin de (1993: 138)
dedigi gibi mitler/hikayeler,

“yeryliziinde ¢ok biiyiik olaylarin olup bittigini ve bu gorkemli gecmisin belli

olgiide yakalanip geri alinmaya elverisli oldugunu siirekli bicimde animsatirlar.”



100

2. 5. Etnik Kimligin Olusturulmasi

Etnik kimliklerin olusturulmasinda ve oOteki kimlikler ile araya simirlar
cizilmesinde farkli ya da benzer kriterler bulunabilir. Bu kriterlerin bazis1 fiziksel
(dag, deniz, nehir vb.) olabilir, bazis1 ise “kolektif 6zel bir ad, ortak bir soy miti,
paylasilan tarihi anilar, ortak kiiltiirii farkli kilan bir ya da daha fazla unsur (dil, din
gibi), 6zel bir yurtla bag, niifusun 6nemli bir kesiminde dayanigma duygusu” (Smith
1994: 42) vb. olabilir. Ama, unutulmamast gereken bir nokta; kimlikler arasinda
olusturulan bu farkliliklarin ya da kriterlerin, yalnizca nesnel bir bicim de ortaya
cikmadigl, ayn1 zamanda etnik kimlige {iye bireylerin ya da oteki olarak tanimlanan
etnik kimligin zihinlerinde siibjektif duygusuyla var oldugudur (Smith 1994).

Dolayisiyla, buraya kadar anlatilan boliimler, bir anlamda Nusayri etnik
kimliginin olusturulmasinda ve bicimlendirilmesinde kullanilan simgelerin neler
oldugu ve bunlarin siibjektif bir duygu yarattifi seklinde okunabilir. Ama, bu
anlatilanlar, etnik kimligin olusturulmasinda ne kadar 6nemli ise de, yeterli degildir.
Asagidaki bolimlerde, Nusayri etnik kimliginin olusturulmasinda kullanilan
simgelerin neler oldugu ve anlamlar1 ve bunlarin birbiri ile baglantilar iizerinde

durulmustur.

2. 5. 1. Ammu Seyyid: Dini Amca

“Ammu seyyid”l, batim bilginin gelecek kusaklara, “tilmiz’e
(6grenci/aday) aktarilmasindan ve Kitabu’l Mecmu’daki dualar1 ve bunlarin
anlamlarim1 “tilmizler’e o6gretmekten sorumludur. “Ammu’nun Tiirk¢e karsiligt
amcadir. Nusayriler; “ammu” kavramini yalnizca, baba tarafindan olan amca igin
degilz, daha cok dini Ogreten kisi i¢in kullanirlar. Dini metinlerde sik¢a gecen
“seyyid” ise, daha cok “lider/onder” anlamina gelmektedir. Kitabu’l Mecmu’ da

seyyid, daha c¢ok Allah’in yarattigr kisiler (Muhammed, Salman) igin

! Batim bilgiyi alacak her erkek, din amcasinin seciminde oncelik hakki kendisinindir. Aday kendi cevresinden, ama akraba
(amca veya day1) olmayanlar arasindan sevdigi birini kendisine batin1 bilgiyi dgretmesi i¢in belirler. Aile, bu din amcasin
batim bilgiyi verecek yetkinlige sahip olup olmadigi konusunda arastirir. Eger aile, adayin sectigi amcanin bilgiyi kendisine
ogretebilecegine kanaat getirirse bu secimi onaylar. Aksi takdir de aile, tanidiklar birini din amcasi olarak secerler. Cocugun bu
segime bir itiraz1 olamaz. Ama, genellikle cocugun sectigi din amcasiyla egitim yapilir.

? Babanin erkek kardesi (amca) icin kullanilan, yani soyu anlatan sozciik “gammi’dir.
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kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda bu kelime, Ali’nin Kerbela’da oldiiriilen oglu
Hiiseyin’i takip edenler icin de kullanilir. Seyyid, bir anlamda dini bilginin sirrini
bilen kisiler biciminde de yorumlanabilir.

“Ammu seyid”; annenin biyolojik iiretkenligini tersine ceviren ve bundan
dolay1 toplumsal yasamda daha degerli olan kisidir. Anne ve baba, cocugu biyolojik
olarak diinyaya getirirken “ammu”, “tulug” dan sonra ¢ocugun batin1 alana dogusunu
gerceklestirir. Bu siirecte ¢ocuk, batina giris ayininden sonra inanca ait pratikleri,
dualart ve sir bilgisini/n (detaylarin1) Ogrenmek iizere kendi evinden ayrilir ve
yasaminin sonuna kadar itaat edecegi “ammu seyyid” inin yanina yerlesir. Din
amcasinin yanindan sir bilgisinin 6grenerek ayrilan aday, eski konumunu terk eder,
yant yarimliktan kurtularak tamhga gecer. Bu gecis, aday i¢in -daha Oncede
belirtildigi gibi- “ayin ge¢idi” ya da “esiksellik” tir. Turner’in da (Turner’dan akt.
Ozbudun ve Safak 2006: 46) vurguladig1 gibi,

“...bu evrede tiim kategoriler ve siniflandirmalar erir. Erginlenen kisi simgesel
olarak bir embriyo, yeni dogmus bir bebek ya da ©lii addedilebilir. Bireyin
iktidar konumlart boyun egicilie, konusma suskunluga, gosteris algak

goniilliiliige ve sadelige birakir.”

Bu “ayin gecidi/esiksellik” ya da simgesel dogus ile birlikte aday; Ali’nin
ilahligin1 ve inanca ait ilkeleri kabul eder, zikir ayinlerine katilir, cemaat i¢indeki
normlara (ahlaki kurallar) uyar ve ona verilen sir bilgisini kadinlardan, cocuklardan
ve oOteki kimliklerden korur. Ayni zamanda gecis, cocugun mutlak bir bicimde
amcaya itaat etmesi zorunlulugunu da ortaya cikarir. Itaat; yalmzca cocugun
amcasinin evinde kaldig siireyi kapsamaz, ayni zamanda ¢ocuk, yasamin sonuna
kadar “ammu seyid”’e baghdir. Yani, onun sdziinden disar1 ¢cikmaz. Cocuk da bundan
dolay1 amcasina, ger¢ek soyun (babasoyunun) ¢ok oOtesinde, inangsal kan kardesligi
bag ile baghdir. Bu baglar, aslinda, biitiin toplumu bir birine baglayan kardeslik
baginin 6zel bir bi¢imidir ki, bu 6zellik bagin 6zgiil amacindan kaynaklanir.

Kimligin olusturulmasinda ya da yasatilmasinda amcanin sir bilgisini

adaylara aktarmasinin disinda iki 6nemli simgesel yonii ya da fonksiyonu daha
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bulunmaktadir: Amca ve ailesi ile kurulan hayali akrabalik ve amcalarin ortak
hafizaya sahip bireyler yetistirmedeki hayali iletigimi.

Bunlardan birincisi kimlik i¢indeki dayanigsmanin ve biitiinlesmenin {ist bir
noktaya taginmasina isaret eder. Olusturulan bu akrabalik sayesinde kimlik i¢indeki
farkli aileler arasinda sosyo-ekonomik baglar giiclendirilir. Aday; egitimini
tamamlamadan Once ve sonra aile iiyeleri amcay1 yemege davet eder ve kendisine
hediyeler alir. Buna karsin amca, adayin kaldig: siire icerisinde ona bakmakla ve sir
bilgisini 6gretmekle yiikiimliidiir. Ayrica aday, amcanin evinde kaldig: siire iginde
kizina, karisina, kardesine yan gozle bakamaz." Bu durum, iceride kardeslik
duygulan ile icilen nakfinin disar1 yansitilmasidir. Yani, amca ve aday arasinda

olusturulan inanca dayal1 “kan kardesligi”dir.2 Alanda tanisilan bir adam;

“amcanin baba kadar saygi gordiigiinii, hatta bazi durumlarda babaya
gosterilmeyen sayginin amcaya gosterildigini ve amca nerede olursa olsun o

goriildiigiinde aday, onun elini 6pmek zorunda oldugunu” sdylemisti.

Seyyid’in biyolojik babadan daha degerli oldugunun kabul edilmesinin
altindaki diislince; kimligin yasatilmas1 ve Otekine karst sagladigi dayanisma
duygusu ile ilgilidir. Amcanin kimliginin bu sekilde disavurumu, tilmize 6grettigi
bilgileri hayali bir iletisime de doniistiiriir. Seyyid’in kimligi somut olmakla birlikte,
Ogrettigi bilgilerin cemaatin diger iiyeleri arasinda paylasilmasi baglaminda kimligi,
iyeler arasinda soyut bir iletisimi saglayarak Nusayri kimligine doniistiiriiliir. Burada
onemli olan; Seyyid’in kimligi degildir, onun sagladigi bilgilerdir. Ogretilen bu
bilgiler, herkesin iizerinde bir uzlasiya sahip oldugu basili metin (Kitabu’l Mecmu)
araciligiyla gerceklestirilir. Seyyid’in hayali iletisimi sagladigi nokta da burasidir.
Onun buradaki islevi/simgesi; hem batim bilginin dogru bir sekilde adaylara
aktarilmasini temin etmek, hem de bilginin 6grenilip 6grenilmedigini denetlemektir.
Aday bu bilgileri “ne babasiyla ne kardesleriyle ne de baskalariyla” konusabilir.

Yalnizca “din amcasiyla goriislerini paylasabilir.” Alandan elde edilen bu bilgiler,

! inang temellinde olusturulmus bu anlay1s, babasoyunun devamina yonelik olabilir.

2 Aym zamanda bu kardeslik, aileler arasinda olusturulan bir tiir hayali akrabaliktir. Yani, hayali/sanal akrabalik amcanin ve
adayin aileleri arasindaki dayanigsmaya isaret eder. Turk’iin de (2006: 82-83) belirttigi gibi, “Kan akrabalig, i¢ evlilik, ve
akraba evliligi yoluyla aile ve akrabalik iliskileri ¢ergevesinde gergeklesen dayanisma oriintiisii, sanal akrabaliklar yoluyla,
neredeyse yasanilan biitiin toplulugu icine alacak sekilde genisletilmistir.”
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aslinda boyle hareket etmenin ideal bir davranis oldugunu ortaya koyar. Ama, alanda

yapilan gozlemler ve anlatilanlar bunun tam tersi bir yondedir:

“Genellikle arkadaslarimla bazen ailemle bize 6gretilen dini konular hakkinda
gorlig alis verisinde bulunuruz. Bu durum, hem dini bilgimizi gelistirmemize
yardimc1 oluyor hem de aramizdaki dayanismanin artmasini sagliyor. Bazen bu
bilgi sayesinde yeni arkadasliklar kurdugum da oluyor” (A., Erkek, 19, Lise,
Harbiye).

Aslinda evli kadinlar, bu sir bilgisin genellikle kocalarindan 6grenirler. Ama
bu, biitiin kadinlara yasak oldugu icin erkeklerin yaninda konusulmaz. Yaninda
kaldigim ailelerden birinin kadin iiyesi (anne), batin bilgisi (herkesin birbirinin elini
Opmesi) hakkinda konugmaya baslayinca kocasi, bunu nereden 6grendigini merakla
sordu. O’da, “seni ilgilendirmez” diyerek konuyu kapatti. Daha sonra bana
“...oglum, bunlarin bir ¢ogunu annemden Ogrendim. Ona da, babam anlatmais.
Aslinda eslerimiz de bunu bilir, ama yabanci biri karsisinda bilmiyormus gibi
davranirlar” dedi. Hayali iletisimden kast edilen sey de tam olarak budur. Aslinda
bilginin digar1 verilmesi yasaginin kendisi de hayalidir, bir simgedir. Bu yasagin ihlal
edilmesinin tek yaptirimi olsa olsa sugluluk duygusu olabilir. Ancak, yasaga uyup
uymamak; topluluk icinde degil, ‘asil’ otekiler, yani Ehlii-z Zahir alandakilerle
girilen iligkilerde onemlidir. Batin1 bilginin disariya verilmesi yasaginin kendisi
yasaga gercekten uyulup uyulmamasindan daha 6nemlidir; hayali sinirlart zihinlere
yerlestirir, kimlik duygusunu olusturur, bireylerin toplumsal iliskilerdeki rollerini ve
sinirlarin1 tamimlar. Dolayisiyla, batin olanla kurulan iletisim; yalnizca erkeklere ait
degildir, ayn1 zamanda bu bilgiyi bilen, ama batin1 pratiklere katilmayan kadinlar
tarafindan da gergeklestirilir. Boylece, bireyler arasinda simgeler dolayimiyla
kurulan iletisim bi¢iminde yasagi denetleyen “seyyid”’in kendisi yok, ama onun
Ogrettigi batin bilgi iizerinden kimlik, bireylerin rolleri ve kolektif hafiza zihinlerde

siirekli canli tutulur/tutulmaktadir.
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2. 5. 2. Tamlarin Tami/Seyh

Seyhler, kolektif hafizanin yayilmasi icin iletisim kanallarin1 cemaat
diizeyinde genisleten batinin seckin/karizmatik bireyleridirler. Onlar; kolektif
hafizaya mal olmus sOylenceleri ve inaniglar1 kaydetmekle kalmazlar, ayn1 zamanda
cemaat iiyelerine bunlar1 naklederler. Kendi inanmislarinda Allah’in ve kutsal kisilerin
yerinin ve ortak soylarinin ne oldugu hakkinda, topluluk icerisinde nasil davranilmasi
gerektigi konusunda cemaati aydinlatir. Cemaatin kimligini yeniden bi¢cimlendiren ve
onlara onderlik eden seyhlerdir. inang sisteminin icindeki gelenekleri, ayinleri,
kahramanlar kiiltiirel hafizada yeniden canlandiran onlardir. Simth’in de (2002: 63)

vurguladig gibi seyhler,

“komgulartyla sinirlart ortaya koyan toplulugun yasam tarzini ve duygularin
kurallara baglanmig ve standartlasgtirllmis bir kavramsallastirmasini yayarak

‘dogallastirmanin’ ajanlar1 ve toplulugun gozciileri olarak rol oynarlar.”

Nusayri etnik kimliginin temsilcisi olan bablarin yerini tarihsel siire¢ icinde
Arapg¢a “Misayigh” biciminde tanimlanan seyhler almistirlar.' Kap1 anlamina gelen
bablar, Nusayri inan¢ sisteminde bir dizi tarihsel ve inangsal figiir konumundaki
onemli kisilerdir; rehberlerdir. Ornegin, Muhammed bin Nusayr, on birinci imam
Hasan el-Askeri’nin babidir. Béblar; zéhirden batina dogru, yani Allah’a dogru
yapilan gizli bilginin aci§a cikmasindaki son asamadir. Bu agmanin ilk sahibi ise
Salman Farisi’dir. Yani o, Ali’nin/Allah’in kapisidir. Ali’nin soyundan olan biitiin
imamlarin bir kapis1 varken, on ikinci imam Mehdi’nin kaybolmasiyla, bablar da

ortadan kalkmustir.>

! Bulut’a gére (2002: 68-69) seyhler, kendi icinde dort gruba ayrilirlar: en tepede ‘biiyiik seyh’; insaniistii bir kudreti
bulunmaktadir. Ayrica o, seyh ve imam adaylarini da secer. Ikinci kademe seyhler, dini vecibeleri yerine getirirler ve cemaatin
ihtiyaglarina cevap verirler. Niiveb sifati tagiyanlar ise, alt tabaka seyhleridir. Bunlar seyhlerin yardimcisi ve talebesi
konumundadir. Tyice egitim gordiikten sonra seyhliklerine kara verilir. Son olarak da, Abdiilhamit doneminde Alevileri
Siinnilestirme politikas1 cercevesinde ihdas edilen hocalar yer almaktadir. Tiirk’iin ve bizim yaptigimiz alan arastirmasinda
seyhlerin kendi i¢inde siniflara ayrilmadigi gézlemlenmistir. Tirk’iin de (2005: 57) ifade ettigi gibi lokal otorite sahibi seyhler
bulunmaktadir: “Samandag’da Seyh Ali Yazici, Harbiye’de Seyh Nasreddin Eskiocak ve Iskenderun’da Seyh Mahmut
Reyhani.”

% imam Bab

Ali b. Ebti Talib Selman el-Farisi
Hasan el Miicteba Kays b. Varaka
Hiiseyin es-Sehid Ruseyd el-Heceri

Ali Zeyniilabidin Abdullah el-Galib el Kabili
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Giiniimiizde, kendilerini Ehl-i Beyt soyu ile iligskilendiren seyhler, bablarin
gorevini yerine getirmekle, Allah’a ulagsmanin tek aract konumundadirlar. Onlar,
kendileri digindaki avam i¢in “ami” kavramimi kullanirlar. “Ami”; amanin (kor)
cogulu olup, avam (halk) kismin1 dini bilgileri tam bilmeyecegi, Allah’1, dolayisiyla
batimi tam kavrayamayacaklar1 anlaminda kullamirlar."  Allah’n gercekligine
ulagtiklarina inanan seyhler ise, “ami”nin karsisina “arif” kavramim yerlestirirler.
“Arif’; gercekligin bilgisini bilen ve bu bildigi bilginin bir kismin1 avama aktaran
kisidir. Seyh M., (57, Lise, Antakya) bu durumu su sekilde aciklamistir: “Siradan
halk batin1 tam bilmez. Batim1 yalnizca bizler biliriz. Bizlerin de bir kismi tam
manastyla anlamazlar.”

“Ami” (bilmeyen/6gretilen) ve ‘“arif” (bilen) arasindaki bu sinir; batim
bilginin c¢ocuklardan, kadinlardan saklandigi, yetiskin erkeklerin kontroliinde
olduguna isaret eder. Bu ayrimi tam ve yarum kavramlariyla birlikte diisiinecek
olursak batin bilgiye ulasmanin bir ideali (tam olmay1) yansittigim sdyleyebiliriz. Bu
ideal sayesinde seyh, batim1 bilginin (gercekte) tek sahibi ve Allah’in temsilcisi
olarak kimligin biitiinlestigi bir simgedir. Dolayisiyla, Allah’in ve Nusayri
inanglariin somutlasmis fenomeni olarak kimligin de temsilcisidir. Onun; toplum
icindeki rolii/simgesi bir liderligin ¢ok 6tesinde dini bilginin, ulasilmaz idealin, askin
olanin “amiler’e bahsedilisidir. Bundan dolayidir ki “amiler” (yarim olanlar, korler);
Allah’a ulagmanin, kimliklerini olusturmanin, dini bilgiyi elde etmenin tek araci olan
seyhe daimi ve tartisilmaz bir bicimde biat ederler. Bu biatin ve “ami” ve “arif”
arasindaki sinirin simgelerde somutlagmasi ise, seyhlerin giysilerinde ve biraktiklari
sakallarinda yansimasini bulur. Alanda tanisilan bir adam, seyhlerin eskiden

giydikleri elbiseyi su sekilde tanimlamigtir:

Muhammed el-Bakir Yahya b. Muammer b.
Ummittavil es-Sumali
Cafer es-Sadik Cabir b. Yezid el-Cu’fi
Maisa el-Kéazim Muhammed b. Ebi
Zeyneb el-Kahill
Ali er-Ridael Mufaddal b. Omer
Muhammed el-Cevad Muhammed b. Mufaddal
b. Omer
Ali el-Hadi Omer b. el-Furat
Hasan el-Askeri Muhammed b. Nusayr el-Basri en-Niimeyri

Muhammed el-Mehdi -
(Kay. Tiirk 2005: 42; Tiimkaya 2004:119.)

' ASLAN, Cahit (2005), Fellahlar’in Sosyolojisi, Adana: Karhan Kitapevi.
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“Eskiden beyaz c¢izgili veya diiz ince entari seklinde bir elbise giyerlerdi. Altta
da salvar olurdu. Basa da beyaz renkli takke ya da bashik takarlardi. Ayrica
baslarina havlu gibi bir sey baglarlardi. Bunun amaci sag1 ve solu gormemek
icindir. Tam imanli oldugunun gostergesi. Yalnizca Oniine baktiginin, Allah’in

yolundan gittigine dair bir belirti” (I, 52, Evli, Ilkokul, Harbiye).

Alan arastirmasinda goriismeye katilan S., (Erkek, 45, Ilkokul, Antakya) ise,
bu konu hakkinda sunlan soylemektedir: “Seyhler, eskiden beyaz sarik, ortasinda
kirmizi fes bulunan basliklar ve ciibbeler giyerlerdi. Simdilerde ise, baslarina fotr bir
sapka takarlar ve takim elbise giyerler” (Resim 19-20). Seyhlerle yapilan goriismede
ise, giyim tarzlarin1 kendilerinin belirlemediklerini su sozle dile getirmiglerdir: “Ulu
Onder Atatiirk, Siinnilerle aramzdaki esitligi sagladiktan sonra, bizler bu sekilde
giyinmeye bagladik.” Bu konuda daha detayli bilgi verilmesi istendiginde ise,
konuyu degistirmeye ¢alismiglardir.

Seyh giysileriyle ilgili olarak bu anlatilanlar; gelenegin modernlesmesi
biciminde ele alinabilecegi gibi, ayn1 zamanda kimligin seyh diizeyinde disavurumu
biciminde de ele alinabilir. Cemaat diizeyinde ‘beyaz’, “temizlik ve saflik” bigiminde
kavramsallastirilir. Beyaz rengin bu sekilde kavramsallastirilmasi, seyhlerin eski tarz
giydikleri elbisenin veya beyaz gomlegin ve fotr sapkanin daha derin anlamlari
oldugunun bir gostergesi olarak diisiiniilebilir. Bu da, kendilerinin yalnizca ve
yalnmizca Allah’in yolunda nur gibi saf temiz olduklarina isaret eder. Dolayisiyla,
Nusayri etnik kimliginin (seyh giysileri diizeyinde) modern anlayisla kurdugu

uyumluluk bir yanilsamadir. Cohen’in de (1999: 39) belirttigi gibi,

“Topluluklarin kendilerini konuk eden toplumlarin basat yapisal mantig
tarafindan doniistiiriilecegi, onlarin birbirlerine benzemelerinin saglanacagi
nosyonu, topluluklarin disaridan dayatilan degisim iizerinde caligirken
sergiledikleri yerli yaraticiligi gozden kagirir. Yapisal bigimlerdeki degisimler,
ozgiin toplulugun mit ritiiel ve insa edilmis bir gelenek aracilifiyla simgesel

yeniden yaratilmasiyla dengelenir.”"

! Ayrica bkz. DONAN, Hastings ve T. M. Wilson (2002), Smrlar: Kimlik, Ulus ve Devletin Uclari, (Cev. Z. Yas), Ankara:
Utopya Yayinevi, 1. Baski.
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Seyhlerin Allah’1n yeryiiziindeki temsilcisi oldugu yoniindeki izlenim en iyi
bicimde, zikir sirasinda, ayini yoneten seyhin, nakip ve necip arasinda yer alan
konumudur. Saginda nakibin, solunda necibin oturdugu seyhler, ortada yer alarak
ayn-mim-sin iclemesini topluluk oOniinde somutlastirarak, sir1 simgesel diizeyde
zihinlere kazirlar. Kimilerine (Aringberg—Laanatza’ya)1 gore, Hiristiyanliktaki baba-
ogul-Ruhl Kudiis iiclemesinin bir yansimasi olan bu iiclemede, ayn, mim ve sin
Allah, Muhammed ve Selméan-i Faris’1 simgeler. Bu anlamda, nakip Muhhammed’i;
necip, Salman Faris’i; seyh ise Allah’1 temsil etmektedir.” Ayrica bu durum, seyhin
Allah’1 temsil ettigi gibi, batina giris ayinlerinde onemli bir figiir olan amca da
seyhin babi olarak yorumlanabilir. Dini 6grenecek tilmiz/aday, “ammu seyyid”
babindan gecerek seyhin sahibi oldugu batini bilgiye ulasabilir.

Ayrica, seyhlerin bu sekilde giyinmelerinin cemaat diizeyinde taninmayi
kolaylastirdigimi ve saygi duyulmasim sagladigin1 da vurgulamaliyiz. Seyhin beyaz
entarisi3; cemaate kim olduklarini, nereden geldiklerini, otekilerden farkliliklarinin
kaynagim hatirlatarak; batinin nurunu Nusayri kimliginin bir simgesi halinde
giindelik yasamda siirekli yansitir. Nusayrilerin abdest alirken kullandiklar
kutsanmus su, nasil ki “biitiin halki temizler™ ise; seyhin beyaz entarisi dolayimiyla
biitiin cemaat de nurunu (safligini, temizligini, armmighigini) yeniden yasar.

Cemaat diizeyinde, bir diger taninma isareti ise sakaldir (Resim 21). Bu aynm
zamanda, Haydariler ve Kilaziler arasindaki simgesel farklilasmaya da isaret eder.
Haydarilerin sakal birakmalarina karsin, Kildziler uzatmazlar. Alan arastirmasinda
Haydarilerin seyhleri bunu acik bir bicimde ifade etmelerine karsin, Kiléziler’in
seyhi ile yapilan goriismede, bunu gecistirmeyi yeglemistir. Haydariler’in N., (72,
[lkokul, Harbiye) isimli seyhinin yaptig1 agiklama ise, soyledir:

“Sakal birakmak bizim icin dini konularda yetismek ve olgunlagmaktir. Kilaziler
ise, bunu tam tersi anlamda ele alirlar. Yani, sakal birakmakla

' Bkz. ARINGBERG-LAANATZA, M. (2003), “Tiirkiye Alevileri-Suriye Alevileri: Benzerlikler ve Farkliliklar” (Cev. B. K.
Torun ve H. Torun), T. OLSSON, E. OZDALGA, C. RAUDVERE (Ed.), Alevi Kimligi, Istanbul: TVYV, s. 195-214.

2 Bkz. FIGLALL E. Ruhi (1980), Cagmuzda itikati islam Mezhepleri, Ankara: Selcuk Yayinlar1.

3 Beyaz entari giiniimiizde daha ¢ok ‘beyaz gomlek’ biciminde karsimiza cikmaktadir. Seyhlerin beyaz entariyi daha cok
evlerde giymeyi siirdiirdiiklerini goriiyoruz.

4“Bu suyun bir damlas1 biitiin halk: temizler.” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2006:116)
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olgunlasilamayacag: ifade edilir. Onlar, din konusunda kendilerini tam yetkin
gormezler.”

Alan aragtirmasinda goriismeye katilan insanlar da aymi diisiince
dogrultusunda goriiglerini agiklamiglardir. Ayrica onlara gore sakal, kutsalligin bir
ifadesi biciminde ele alinmalidir. Bu kutsallign da, genel olarak su sekilde ifade
etmislerdir: “Canimizdan ¢ok sevdigimiz Hz. Ali ve imamlar da sakal birakirlar.”
Acikcas1 Haydari seyhlerinin biraktiklar1 sakal, Ehl-i Beyt ile kurulan 6zdesligi
gostermektedir. Yani, onlarin yolundan gidildiginin ve kutsal olduklarmin sakal
diizeyinde ifade edilmesidir. Buna karsin Kilaziler’in sakalsiz olusu ise, Ehli Beyt’in
ulasgtign bilgeligin kendilerinde olmadigi bi¢iminde yorumlanabilir. Goriismeye
katilanlardan A. (73, Erkek, Ilkokul, Harbiye) adl1 birey, herkes tarafindan bilinen bir
atasOziinii ya da deyisi sakali olan seyhlere gonderme yaparcasina su sekilde ifade
etmistir: “Sakal ile kamil olsaydi kisi, keciye damgirlardi her isi.”

A.nin soyledikleri modernlesmenin getirileri (kentlesme, hizli iletisim,
ortak ekonomi ve egitim vb) ile birlikte ele alindiginda seyhlerin cemaat diizeyinde
otoritesinin sarsildig1 gozlemlenmektedir. Alan arastirmasinda goriigmeye katilan
genclerinde bu yonde goriis bildirmeleri buna bir kanit olusturmaktadir. Ozellikle
gengler, seyhleri cemaat icindeki birtakim olumsuz geleneklerin devam ettiricisi
olduklar1 yoniinde elestirmektedirler. Tiirk’iin de (2005: 58) vurguladigi gibi bu

elestiriler;

“...baz1 seyhlerin cesitli sorunlar1 ¢cozmek icin para karsiliginda biiyti yapmalari,
yildiz falina bakmalari, akil hastaliklar1 ve baska hastaliklari tedavi etmeleri, her
katildiklar1, dini térenden zekat adi altinda para almalar1” ve ayrica bayramlarda

ve dini ayinlerde hayvan kesimini onaylamalar1 yoniinde toplanmaktadir.

Alan arastirmasinda goriismeye katilan C.,nin (Kadin, 52, Evli, Tlkokul,
Harbiye ) sdyledikleri bu anlatilanlar1 destekler niteliktedir:

“Seyhler insanlarin 6zellikle zenginlerin adak yapmalarini istiyorlar. Ciinkii her
adaga cagrilislarinda para aliyorlar. Eger az para verirseniz bir daha gelmeme
durumlar1 oluyor ya da geliyorlar ama goniilsiiz bir bicimde. Seyhler oldukca

zengin. Babadan zengin olanlar da var. Bazilar1 da para toplayarak zengin
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oluyorlar. Yani bunu ge¢im kaynagi haline doniistiirdiiler. Yeni nesil bunlara
kars1 cikiyorlar, ama seyhleri sokak da gordiikleri zaman gereken hiirmeti
gosteriyorlar. Bazi seyhler, biz olmadan adagimzi yerine getiremezsiniz ve

namazinizt kilamazsiniz diyorlar.”

Yukandaki elestiriler karsin seyhler; cemaat diizeyinde toplulugun
bellegidirler. Ge¢cmisi yeniden {iiretirken istenilmeyen 6geleri disarida birakirlar,
istenen 6geleri ise abartarak toplulugun anlam agini bicimlendirirler. i¢ evliliklerin,
dinden ¢ikis1 yasaklayan kurallarin ve dine giris ayinlerin diizenlenmesi ve
bayramlarin vb. kutlanmasi konusunda cemaat liyelerini tesvik edebilirler ya da
zorlayabilirler. Seyhler, bu ve benzeri seyler {izerinden olusturulan sinirlar1 6teki
kimliklere kars1 korur ve pekistirirler. Gen¢ kusagin modern bakis acisinin seyhleri
yipratamamasini, seyhin toplum i¢indeki konumunun kisisel niteliklerinden degil;
daha cok inang sisteminin merkezinde yer alan, dini, toplumsal ve tarihsel bir figiir
olmasindan; kimligi biitiinleyen ve bir arada tutan bir simge olarak zaman dis1 ve
daimi olma niteliginden kaynaklanmasi ile a<;1klayabiliriz.1 A., (Erkek, 52, Evli,

[lkokul, Harbiye) seyhlerin toplum i¢indeki konumunu su sekilde ifade etmistir:

“Toplu namazlarda ve cenazelerde cemaate onciilikk eder. Insanlar arasindaki
anlagmazliklar1 giderir. Genglere ogiitler (dini ve bagka konularda -ozellikle

evlilik-) verir.”
2. 5. 3. Tiirbeler/Hizir

Toplulugun iiyeleri arasinda biitiinlesmelerin  gerceklestigi, s6z ve
eylemlerin hem kadin hem de erkek tarafindan dile getirildigi alanlardan biri olan
tirbeler; bayramlarin ve batina giris ayinlerinin diizenlendigi, Allah’a dualarin
edildigi, ondan bir seylerin istendigi ve bu istekler yerine geldiginde adaklarin

yapildigi mekanlardir (Resim 22). Bu mekanlarin disarisi-igerisi; hem Nusayrilerin

! Seyhin bu konumu modern ulus-devletlerin ya da herhangi bir ideolojinin sekillendiricisi konumundaki ideologlara
benzetilebilir. Bu ideologlar, ortak degerleri on plana cikartarak toplulugun oteki kimliklere/ideolojilere karsi bir araya
gelmesini ya da biitiinlesmelerini saglayabilirler. Dolayisiyla ideologlar, kendi anlam aglari ile asilidirlar ve toplulugu bu anlam
aglar iginde sekillendirmeye calisirlar. Buna karsin, idelogun karsisinda yer alan entelektiiel, hem kendinin hem de toplumun
anlam aglarim asan/disina cikan kisidir. Nusayri seyhleri de, modern diinyamin entelektiielinden ¢ok ideologuna benzer.
Entelektiiel ve ideoloji kavraminin kullanim igin bkz. SAID, Edward (1995), Entelektiiel, (Cev. T. Birkan), Istanbul: Ayrintt
Yayinlar, 1. Baski.
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kiiltiirel hafizalarim ele verir ve hem de onlar1 sonsuz bir ge¢cmise baglamanin
aracidirlar. Ayn1 zamanda, gelecekten umutlanmanin, hayal etmenin de...Kutsal olan
bu mekanlar; kimligin bilincine yalnizca dinin i¢cinden kazinmaz, ayni zamanda
giindelik yasamda da yansimalarini bulur. Ozellikle tarihi ve dramatik olaylarda bu
yerlerin simgeselligine, kutsal olanla iligkisine seslenilerek kutsal kisiler yardima
cagrilir. Nusayrilerin zihinlerinde tiirbeler, batin anlamlariyla vardir. Buradan bir sey
almamaz. Disariya karsi, igerisi kutsaldir. Allah’in evi olan igerisinin kutsalligi
disarisina da bir kutsallik kazandirir. Bu kutsallik hem fizikidir hem de hayalidir.
Yani, kimligin biitiin bireylerinde ayni anlami ifade eder.

Tiirbeler; kubbeli bir yap1 olusu ve beyaza boyanmasi, ziyaret edenlere bu
mekanlarin zahiri alana ait olmadiklart izlenimini verir. Ortodoks Siinni inancta
oldugu gibi, bu mekanlar da Allah’in huzuruna ¢ikildigi ve ona dua edildigi camiler
gibidir. Bu mekanlarin beyaza boyanmasi da Allah ya da kutsal olan ile baglantili

3

olarak yorumlanmali. TamdiZim bir adam; “...tlirbeleri beyaza boyariz, clinkii
Allah’a dua edilecek yerlerin temiz olmasi gerekir” demisti. Giindelik/dini yasamda
sik1 sikiya uyulmasi gereken beyazlik/temizlik anlayis1 modern hayatin bir getirisi
degil, Allah’in/Allah’a inanmanin bir gostergesidir. Allah’in nur (beyaz bir 151k ya da
saflik) olmasi gibi Nusayriler de onun adini anarken, onun ismine diizenlenen
pratiklerde nur gibi temiz olurlar/olmalidirlar. Dolayisiyla onlar, tiirbeleri de Allah’la
iletisime ge¢menin bir araci olarak beyaza boyarlar.

Nusayrilerde ¢ok sayida tiirbe bulunmasina karsin, en dnemlileri Hizir adina
yapilanlaridir. Onlar tiirbelerin, Hizir’in o yerleri ziyaret etmesi ya da nur yagmasi
sonucu insa edildiklerine inamrlar.' Bu tiirbelerin anlami basitce Allah’tan bir sey
istemenin Otesinde, derin bir anlami1 bulunmaktadir: “Nur’un Allah olmasi ve nur
yagmast sonucunda insa edilmesi nedeniyle tiirbeler Allah’in evi  bi¢iminde

yorumlanmahdur/yorumlanabilir.2 Allah’in evi olan Hizir tiirbeleri zahir-batin

arasindaki sinirin nerede basladigina ve bittigine isaret eder. Yani, disariy1 iceriden

! “Nusayri tiirbeleri; tiirbenin bulundugu yere nur yagdigin, adina tiirbe yapilan evliya, ermis veya velinin tiirbenin bulundugu
yeden gegctiginin, orada konakladiginin, ya da bu yerde onun da i¢inde bulundugu bir olay yasandigmnin rivayet edilmesi; tiirbe
yapilan yerin adinin Kur’an’it Kerim’de gegtigine inanilmasi; adma tiirbe yapilan kisinin riiyada goriilmesi ve dilegin
gerceklesmesi karsiliginda tiirbe yapilmasinin adak olarak belirlenmesi gibi nedenlerle yapilmaktadir” (Tiirk 2006: 180).

? KACAR, Cengiz (2003) “Tarsus’ta Yasayan Arap Alevi-Nusayrilerin Dini Mekanlari/Ziyaret-Tiirbeler”, Yol Dergisi,
Nusayriler Ozel Say1, No: 21, s. 51-60.
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ayiran ‘“‘esiksel” mekanlardir. Esikselligin bir tarafinda kutsal olmayan, diger
tarafinda kutsal olan vardir. Bunun bilgisine sahip olan aktorler, disaridaki
davramiglarindan kaginirlar ve igeriye ait olan davramiglari sergilerler/sergilemek
zorundadirlar.

Mekana giriste, Ortodoks Islam’in camilerinde oldugu gibi 6nce ayakkabilar
cikartilir. Ardindan tiirbenin kapisi ii¢ defa opiiliip ve bas kapiya konulduktan sonra
batin alana giris tam anlamiyla gerceklesir Tiirbeyi ziyaret eden, eger kadinsa orada
bulunan esarpla bagini oOrttilkten sonra bu alana girer (Resim 23-24-25). Zikir
ayinlerinde erkeklerin baslarina taktiklar1 takke, burada esarba doniisiir. Esarp,
kadinin giinahkarligin1 gosteren bir isarettir. Kadin yaratilistan giinahkar oldugu i¢in
kutsal yerlere girerken basini sikica ortmelidir. Ciinkil, Erkege sac¢inmi gOsterip onu
bastan ¢ikartmamalidir. Basin Ortiinmesinden sonra ziyaret edenler, batin alanda
zahirdeki  davramslarindan daha o6zenli davramglar  gosterirler. Burada
gerceklestirilen biitiin hareketler; oldu bitti seklinde degil, daha yavas bir sekilde
yapilir. Ciinkii, onlar i¢in batin; Nusayri inancinda onemli kisilerin yer aldigi
makamlar temsil etmez, ayn1 zamanda Allah’in huzurudur. Batin alana girildikten
sonra Ortodoks Siinnilerin Kabe’de yaptiklar1 gibi, makamin etrafinda sagdan sola
dogru (ii¢ defa) doniiliir. Donme islemi makamin etrafinda yapilirken eller havaya
kaldirilir ve dua edilir (Resim 26). Ardindan, genellikle yesil bir bezle ortiilii
makamin iizerindeki Kuran-1 Kerim iic defa oOpiilip basa konur. Bu islemler
tamamlandiktan sonra batin alanmin giris kapisinda yer alan veya makamin iginde
bulunan ve Nusayriler arasinda korluk (mecimre) olarak tanimlanan atesin icine
bahur atilir (Resim 27-28-29). Ve sonra korluk, makamin etrafinda dolastirilarak
makam buhurlanir. Biitiin bu islemler bittikten sonra tiirbeyi ziyaret edenler;
itaatlerini Allah’a/kutsala gostermek i¢in yiizleri makama doniik bir sekilde disar
cikarlar (Resim 30).

Tiirbelerde gergeklestirilen pratikler, batinla kurulan hayali bir iletisim
bicimidir. Yani, ortada batinin kendisi yoktur, ama onun goriiniir yiizii mekanin
kendisinde ve icindekilerde yansimasimi bulur. Kapmin Opiilmesi veya makamin
etrafinda ii¢c defa doniilmesi; daha once anlatildig1 gibi elin ii¢ defa Opiiliip basa
konulduktan sonra gogiis iizerine yerlestirilmesiyle aym seyi ifade eder. Yani,

Allah’1/Ali ve onun yarattiklarim1 vurgular. Batin olanla kurulan iletisim; yalnizca
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erkeklere ait degildir, ayn1 zamanda bu bilgiyi bilen ama, batin1 pratiklere katilmayan
evli kadinlar tarafindan da gergeklestirilir. Genellikle kadinlar; bu iletisimi tiirbelere
giderek, korlugun icine attiklar1 bahur ve dua ile saglarlar. Buhurun c¢ikardigr giizel
koku ve bu kokunun yukariya dogru yiikselisi hem erkeklerin hem de kadinlarin
Allah’tan ya da kutsal olanlardan bir sey istemenin veya onlarla biitiinlesmenin bir
aracina doniisiir. Bahurun batin olanla kurulan iletisimini onun kutsallifindan pay
almak bi¢iminde yorumlayabiliriz. Ayrica, bu iletisimde tiirbenin i¢indeki bahurun,
mekanin veya bireyin kendisini arindirmakla bir iliskisinin olmadigmi da
vurgulamaliy1z. Mekanin kendisi onlarin zihinsel diinyasinda kutsalin en kutsalidir.
Burasinin bahurla “arindirildigr” diisiincesi kutsalin degerinde bir diismeye isaret
etmis olur ki, bu, kutsalin varolusunu da gecersiz kilar. Yani, burasi batin1 zahirden
ayiran ve yalnizca batinin yasadigi/yasatildig: alanlardir.

Bu mekanlardaki pratiklerin agiktan yapilmasi ve igcinde yer alan esyalar
(Ali’nin resmi, kilici, esarp, yesil oOrtii, silindir tasi, islemeler, zeytin yagi,
dogurganligin isareti olan sa¢ adaklar1 ve bezden besikler vb) tiirbelerin kimlerle
iliskili oldugunu da ortaya koyar. Olsson’un (2003a: 233), “Hizir, yola giris ritiielleri
yapilmamus kisiler i¢in, Ali’nin yola kabul edilmis kisiler icin oynadigi roliin aynisini
oynamaktadir” bicimindeki agiklamasi ve Tiirk’iin' Hizir't halk inanci igine
yerlestirmesi Hizir adina yapilan tiirbelerin “tamlar” dan ¢ok “yarimlar” temsil ettigi
biciminde yorumlanabilir. Tiirbe ziyaretlerinin erkeklerden cok kadinlar ve ¢ocuklar
tarafindan yapilmasi da bunu dogrular niteliktedir. Bagka bir deyisle, ergenlik cagina
gelmis erkekler, dogrudan batin1 bilmelerine karsin, kadinlar ve ¢ocuklar bu bilgiyi
Hizir iizerinden saglarlar. Allah ve Hizir aslinda, erkeklerin zihinsel diinyalarinda
aym kisidit/Ali’dir. Nusayriler, giindelik yasamlarinda karsilagtiklart zorluklar
karsisinda “Ya Ali Ya Hidir/Hizir” demelerinin nedeni de, bu 6zdesliktir (Resim 31).

Batin/Ali ile 6zdeslestirilen Hizir’; kolektif hafizanin biitiinlesmesinde hem

maddi hem de manevi yonden katkida bulunmaktadir. Bu diizeyde Hizir; darda

' Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inancn/Nusayrilik, Istanbul: Kakniis Yayinlari.

2 ‘“Hidir’ kelimesi “...bir isim degil sifattir. Baz1 kaynaklarda el-Hadr, el-Hidir [biciminde gecen kelimenin ash] Hadir’dir. Bu
sozciik; Tiirklerde Hizir veya Hidir, Tranllarda ise Khezr seklinde kullanilmaktadir. El-Hadir kelimesi Arapga’da el-Ahdar
(yesil, yesil dal, yesilligi cok olan yer) anlamina gelmektedir. “Yesil” anlamina gelen bu lakaptan dolayr Hizir, Siilikte iistiin bir
konuma yerlestirilir. Ciinkii yesil; hem Islam’m dinsel rengi, hem de Hz. Ali siilalesinin ve Siiligin kutsal rengidir (Ocak’tan
akt. Tiirk 2005: 202). Ayrica bkz. Oztiirk, Mustafa (2003 a), “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu” On
Dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 14-15 , 5. 245-277.
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kalanlarin, bas1 sikisanlarin yardimina kosandir. Yani, batin gibi, zamanin ve
mekanin Gtesindedir. Onun kimliginin tiirbedeki yansimasi yesil renkte somutlagir.
Yesil renk, ayn1 zamanda batinin ve onun soyunun rengidir. Insanlar, Hizir’a dua
ederek; “...sifa ve dertlerine deva bulduklarini, rahatladiklarim” ve (kimligin ve
bireylerin) zor zamanlarda ondan yardim aldiklarini belirtirler.' Tamdigim bir adam,
Hizir’a yapilan duanin ve tiirbenin icindeki zeytinyaginin kizim iyilestirdigini su

sekilde anlatmasgtir:

“Kizimin dudaginda et parcast ¢ikmisti. Bu durum kizimi oldukga iizdii. Ben de
bir giin kizimi alip tiirbeye gétiirdiim. Once tiirbeyi ziyaret ettim ve duam
okudum. Sonra orada bulunan zeytin yagim alip, kizimin dudagina siirdiim.
Bunu yaparken Allah’a yalvardim, kizzmin dudagindaki et parcasini gidermesi

icin.”

Alanda Tanigilan bir adam ise, bolgede kulaktan kulaga aktarilan Hizir ile

ilgili bir hikayeyi su sekilde anlatmigtir:

“12 Eyliil 1980 darbesi 6ncesinde diger bolgelerde kardes kardesi oldiiriiyordu.
Ama burada boyle bir olay yasanmadi. Bir giin, benim de arkadasim olan Siinni
biri o donemde Arap Alevilerini yok etmeyi diisiindiiklerini bana sonradan
sOyledi. Sizi katletmeye geliyorduk ama, yolun kenarinda yesil bayrakli ve yesil
giyimli biri ve onun yaninda da c¢ok sayida asker vardi. Bunun {iizerine geri
dondiik. Allah’in bir liitfu. Bizim ordumuz yok, ama Allah’a olan inancimiz

tamdir. Allah bizi korudu.”

Batin/Hizir ya da kutsal olan adina yapilan bu tiirbelere gerceklestirilen
giinii birlik ziyaretler; “lokal bir hac” bi¢iminde de yorumlanabilir.” Hac ise, kolektif
hafizaya mal olmus isimlerin tiirbelerine yapilir. Yilin her giinii yapilan ziyaretlerde
hem kolektif adlara niyaz edilir, hem de ziyaret edenlerin giindelik yasamda
sikintilarin1 ortadan kaldiracak olan kutsalliktan pay alinir. Kolektif bir ada yapilan
niyazlar; kimligin belli basli stereotipilerini (Hidir, Yusuf el-Hekim, Miktad el-

Yemin vb.) kimlik diizeyinde ortaya cikartilmasi ve devamli zihinlerde

' Bkz. TURK, Hiiseyin (2005), Anadolu’nun Gizli inancn/Nusayrilik, Istanbul: Kakniis Yayinlar1.

% Bkz. ATAY, Tayfun (2004), Din Hayattan Cikar, istanbul: iletisim yayinlar1.
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yasatilmasidir. Bu stereotipilere duyulan inang; cografyaya, yani i¢cinde yasanilan
mekana hissedilen duygunun da belirleyicisidir. Baska bir anlatimla, cografya;
onlarin zihinsel diinyasinda fiziki yapisiyla var oldugu kadar, ge¢miste atalarin,
kurtaricilarin ya da kahramanlarin yasadig: alanlara da isaret eder. Bu konuda N., ve

M., nin anlattiklar1 oldukca dikkat cekici ve ayn1 zamanda da diisiindiiriiciidiir.

“Bizim burada, galiba 1996 yilinda cok siddetli bir deprem olmustu. Hatta,
binlerce insamin oldiigii Golciik depreminden daha siddetli. Ama, hicbir sey
olmadi. Ciinkii, bizi koruyan tiirbelerimiz var. Onlara inandigimiz siirece bizlere
bir sey olmaz.” (N., Kadin, 50, ilkokul, Antakya).

“Deprem oldugunda Siileyman Demirel; Hatay’da tiirbeler oldugu ve kazanlar
kaynadig1 siirece oraya bir sey olmayacagini sOylemistir.... Tiirbelerimizden
dolayi, buralarin kutsal yerler olduguna inamiriz” (M., Kadin, 48, ilkokul,
Harbiye).

Tiirbenin dis yiizeyi ve icindeki esyalar (Ali’nin resmi, onun ziilfiikkar adl
kilicinin resimden bir ¢ercevesi ya da metalden yapilmis temsili bicimi ve on iki
imamlarin isimlerinin yazil oldugu c¢erceve, Hizir ya da Ehl-i Beyt’in rengini temsil
eden yesil ortiiler) ve de onun sagladigi kutsalligin giindelik yasamdaki yansimas;
kimligin biitiin iiyelerini ayn1 duygu c¢ercevesinde bir araya getirerek otekilere karsi
kimligin korunmasimi ve devam ettirilmesini saglar (Resim 32-33-34-35). Kolektif
simgelerin sagladigi bu duygu; kimligin tiyelerinin ortak bir tarih anlayisinda bir
uzlasiya sahip olduklarini gosterir. Tarihin icinden saglanan bu uzlasi ise, onlari
(erkek, kadin ve ¢ocuklari) ayni isim, yani, batin etrafinda bir araya getirir. Batina ait
simgelerin tiirbelerde yasatilmasi oteki olarak tanimlanan kimliklerle iletisime
gecince keskinlesir. Oteki; tiirbenin igindeki kutsalligt bilmedigi ya da bu
kutsalliktan pay almadig1 ve bu kutsalliga ait esyalara saygi duymadigi i¢in kolektif
hafizanin digina atilir. Bu diizeyde, kimligin iiyeleri otekinin hafizasinin iginde
olumsuz anlamiyla yer alan seylere devamli bir vurgu yaparak bunlan kimlik
diizeyinde igsellestirirler. Bu icsellestirmede kimlik iiyeleri birbirlerini tanimasalar
da, bir araya geldiklerinde iletisime ge¢melerini ve ‘biz’ diisiincesi etrafinda bir
araya gelmelerini saglar. Sonu¢ olarak, tiirbeler araciligiyla Hizir ve diger kutsal

kisilerle kurulan iletisim; ammu seyyid ve seyh gibi kisiler dolayimiyla hayali ve
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ozdeslesmeye yonelik olarak kurulan iletisime benzer bicimde, kolektif bilincin ve
kimligin olusturulmasinda 6nemli bir simge olarak degerlendirilmelidir. Smith’in de

(2002: 241) belirttigi gibi,

“Insan yapimi1 veya dogal kaynakli kutsal mekanlar, etnik kimligi gecmiste ve
giiniimiizde tanimlamak icin bir basvuru cercevesi saglar. Ciinkii bu yerler,
bireylerde daha biiyiik gii¢leri uyandirir ve tarihsel gagrisimlar ve simgesel

anlamlariyla sakinma ve hiirmet duygusunu tesvik eder.”"

2. 5. 4. Kozmik Diizen/Seckinler Toplulugu

Kozmik diizen bilimsel bir nesnellik degil, evrenin, yaraticinin, canlilarin
ve bunlardan Onemlisi insanlarin ve hayvanlarin tanimlanmasini igerir. Baska bir
anlatimla, bu konumlandirilis biitiin kimliklere ‘“dogus mitleri ile yaradilis
hakkindaki dinsel inanclan1 ve kainattaki yerleri arasindaki yakin iliskiyi” (Smith
2002: 161) ve kimligin diinya goriisiinii ve oteki karsisindaki ozgiilligiini ortaya
koyar. Ozgiilliik ise, kozmik diizenin/yaratilis mitolojisinin belli bash 6zelliklerinin

kimlik diizeyinde yasatilmasini ifade eder. Bunlar ise;

Zamandaki baglangi¢ miti: toplulugun ne zaman dogduguna,
Mekandaki baglangi¢ miti: toplulugun nerede dogduguna,

Soy miti: kim bizi dogurduguna ve nasil onun soyundan geldigine,
Gog¢ miti: Yani nereleri asip gelindigine,

Cokiis miti: Yani nasil bozulduguna ve fethedildigine,

Altin Cag miti: Yani nasil biiyiik ve kahraman olduguna/olunacagina,

Yeniden dogus miti: eski sanli giinlere nasil doniilecegine,

® NNk WD =

Kurtulus miti: nasil 6zgiirlestigine/ozgiirlesilecegine (Smith 2002: 245) isaret eder.

Nusayriler’de bu kozmik diizen; nur olan Ali”nin 6ncelikli olarak kendi

nurundan Muhammed’i, Muhammed’in Ali’den aldig1 nurla Salman’1i yaratmasina

' Tirbeler, modern ulus-devletin ideolojisi konumundaki milliyetciligin “Meghul Asker” anitlarina benzetilebilir.
“Milliyet¢iligin modern kiiltiiriiniin hi¢cbir sembolii Mechul Asker...amitlar1 kadar sasirtict ve kayda deger degildir...bu
mezarlarin her yanina hayaletimsi ulusal imgeler sinmistir” (Anderson 1995: 23). Tiirbeler gibi, “Meghul Asker/Anitkabir”
mezarlarin gevresinde ve iginde kutlanan toplumsal torenler halki/bunlara inanlar1 ge¢misin ortak atalariyla, kahramanlariyla
bulusturur ve gelecek bunlar araciligiyla kurgulanir.
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dayanir. Salman, Ali’den aldigi emir dogrultusunda kendi nurundan Nusayriler
arasinda “bes eytam”1 olarak bilinen kutsal varliklar1 yaratir. Bu kutsal varliklar,
giinahlarindan tamamen siyrilmis, diinyasal isleri yoneten varliklar olduguna inanilir.
Bu yaratilma edimi icinde Nusayriler kendilerini nereye yerlestirmektedir?
Kendilerini Allah olan ile nasil iliskilendirmektedir? Bu sorularin ya da onlarin
koken efsanesinin cevabinmi Siileyman Efendi el-Ezani’nin Kitabu’l Mecmu’nda

bulmak miimkiindiir:

“Biitiin Nusayri topluluklariin inancina gore, baslangicta, diinya var olmadan
once, Nusayriler parlayan 1giklar ve nurlu yildizlardi, itaatle isyani birbirinden
ayirt edebiliyorlardi ve yemeden, icmeden ve ifraz etmeden, durup kiskanclikla
Ali ibn Ebi Talib’i seyrediyorlardi. 7.077 yil ve 7 saat boyunca bu durumda
kaldilar. Sonra kendi kendilerine diisiindiiler: “Yaradilis bakimindan, bizden
daha asil hi¢ kimse yaratilmamistir.” Nusayrilerin isledigi ilk giinah buydu. Ve
boylece O (Ali) Nusayrilere bir pece (hicab) yarattt ve onlar1 7.000 y1l boyunca
gozaltinda tuttu. Bunun iizerine Ali ibn Ebi Talib onlara goriinerek soyle dedi:
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” ve onlar da “Elbette” diye cevap verdiler;
bundan sonra, Ali ibn Ebi Talib kaadir-i mutlakligini, onlara goriiniir kildi. “...O
zaman onlar, Ali ibn Ebi Talib’in kendilerine goriindiigii kadar oldugunu farz
ederek, onu tamamuyla idrak edebileceklerini sandilar. Boylece ikinci bir giinah
islemis oldular. O zaman, Ali ibn Ebi Talib onlara pegeyi gosterdi. Onlar da
7.077 yil 7 saat boyunca bu peceyi tavaf ettiler, bunun iizerine onlara ak sacl ve
sakalli yash bir adam biciminde goriinerek, 15181n ve yiice nur aleminin halkini
(ehlii’n-ndrii’l-alemii’l Aleviyii’'n ndranf) sinadi. O zaman da, O’nun kendilerine
gortindiigi sekilde oldugunu diistindiiler. Ve Ali ibn Ebi Talib onlara “Ben
kimim?” deyince, “Bilmiyoruz” cevabimi verdiler. Sonra onlara, kizgin bir
aslanin iizerine binen, burma biyikli geng¢ bir adam biciminde goériindii ve sonra
bir kez daha onlara kiigiikk bir cocuk bi¢iminde goriindii. Onlara yeniden
seslenerek, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi. Ve onlara sordugu bu
soruyu her tecellisinde tekrarladi; bu sirada Adi (ism), Kapisi (bab) ve kutsiyet
mertebelerinin halki (ehli meratib kudsihi), yani, Yiice Nur Alemini olusturan ilk

yedi mertebede (el-meratibii’s-seb’ii’l-evvelii’l-’ alemii’l-kebirii’ n-ndrani) ona

! Kitabu’l Mecmu’nun Gélibiyet Duasi’nda bu varhklar su sekilde gegmektedir: “...Seyid Selman bes serefli yetimi
yaratt....Bunlar: el-Mikdat bin el-Esved el-Kindi, Ebu Zerr el-Gifari, Abdullah b. Revaha el-Ensari, Osman b. Maz’un en
Necasi ve Kanber b. Kadan ed-Devsi’dirler. Bunlar, celal ve tazim sahibi miiminlerin emirini zikretmek i¢in onun kuludurlar.
Bu alemi; giinesin dogusundan batisina, giineyinden kuzeyine, karasina, denizine, ovasina, gogii tasiyan dagimna...varincaya
kadar her seyi onlar yaratt1” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Turan 1996: 12).
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eslik ediyordu. Ve onlara seslendigi zaman, O’nun kendilerine goriindiigii gibi
oldugunu diisiindiiler, saskinliga disiitiller ve ne cevap vereceklerini bilemediler
boylece; O’da onlar1 ge¢ kavramalarindan, siiphelerinden ve saskinliklarindan
yarattl. Ve onlara soyle dedi: Sizin icin algak bir ikametgah (dar-1 siiflaniye)
yarattim. Ve sizi bu meskenin i¢ine atmak niyetindeyim. Ve sizin i¢in viicut
mabetleri (heyakil-i beseriye) yaratacagim ve size kendi soyunuzdan birisi gibi
goriinecegim ve her kim beni sizin aranizda tanirsa, Kapimi ve Pecemi bilirse,
onu buraya geri getirecegim. Her kim bana isyan ederse, onu kendi isyanindan
ona karst duracak bir Hasim (zi1dd) yaratacagim. Ve her kim beni inkar ederse,
onu tenasiih kiyafetlerine (kumsanii’l-masihiye) hapsedecegim.” Onlar da soyle
cevap verdiler. “Ey Rabbim, bizi burada misafir et, o zaman sana siikrederiz ve
hizmet ederiz ve bizi alcak ikametgdha atma.” O zaman O’da dedi ki: “siz bana
isyan ettiniz. Eger ‘Ey Rabbim, senin bize ogrettiklerinden baska higbir sey
bilmeyiz; elbette, Goriinmeyen Seyleri Tamamen Bilen sensin’ deseydiniz, sizi

kurtarirdim” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Olsson, 2003a: 228-229).

Yukaridaki mitolojik anlatim; oncelikli olarak Nusayri etnik kimliginin
zamandaki, mekandaki baslangic mitine ve kimin soyundan geldiklerine/kim
tarafindan yaratildiklarina génderme yapar. Teorik alana ait bu mitolojinin baslangi¢
kisminda; Nusayrilerin diinya var olmadan Once Ali tarafindan yaratildiklar ve
nurlar aleminde ya da onlarin deyisiyle cennette yasadiklan ifade edilmektedir.
Ayrica baslangictaki ilk durumda, Nusayrilerin parlayan yildiz (bedensiz) olduklari,
yani tek tip/cinsiyetsiz olduklar1 da anlatilmaktadir. Bu bilgilerden hareketle
Nusayrilerin kendilerini kozmik diizen icinde Allah’a en yakin insanlar olarak
tanimladiklarini/diisiindiiklerini soyleyebiliriz. Dolayisiyla, bu diisiince, batin alanin
icindeki batim “biz” diislincesi cercevesinde bir araya getirerek diinyevi alandaki
zahirleri disarida birakirlar. Ciinkii, onlara gore, batimin surim bilenler ya da
hikmetine varanlar/varacak olanlar yalmzca kendileridir. Aynm1 zamanda bu durum,
Nusayrilerin 6teki karsisinda Ali’nin katinda secilmis seckinler oldugu diisiincesini
de beraberinde getirir. Bu se¢ilmislik ise ilk giinahin islenmesiyle birlikte -nurlar
dleminden- son bulur/diismeye ugrar. Diismenin kendisi selametin (Ali’nin
ilahliginin taninmasiyla) saglanmasiyla son bulur ki, bu da, Ehlii-z Zahir olarak

tanimladiklart Stinnilerin karsisinda secilmislik duygusunu diinyevi alan da iist bir
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noktaya tasir. Teolojik bir kaynaktan hareketle ortaya konulan bu 6nermelerle ilgili

alan arastirmasi sirasinda ¢ok fazla bir bilgi elde edilememistir. Ancak,

“...Bizim, inancimiz Ehl-i Beyte dayandigi i¢in diger inanglardan daha farkli ve
daha iistiin bir konumdadir....el-Mehdi, Allah tarafindan gonderilecek. Diinyanin
gidisatina bakarsak yakin bir zamanda gelecegini sOyleyebiliriz. Ciinkii, giiclii
zayifi eziyor, kimse de namus kalmamis. O, doniince diinya da Ehl-i Beyt’in
istedigi tek inan¢ hakim olacak...Seyhler, vaazlar da bazen Allah’a yakin en iyi
insanlar oldugumuzu soylerler” bigimindeki acgiklamalar1 yukarida anlatilanlar

baglaminda ele alinmasi/yorumlanmasi gerekir.

Burada vurgulanmasi gereken Onemli bir nokta, “amiler” ile “arifler’in
sahip olduklar1 batin1 bilgi arasindaki farkliliktir. M., (57, Lise, Antakya) isimli bir
seyh, bu durumu su sekilde ifade eder: “Batin1 tam anlamiyla bizler biliriz. Siradan
insanlar batinin bir kismin bilir.” Siradan insanlar ile seyhler arasindaki segilmislik
durumunun kimlik diizeyinde de dile getirilmesi sasirtic1 degildir. Alanda tanisilan
bir adam seyhin, “Hz. Adem’den beri Allah’in yolundan ayrilmayan, en saf, en
temiz milletiz” dedigini bir goriisme sirasinda aktarmisti. Bu agiklama, seyhlerin ve
onlarla iletisime gecen tam olanlarin zihninde secilmislik duygusunun oldugunu, ama
bunun dis diinyada sikca dile getirilmedigini ortaya koyar. Otekilere kars1, batinin bu
secilmislik duygusu, metinden/seyhlerin diisiincelerinden bir farkla, baslangigtaki
aynm zaman, mekana ve soya vurgu yapar. Metinde baslangi¢ zamani ve mekam
diinya var olmadan Onceki nurlar alemi, yaratict ise Ali’dir. Buna karsin, siradan
insanlarin zihinlerinde baslangic zamam Adem’e kadar geriye cekilir. Adem’in de,
Ali’'nin yeryiiziindeki ilk peygamberi oldugunu hem ‘“amiler” hem de “arifler”
bilirler.

GoO¢ miti; baslangic zamaninin geride birakildigina isaret eder ve mekant,
zamani tersine cevirir. Bu tersine cevrilis, Nusayrilerin Ali’ye kars1 kibirlenmeleri
sonucu ilk var olug durumundan diismeye ugrayarak gerceklesir/gerceklestirilir. Yani
onlar, Ali’yi tammadiklar1 i¢in Ali tarafindan “...algak bir ikametgdh (dar-1
siiflaniye) yaratilir” ve yaratilan bu meskenin igine” atilir. Burada onlar, baslangi¢
zamanindaki gibi, parlayan bir yildiz/cinsiyetsiz degil, “viicut mabetleri iginde

(heyakil-i beserlye)” (insan bedeni i¢inde cinsiyetlere ayrilmis olarak) yasamaya
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mahkum edilir. Onlarin zihinlerinde bu diismenin/gd¢ etmenin alami zahir, yani
cehennemdir. Alan arastirmasinda goriismeye katilanlarin cogu, cehennem
konusunda bilgi vermekten kacinmislardir. Ama yaninda kaldigim aileler; acik bir
bicimde cehennemin burasi oldugunu vurgulamislardir. Ayrica, seyh N., nin (72,

Evli, ilkokul, Harbiye) verdigi bilgiler bu konuyu aydinlatici niteliktedir:

“Hz. Hiiseyin cennette, Yezid cehennemde hayvan kiliginda. Hayvan kiligina
girince insan, cehennem nerede? Cehennem bir anlamda burasi, ama kesin
degil”. Seyh, cehennem’in Kuran-1 Kerim’de Tin suresinde gectigini belirterek

1
konugmasini tamamlamistir.

Ali’nin selametinin bilinmemesi iizerine islenen ikinci gilinahtan/¢okiis
mitinden sonra Nusayriler, go¢ ettikleri zahiri alanda “tenasiih kiyafetleri”’nin icine
sokulmusturlar. Ciinkii onlar, kendilerini yaratan varliga uygunsuz davramislarda
(kibirlenmek/itaat etmemek) bulunmuslar. Uygunsuz davramslar ise, Nusayrilerin
“ziddlar” (kafirlerin/zahirlerin) ile birlikte yaratilmasina neden olmus. “Ziddlar” ise
zahiri alanda Ebu Bekir, Omer ve Osman vurgusu iizerinden Siinnilere isaret eder.
Dolayisiyla onlarin ¢okiis miti tenasith kiyafetleri i¢inde ve “ziddlar” arasinda
yasamaya denk diiser. Ama, “ziddlar” arasinda yasamak, onlardan zihinsel olarak
ayr1 yasamaktir. Bu ayrilik ya da secilmislik duygusu zahiri alanda batinin i¢inden
kurgulanir. Ciinkii zahiri alanda ‘mananin, ismin ve babim’ zihinlerde yasatilmasi
hem 6tekinin sinirlarindan korunmay1 hem de 6tekine karsi bir {ist noktayi ifade eder.
Bu durum, isminin verilmesini istemeyen bir adam tarafindan gsu sekilde ifade
edilmistir:

“Allah, bizi Alevi olarak yarattig1 icin onun batin bilgisine sahibiz....Onlar

(Stinniler), bu diinyada iyi bir amele sahip olurlarsa yeni yasamlarinda Alevi

olarak dogabilirler.”

Bu baglamda 6teki; onlarin zihinlerinde zahiri Allah’1n istegi dogrultusunda
degil, batin Allah’in yaratma edimi i¢inde zadhirde birakilmiglardir. Batim bilgiye

sahip olmayan zahir, zahiri bilgi ¢cercevesinde Ali’nin,

! “Biz insani, gercekten en giizel bir bicimde yarattik. Sonra da onu diisiiklerin en diisiigiine/asagilarin en asagisina gevirip
attik” (Kuran-1 Kerim Meali (Cev. Y. N. Oztiirk), Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1994).
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“....Muhammed’den sonra Miislimanligin yoneticisi oldugunu kabul
etmelidirler. Ancak bu sekilde Allah, onlar1 Alevi olarak diinyaya gonderebilir.
O zaman onlarda batim1 bilgiye sahip olabilirler” (A., Erkek, 56, Evli, ilkokul,
Antakya).

Kayip imam el-Mehd?’nin ortaya cikist ile birlikte ¢okiis miti geride
birakilacak ve Altin Cag donemi yasanacaktir. Onlara gore, bu cag yasanmadan
once, zahir alanda depremler ve i¢ savaglar gerceklesecek. el-Mehdi’nin doniisii ile
birlikte el-Miiminler ile kafirler arasinda son bir savas verilecek. O, tiim dinleri ve
inanglan tasfiye edecek ve bunlarin yerine el-Miimin’in inandig1 inanci/gizli bilgiyi
gecerli kilacak. Bagka bir deyisle, onun yeryiiziinde ortaya cikis1 Nusayri inancinin
dogrulugunun bir kanmiti olacak. Tarihin iginde geriye ve ileriye doniik olarak
olusturulan bu diisiince, Nusayrilerin zahiri alandaki oOtekilere karsi olusturdugu
mutlak bir ozgirlik anlayisidir. Yani bu 06zgiirlik, batinin zahir karsisindaki
stlinliigiinii ve secilmisligini ortaya koyar. Yaninda kaldigim ailelerden birinin

erkek iiyesi (baba) bu konuyla ilgili olarak sunlan aktarmistir:

“...Surrimiz, mehdi gelene kadar saklanacaktir. Hatta sirr1 mehdi agiklayacaktir:
Bizlerin onun secilmis kullar1 ve cennetin asil sahipleri oldugunu biitiin insanliga
duyuracaktir.” Baba, alan arastirmasinda goriismeye katilanlarin biiyiik bir
cogunlugu tarafindan da belirtilen “Alevi olunmaz, Alevi dogulur” soziiyle
cennete gideceklerin/ozgiirleseceklerin kimler oldugunu belirterek konugmasini

tamamlamustir.

Nusayriler icin mutlak 6zgiirliik; zahirdeki “heyakil-i beseriye” icinde degil,
batindaki/cennetteki nurlu yildizlar/parlayan 1siklar ig¢inde yasanir. Mutlak
ozgiirlesmenin/eski sanli giinlere donmenin yolu ise, Altin Cag baslamadan 6nce
diistiikleri zahiri alandaki yeniden doguslarda (tenasiih) Allah’a ve diger insanlara
uygun davraniglarda bulunma (takva sahibi olmak) ve onlara karsit islenmis
giinahlardan arinma aracilifiyla gerceklesir. Yani, Ali’nin ilahligina inanmak, dinsel
pratikleri yerine getirmek, kotiilik yapmamak ve oOtekinden uzak durmak ile

miimkiindiir. Kisacas1 mutlak 6zgiirliik/esitlik, tenasiih araciligiyla yalmizca batinda
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gerceklesir. Ama, batin alamin disinda zéhiri alanda tenasithe ugrayan insanlar
arasinda da bir esitlik anlayisi bulunmaktadir. Bu anlayis, batindan bir farkla ayrilir.
Kotiiliik ya da iyilik yapan insanlar; tenasiihle birlikte farkli bedenlerde zahir alanin
icine dogarlar. Ayn1 zamanda, zahirdeki tenasiih de zengin yoksula, yoksul zengine
ya da tam eksige, yarim tama dtiniisiir/dbnusebilir.1 Alan arastirmasinda isminin

verilmesini istemeyen iki kisi; bu durumu su sekilde agiklamislardir:

“Iyi insanlar, daha yiiksek bir irade ile insan olarak yeniden dogabilir. Ama kotii
insanlar hayvan olarak bu diinyaya gelecek. Boylece insan olan hayvan, insan
iradesini kullanamayacak. Kadin, iyi bir amel sahibi olursa erkek olarak yeniden
diinyaya gelebilir....Yoksul olup da iyi bir amel sahibi olan insan, yeni
yasaminda Allah tarafindan sinanmak tizere zengin olarak gonderilir. Bunun tam

tersi de s6z konusudur.”?

Nusayrilerin kurtulus/yeniden dogus miti zahirdeki ozgiirliigiin/esitligin
tersine cevrilmesidir. Yani insanlar; Ali’nin emirlerine uygun iyi bir yasam
siirdiiriirlerse (giinahlardan armirlarsa) ve selameti (mana, isim, bab) bilirlerse
baslangic zamanindaki durumlarina, yani “yemeden, igmeden, ifraz etmeden
parlayan yildizlar” haline doniisebilirler. Hem zahiri alandan hem de insan
bedeninden kurtularak batin alana ya da nurlar alemine gecisin yolu ise, zahir alanda
kamil/arif insan olmaktir. Zahiri alana geldiklerinde daha iist bir seviyedeki
kamil/arif insan bedenine doniisenler ancak, bdnin alandaki batina/nurani varliklara
dc'inz'i5ebilirler/dzgiirle§ebilirler.3 Bu durum, N., (Erkek, Evli, 48, Lise, Iskenderun)
tarafindan su sekilde dile getirilmistir:

! Ama bu diisiincenin mezar taslarma yansitilmadig1 goriilmektedir. Zengin mezarlar, ilk bakista kendini belli etmektedir.
Bunun nedeni, bu diinyaya ait degerlerin simgesel diizeyde de olsa yansitilmas1 gerekliligi tizerine kurulu olmas1 olabilir. Yani
insanlar, para ekonomisinin degerleri noktasinda hareket ederek zenginliklerini mezar taglarina yansitirlar/yansitabilirler.

2 Yaninda kaldigim ailelerden birinin erkek iiyesi (baba), Allah’mn yolundan ayrilmanin insanlar icin iyi olmayacagim
sOyleyerek yasanmus bir hikdye anlatti:

“Zengin olup da Allah’1 tanimayan, onun yolundan sapan insanlarin yoksul duruma diiseceklerine ya da hastalanip 6leceklerine
inaniriz. Bu, Allah’a inanmamakla 6zdestir. Bizim burada Y. B. adinda zengin bir adam vardi. Zamanla Allah’in yolundan
ayrildi. Allah’ta diger insanlara ibret olsun diye onu hasta etti. Bu hastalig: iki y1l kadar ¢ektikten sonra 6ldii. Eger insanlar,
cennete gitmeyi ya da bu diinyaya insan bedeninde gelmeyi diisiiniiyorlarsa Allah’in yolunda sasmamalidirlar.”

* Nusayrilerin baslangic zamanina dénme diisiincelerini 6zgiirliik/esitlik kavramu ile agiklanmaya calisildi. Bu durum basta
anlatilanlar (6zellikle biat diisiincesi) ile celisik goriinmemektedir. Ciinkii biat, bu diinyada Ali ile bir olmanin bir aracidir.
Diger diinya da ise, Ali’nin soziinden ¢ikmayip onun gibi nur olma durumunu ebediyete kadar devam ettirmektir.
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“Insan 6ldiikten sonra eger cennete gidecekse maddi bedeninden kurtulur. Yani,
‘ruhi’ olarak Allah’in katina cikar. Ciinkii orada maddi bir bedene ihtiyacimiz
yok. Orada, Allah’a ibadet etmekten baska bir sey yapilmayacak. ...Allah’in

insani bu diinyaya gondermesinin asil amaci bu diinyadan kurtarmaktir. Ama

2 1

insan iyi bir amele sahip olursa bu diinyadan kurtulabilir

Kisacasi, mitsel diinyanin yukaridaki siralaniginda Nusayriler, zahir
alandaki biitiin pratikleri baslangic zamanlarindaki ilk hallerine donmek igin
yaptiklarini sdyleyebiliriz. Allah/Ali onlar1 6tekilerinden farkli bir yasam siirmeleri
icin bu diinyaya/cehenneme gonderdi. Yani, bir zamanlar orda islenen giinahlar
sonucunda nurlu alemden bir diisme sonucu iginde bulunduklarn diinyaya
gonderildiler. Bizler, Allah’in yolundan ayrilmazsak bir giin oraya dénecegiz. Oraya
donmek i¢in bu diinyadaki smavlardan ge¢memiz gerekir. Eger, iyi bir amele
sahipsek diinyaya yeniden insan olarak gelebiliriz ve nurani varliklara doniigebiliriz,
ama kotii bir amele sahipsek iradesi olmayan bir hayvana doniisiiriiz. Dolayisiyla,
onlarin zihinlerinde tam kurtulus/ozgiirliik/esitlik diisiincesi maddi bedenden siyrilip
nurani bir varlik haline gelmekle o6zdestir.

Ayrica, kolektif hafizanin olusturulmasinda ve devam ettirilmesinde
kullanilan bu metin veya onlarin zihinsel diinyasi; “geveze, sir tutmayan, giicsiiz,
seytana uyan” yarimin ve “zidd”in karsisina “giiclii ve sir tutan” tam, yani erkek
yerlestirilir. Hem zahir hem de batin alana gonderme yapan bu iki kavram (yarim ve
tam), kadmin yarimh@ini biyolojik ve inangsal, kafirin yarimligim1 da inangsal ve
ziilum ile esitler. Boylece, 6tekinin batin sirr bilmeyisi ile kadinin bilgisi arasinda
bir 6zdeslik kurulur. Bu 6zdeslikte 6teki batim bilgiye sahip olmadigi i¢in, kadinda
hem bu bilgiyi bilmediginden hem de biyolojik 6zelliginden dolay1 “giicsiiz” olarak
tammlanir. Oteki ile Nusayri kadinin bu 6zdesligi, yukarida anlatilanlar baglaminda
¢Oziiliir. Zahir, yani 6teki ve kadinlar; “iyi bir amele” sahip olduklarinda biri Nusayri
ve erkek, digeri ise, Nusayri kimliginden dolay1 yalnizca erkek olarak diinyaya gelir.

Onemli olan da, tam olanlar i¢in zahiri alandan ¢ikip, kurtulus mitine ulasmaktir.

' Nusayriler, mitkemmellige ulagmak icin, bu diinyaya yeniden insan olarak gelinmesi gerektigine inanirlar. Yani, hakikatin
bilgisine insan varlig1 iginde varilabilir, hayvan olarak degil. Dolayisiyla Nusayrilerin zihninde canlilar diinyasinin su sekilde
simiflandirildigini sdyleyebiliriz: Insan (Alevi), insan (6teki), hayvanlar alemi ve bitkiler alemi.
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Ama kurtulug mitine ulagsmak kadinlar icin o kadar miimkiin goriinmiiyor.
Ciinkii onlar, oliilerini gomerken tam ve yarim arasinda bir ayrim yaparlar. Bu ayrim,
erkegin ve kadmin “tyebil hak”’kinda (hak gomleginde) yansimasin bulur. Erkegin
bast kefenlenirken zikir ayinlerinde basa takilan takkeye, kadiminki ise, tiirbe
ziyaretlerinde kullanilan esarba benzetilir. Allah olan Ali’de bu “tyebil hak”ka gore
insanlar1 yargilar ve diinyaya gonderir. Dolayisiyla “tyebil hak” birbiriyle baglantili
iki sekilde yorumlanabilir: Allah olan Ali’nin “el-Miimin”/erkek  gibi
diisiinmesi/yargilamas1 ya da onun bu sekilde diisiineceginin varsayilmasi ve bu
diisiinceden dolayr da kadimin bu diinyaya yeniden gelisinde cinsiyetini
degistirmeden gelmesi ya da erkege gore daha fazla sorgulanmaSL1 Onemli olan,
insanlarin bunu (iyi amel sahibi olan kadinin erkege doniistiirillerek batin1 elde
etmesini), “Allah’in takdiridir” bi¢iminde aciklamasidir. Ama, 6Sliilerin bu sekilde
gomiiliisii goriinmeyen diinyalarin (ilahi ve zahir alandaki batinin) zihnindeki imgeyi
ele verir: Kadin giindelik ve diger yasamda eksiktir. Bu eksiklik; zahirde erkege,
batinda Allah’a biat etmektir ya da onlara tarafindan yonetilmektir.

Son olarak, Nusayri siradan insanlar, bu metni bilmeyebilirler. Ama, Ali’nin
farkli zamanlarda ve bedenlerde icinde yasadiklar1 diinyaya gelip gittigini;
kendilerinde onun gibi, bu diinyaya yeniden dogacaklarimi ve bu doguslar sonucunda
ya kamil insan/erkek Nusayri olup Ali’nin yanminda yer alacaklarin1 ya da kafir,
kadin, hayvan olup sonsuza kadar cehennemde kalacaklarini bilirler. Dolayisiyla,
onlarin zihinsel alaninda Kitabu’l Mecmuda’ki gibi kozmik bir diizen anlayisinin
oldugunu soyleyebiliriz. Zahirdeki batinda (zikir odasinda) ve giindelik yapilan
bireysel zikirlerde devamli yasatilan bu kozmik diizen, otekiler ile araya bir simr
cizer. Bu sinir da/zihinlerde, biz sahip oldugumuz bilgiden dolay1 Allah’mn katinda ve

burada “seckinler toplulugunun” birer {iiyeleriz diisiincesi ya§at111r.2 Kisacasi,

! Mezarlarin ayak kismina konan dikey ve yatay taslar, kadin ve erkegi ayirmak icindir. Dikey taslar, erkege, yatay taslar ise
kadmna isaret eder. Taslarin bu konulus bi¢imi, “tyebil hak” diisincesinden farkli degildir. Ciinkii Allah, “evveldir, ahirdir,
zahirdir, batindir” (Resim 36-37-38). Ayrica bir diger ayrimda ariflerin gomiildiigii yerlerdir. Yani, amiler ile arifleri belirleyen
farklilik da toplu halk mezarlig i¢inde ariflerin mezarlari etrafinin duvarla ¢evrelenmesidir (Resim 39).

% Secilmislik duygusu batinda yasanmasina karsin; Ali’nin kimligi cenaze ayinin sonunda dile getirilerek, zahiri alanda ilk ve
son defa yasanilir. Ayn1 zamanda bu, 6teki ile olusturulan sinirin yalnizca batin alanda yasanilmadiginin da bir gostergesidir.
Alan arastirmasinda tanidigim bir adam, cenaze ayinini su sekilde anlatmugtir:

“Cenaze gomiilmeden once herkes, avucunun icine biraz toprak alir. Kuran’dan bazi ayetler okunduktan sonra okunmus toprak
kabrin iizerine atilir. Toprak okunmus oldugu icin gomiilen kisiye bir seyler verir. Kutsallik gibi. Sonra seyh, ‘Allah rahmet
eylesin, bu kabrin iizerine bir avug toprak atana’ der. Ardindan seyh; 6lmiis kisiye yeni yasantisinda zina yapmamasini, haram
yememesini, iyi bir hayat siiriip iyi bir Nusayri olmasini nasihat eder. En son olarak da seyh, 6lmiis kigiye Allah’in huzurunda
soylemesi gerekenleri anlatir: ‘Allah birdir. Muhammed benim peygamberimdir. Islam’in sartlarimi soyledikten sonra
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yukaridaki metnin onlarin zihnindeki iletisi sudur: Ali’nin el-Miimin’i maddi
diinyay1 yonetmiyorsa bile, yonetilmeye deger olan diinyayi, yani goriinmeyen

diinyay1 yonetir.

2. 5. 5. Ideolojik Soylem

Kolektif hafiza, “seckinler toplulugu” cercevesinden hareketle ideolojik bir
soylem gelistirir. Bu ideolojik/kiiltiirel sdylem ise, Ali ve Ehl-i Beyt iizerinden kendi
tanimlamasinit olusturur. Kendini tamimlama, tarihsel siire¢ icinde &tekinin
kendilerini tanimlamasim ortadan kaldiracak bir bicimde kullamlir. Otekinin
tanimlamasinin ya da zihinsel alanmin reddi ise; “biz” bilincini One cikartir ve
oOtekilerle aradaki sinirin  olusturulmasinda ve de grup i¢i dayanismanin
saglanmasinda bir araya getirilir. Yani, kolektif hafizanin ideolojik soylemi,
kendilerini nasil tamimladiklarina (Ali ve Ehl-i Beyt’e) dayanir. Bu baglik altinda;
oteki olarak kavramsallastirilan kimliklerin kolektif hafizay1 nasil tanimladiklan ve
kolektif hafizanin bu tanmimlamay1 nigin reddettigi ele alinacaktir. Ayrica, kendi
ideolojik sdylemlerini nasil sekillendirdikleri iizerinde durulacaktir.

Yavuz Sultan Selim doneminde uygulanan baskilardan dolayr daglik
bolgelerde yasamak zorunda birakilan Nusayriler; bolgede yasayan oteki kimlikler
tarafindan “siirek/surak/suvarik” (siirgiin) biciminde tanmimlanmislardir. Zamanla
toprak sahibi olan Nusayriler; rengberlik, bagciligi meslek haline getirince Arapca’da
‘fellah-iil ard’ (toprag: isleyenler) ibaresinden, kendilerine ‘fellah’(rengber, koyli,
ciftci) ad1 verilmistir. Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusundan sonra kimi siyasetgiler
tarafindan “Arap Usag1” yakistirmasimi iistiin bir niteleme biciminde sunulmasina
karsin, Osmanlinin son donemlerinde bu yakistirma Nusayri toplumunu asagilama
ifadesi olarak kullamlmlstur.1

Tiirk ulus devletinin kurulmasindan sonra gelistirilen “Giines Dil Teorisi”,

Anadolu’da (Hititliler) ve Mezopotamya’da (Sumerler) yasayan uygarliklarin Tiirk

Miisliiman olanlar benim kardesimdir ve kadin Miisliimanlar bacimdir.” Gomiildiikten sonra da, sag isaret parmag havaya
kaldirilarak su sozler soylenir: ‘Sadaka llahul aliy@l azim” (Azim olan Ali Allah’1mizi/n (yukaridaki sozlerini ) tasdik ederim.”

! Bkz. BULUT, Faik (2003), Ortadogu’nun Solan Renkleri, Istanbul: Berfin Yayinlar1.
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soyundan oldugunu vurgular." Bu teori; Hitit ve Sumer Tiirkleri’nin Orta Asya’dan
goc ettikten sonra bir kisminin Arap yarimadasina ve Misira yerleserek Araplasmis
oldugunu savunur. Arap kesime yerlesen Hitit Tiirklerinin ¢ogunlugunun da Alevi ya
da Sii olup bir kisminin da Nusayri oldugunu iddia eder. Ornegin Agop Dilacar, 1940
yilinda Hatay Halkevinde verdigi konferansta Nusayri kimligi hakkinda sunlar

sOylemektedir:

“Bugiin Hatay’da Arapca konusan halk, aslen Tiirk olup zamanin icabr olarak
Arapca yazmis olan birer kiigik Farabi ve Ibni Sina’dirlar. Kemalizm
Tiirkgiiligii bugiin onlara kendi 6z benliklerini, 6z menselerini bildirmis, ve Tiirk
etnisinden olduklarim1 gostermistir....Alpin irkin ve Tiirk etnisinin bir ciizii olan
Hatay’in adi, eski Anadolu Hatti’lerinin ve Asya Katay’inin adlarini birlestiren

bir ad ve semboldiir” (Dilacar’dan akt. Aydin 1998: 71).

Alan arastirmasinda goriismeye katilan insanlar, yukaridaki tanmimlamalari

kabul etmediklerini su sekilde aktarmislardir:

“Eskiden Hiristiyanlarin yaninda yarici/maraba olarak calisirdik. Zamanla bu
durum degisti. Bunun saglanmasinda Atatiirk’e cok seyler borgluyuz. Ciinkii
Atatiirk, bizleri Siinnilerle esit kildi. Onun sayesinde mal-miilk edindik. Bunda
bizlerin emeklerini de unutmamak gerek. Ciinkii, bizim insanlar oldukca
caligkandir. Bizimle ilgili yapilan tanimlamalar, bizi asagilamak i¢indir. Bizler,
Ehli Beyt’e inaniyoruz ve onlarin yollarindan gidiyoruz. Bizim tek sugcumuz bu”

(M., Evli, Erkek, 35, Lise, Samandag).

Alanda tamidigim, Lise ikinci smifta okuyan bir erkek cocugu da bu
tanimlamalan kesinlikle reddettigini belirtikten sonra, Anakara’da {iniversitede

okuyan ablasim ziyareti sirasinda yasadigi bir olay1 su sekilde aktarmistir:

“ Bakkaldan bir sey almak icin iceri girdigimde diikkan sahibinin bakislarinin
benim iizerimde oldugunu hissettim. Bana ne istiyorsun diye sordu? Bende bir
tane su istedigimi soyledim. Ardindan diikkan sahibi bana sen “Arap Usag1” sin
degil mi dedi. Ben ne sdyleyecegimi sasirmistim. Iceride konusulanlar1 duyan

abla, diikkan sahibine bagirip ¢agirmaya bagladi. Bunu iizerine adam, yeniden

' BEHAR, E. Biisra (1996) iktidar ve Tarih: Tiirkiye’de Resmi Tarih Tezi’nin Olusumu, istanbul: Afa Yayinlar1.
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“Arap Usag1” dedi.” Arap usagi olarak degil, Alevi olarak tanimlanmak
istedigini belirterek konusmasini tamamladiktan sonra, annesi su aciklamay1
yapmustir.

“Bizler, Ehli Beyt’in soyundan geliyoruz. Bize yapilan bu yakistirmalar, icinde
bulundugumuz zor zamanlarla ilgilidir. Ama, bu yakistirmalar1 kabul etmiyoruz.
Bizlerin tek sugu Ali’yi ve onun soyundan gelenleri sevmektir. Bizlerin bu

sekilde anilmas1 hosumuza gider.”

Tamdigim bir adam, yukarida anlatilanlar dogrultusunda diisiincesini

belirttikten sonra sunlar1 anlatmistir:

“Siinnilerin amaci devamli bizi asagilamak. Yasadigimiz biitiin zorluklar, onlarin
yiiziindendir. Bizler kendi halimizde inanglarimiz yerine getiren insanlariz.
Kimseye bir kotiiliigiimiiz olmadi....Canimiz, Ali’ye ve onun soyuna kurban
olsun. Bu inancimizdan asla vazge¢meyiz. Ciinkii, bu inancimiz atalarimizdan

bize gecti. Bizlerin Alevi olarak tanimlanmasi daha dogru olur.”

Alan aragtirmasinda goriismeye katilan isminin verilmesini istemeyen bir
adam; “Bizler Eti Tiirkii degiliz. Bunlar, bizi asimile etmek i¢in uydurulmus
seylerdir....Konustugumuz dil; Tiirkce degil Arapca’tir” diyerek, goriislerini
aktarmustir.

Etnik kimlik iiyeleri otekilerinin kendilerini tanmimlamalar {izerinden
olusturulan ideolojik séylemi disarida birakarak, kendilerini Ali ismi/Alevi kavrami
icinden tamimlamaktadirlar. Bu tamimlama; kendi kimlik diizeyinde biitiinlesen
Alevilerin ideolojik sOylemini de olugturmaktadir. Bu sdylem de gecmisin i¢indeki
tarihsel olgulardan hareketle kimligin biitiin liyelerine aktarilmaktadir. Aktarimin
merkezinde ise, kendilerine baski yapan Siinnilerin kendilerinden olmadiklar ve her
durumda onlarla kendileri arasinda bir sinirin bulundugu ifade edilmektedir. Onlarin
zihinsel diinyasindaki “sinir muhafizlari™' ise, Ali ve onun etrafinda dénen imgeler
olusturmaktadir. Bu ideolojik sdylem, onlarin Kitabu’l Mecmu’nun ‘Arinma
Duasi’nda net bir bigcimde ortaya konulmustur. Bu duanin ne zaman ve kimin

tarafinda yazildig1 bilinmemekle birlikte, tarihsel siire¢ i¢indeki Otekinin baskilart

' Bkz. SMITH, D. Anthony (2002), Uluslarin Etnik Kokeni, (Cev. S. Bayramoglu-H. Kendir), Ankara: Dost Yayinlari, 1.
Baski.
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cercevesinde sekillendigini sOyleyebiliriz. Bu duanmin metni, Tirk (2005: 117)

tarafindan su sekilde Tiirkce’ye cevrilmistir:

“Ates ve Atesin ehlinden sen bizi koru.

Lanet olsun Ebu Bekir’e, Osman’a, Omer’e,
Muaviye’ye, Yezid’e, Halid bin Velid’e,

Amr bin As’a, Harun Resid’e, Yavuz Sultan Selim’e
ve biitiin sirk kosanlara...

Kemikle et nasil ayriliyorsa

Bizi de onlardan ve onlarin torunlarindan 6yle ayir.”

Yukarida yer alan bu dua, tam olanlar tarafindan batin alandaki ve giindelik
yasamdaki ferdi zikirlerde zahirin isimlerinden arinmak icin kullanilmasina karsin,
zahiri alanda da yansimasini bulmustur. Nusayri Alevileri bu isimleri; seytanla ya da
Siinnilerle 6zdeslestirdikleri i¢in zahiri alanda kullanmazlar. Bundan dolay1 da, kendi
cocuklarina bu isimlerin yerine Aleviligi ¢agristiran (Ali’nin ismini ve sifatlarin1 ve

onun soyundan olanlarin) isimleri verirler:

“Bizler, bu isimleri cocuklarimiza vermeyiz. Cocuklarimiza; Ali, Hasan,
Hiiseyin, Fatma gibi isimler veririz. Bu isimlerin (duada gecenler) eskiden, bize

cok biiyiik kotiiliikleri olmus” (A., Erkek, 58, flkokul, Harbiye).

Alevilige 6zgii isimlerin kullamimina agirlik verilmesi ve dua da “Ehlii-z
Zahir”e ait isimlerin lanetlenmesi kolektif hafizanin tam ve yarim olanlar arasindaki
biitiinlesmenin bir gostergesidir. Ozellikle, batin ve ferdi namazlarda devamli bir
bicimde dile getirilen bu ‘Arinma’ duasi batinin ‘biz’ anlayisinin “Ehlii-z Zahir”e
kars1 en 6nemli sekillendiricisi konumundadir. Kisacast bu dua, i¢ ve dis tehditlere
bir cevap niteligindedir.1 Bundaki amag ise, icteki ideolojik sOylemi iist diizeye
cikarmaktir. Ideolojik sdylemin olusturdugu bu kolektif hafiza, batin icinde

kullanilan iletisim bi¢imini de etkiler.

2. 5. 6. letisim Bicimi ve Gizlilik

! Modern ulus-devletlerin milli marslarinin iiyelerine hissettirdigi duygunun aymsimi Nusayriler, bu dua araciligiyla kendi
iiyelerine hissettirirler.
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Batin iyeleri ideolojik soylemleri dogrultusunda kendi iclerinde
gelistirdikleri bir iletisim sistemini kullanarak oteki kimliklerin baskisindan
korunmaya calisir. Bu iletisim sistemi kolektif hafizanin ingasinda kendilerinden
olmayanlar1 disarida birakmak ve giindelik yasam igerisinde birbirlerini tanimak
tizerine kuruludur. Bu baglamda; onlarin sahip olduklar1 s6zciik dizgeleri yalnizca
nesne ve diisiinceleri siniflandirmaz, ayni zamanda kendi {iiyelerine bir takim
anlamlar da iletirler. Tletilerin icerigi; merkezde yer alan Ali, Muhammed, Faris? ile
ilgilidir. Inang sistemi igindeki bu iicliiniin merkeze tasinmasinin nedeni, onlarin
Yaradan kimligidir. Yaradan olan Ali, yalnizca kendi nurundan Muhammed’i
yaratmamis. Yaradanin nuru aymi zamanda, diger kutsal kisiliklerin ve yeryiiziiniin
yaratilmasina da neden olmustur. Onemli olanda batin icin bunu bilmek ve
anlamaktr.  Kitabu’l Mecmu'nun  ‘Ayn  Al-  Aleviyeh®  (Aleviligin
Ayn1/Gozii/Kaynagi) duasinda Yaradanlarin iletileri su sekilde dile getirilir:

“Zati Alevi Ayn’in surinin anlami Ali’dir. Hicap Muhammedi “Mim”in sirr1
Seyit Muhammed’dir. Bab Silsile “Sin”in sirr1 Seyit Salman’dir. Ayn, Mim,
Sin’in sirr1 budur” (Kitabu’l Mecmu’dan akt. Tiirk 2005: 109).

Batinda yer alan tam olanlarin sozciikk dizgelerine indirgeyerek
gelistirdikleri iletisim dilinde ‘ayn’; goz anlamina gelir ki, Allah’in tecellisinin
farkina varmaktir. ‘Mim’, Allah’in iletileri aracilifiyla evreni ve insam kavrayip
yorumlamaktir. ‘Sin’ ise, bu iletilerin aracilifiyla insanlara yol gosterendir. Buradan
hareketle olusturulan bu sozciik iletilerinin yalnizca batin alandakiler i¢in anlamca
yiiklii bir degeri bulundugunu soyleyebiliriz. Ayrica, sozciiklere yiiklenen anlamlarin
batinin karsisinda bulunan zahirle smir bir duruma da isaret ettigini ya da
edebilecegini de vurgulamaliyiz. Ciinkii, ‘ayn, mim, sin’ iletileri zahir i¢in yan yana
gelmis isimler silsilesinden baska bir seyi ifade etmez. Dolayisiyla bu iletiler; batin
ve zahir alanda batin olanlarin birbirleriyle ortakliklarina gonderme yaparak Gtekini
disarida birakir. Zahir ile kurulan karsitlik da batinin hem aidiyet duygusunun
gelisimini hem de, ortak hafizanin canli tutulmasin saglar. Tiirdeslik duygusunun en

ist noktaya tasindig1 an, ‘ayn, mim, sin’ iletisinin ideolojik sdylemi batin zihinlerin
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zahire kars1 neye sahip olduklarini yeniden yasatir ya da iiretir: Iletilerin sagladig
Allah fikrinin zahiri diisiince de oldugu gibi olmadigi. Ama, bunu batn iiyelerinin
diginda kimsenin bilmemesi gerekir ki inang, kusaktan kusaga aktarilabilsin ya da
otekine karsi korunabilsin. Alan arastirmasinda yaninda kaldigim ailelerden birinin

erkek iiyesi (baba), bu konu hakkinda sunlari anlatmistir:

“Toplu namazlar esnasinda, nakfiyi igerken kimin bizden oldugunu anlamak i¢in
‘Ayn, Mim, Sin’ deriz. Bunu soyleyen herkesin bizden oldugunu anlarniz. Eger,
namaza katilan kisi bunu sdyleyemezse onun bizden olmadigimi anlariz....
Simdiye kadar basimiza boyle bir sey gelmedigi icin agik¢asi o an, ne yapariz

bilmiyorum. Galiba, bu kisiyi digar1 ¢ikaririz.”

Bu adam, giindelik yasamda da elleri g&gsiin iizerine koyarak birbirlerini
tanidiklarim sdyleyerek konusmasini tamamlamigtir. Ayrica alan arastirmasinda bir
cok Nusayri’nin bu sekilde iletisime gectikleri gozlemlenmistir. Ozellikle, kaynak
kisi beni gezdirirken gordiigii Nusayrilerle bu sekilde selamlasmistir. Benimle
selamlagmalar1 ise, daha ¢ok, el sikisarak gerceklesmistir.

Batinin iiyelerinin ideolojik sdylemi ve iletisim dili dogrultusunda
gelistirdikleri gizlilik anlayisi, yani “takkiye”, en basit anlamiyla temkinlilik, giiven
verme ve niyetlerin gizlenmesi anlamina gelir. Bu kavram bir cok diizeye

uygulanabilir.

“Kisisel diizeyde ele alindiginda insami tehlikeden korumayi hedefleyen bir
uyar1, dinsel diizeyde ele alindiginda yabanci saldirisi karsisinda imamin
savunulmasi, metafizik diizeyde ise Allah tarafindan insana verilen emanetin,

sirrin saklanmast anlamina gelir.” (Shayegan 2002: 112).

Zahirle kurulan iletisimde batin iiyeleri, sik¢ca buna basvurarak onlar gibi
olduklarin1 anlatmaya calisirlar. Batin; zahir gibi, Allah’in bir oldugunu,
Muhammed’in onun elgisi oldugunu savunur. Batin; bu yolla batim1 bilgiyi (ayn,
mim, sin) karsisindaki zahire vermeyerek kendi icinde biitiinlesmeyi sagladig gibi,

“...Siilerle ya da Siinni mubhitle ortaya c¢ikabilecek acik catismalart da...bertaraf”
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(Olsson 2003a: 232) eder. Alan arastirmasinda yaninda kaldigim yukaridaki aym

kisi, bu konuyla ilgili olarak sunlar1 aktarmistir:

“Eski korkularimiz hale devam ediyor. Sahip oldugumuz bilgiyi agiklamamak
icin Siinnilerle konusurken takkiye yapariz. Yani, onlar gibi davraniriz. Yalnizca

onlarin yaninda degil, baska mezheplere de boyle davraniriz.”

2. 5. 7. Etnik Kimligin Kendini Tanimlamasi

Kolektif hafizanin zahir ve batin bigciminde ikiye boliinmesi, kimligin
kendini tanimlama diizeyinde ortadan kalkar. Ciinkii, kendini tanimlama; kolektif
hafizanin normlarinin, degerlerinin, amaclarinin ve ideolojisinin kabulil iizerinden
kendi hakkindaki bilincine ve duygusuna isaret eder. Boyle bir aidiyetlik duygusu
ise, kolektif hafizay1 ortak bir isim altinda bir araya getirir. Bu isim, kolektif
hafizanin iiyeleri i¢in bir anlam tasir ve bu anlam onlarin bildigi ve deger verdigi bir
seydir. Yani, 6tekinin kavrayamayacagi bir duygudur. Bu baslik altinda; oncelikli
olarak alandan derlenen iki aktarim ile Nusayr isminin kendileri i¢in neyi ifade ettigi
izerinde durulacak. Ardindan; bu isim ve kolektif hafizanin 6ne c¢ikardigi isim
izerinden kendilerini nasil tanimladigi ve bu tanimlamanin kendi iiyeleri i¢in neyi
ifade ettigi anlatilacaktir.

Alan arastirmasinda goriismeye katilan seyh N., (72, Evli, Ilkokul, Harbiye)

kendilerine Nusayr adinin verilmesinin kokenini su sekilde aciklamaktadir:

“Bence Nusayri ismi, II. Halife zamaninda Suriye’nin fethinde basarisiz olan
Ebu Ubeyde'nin ordusuna yardima gonderilen takviye kuvvete izafeten
verilmistir. Bu kiicik kuvvet ise, Hz. Muhammed zamaninda Gadir Humm
biatina katilmig, Hz. Ali taraftar1 450 kisiden olusmustur. Suriye’de diismani
yendikten sonra bolgeye yerlesmisler ve kendilerine de “nasara/niisra”
(yandas/zafer kazanan) adi verilmistir. Onlarin aldiklar1 topraklara da Nusayra
Dag (Cebel’iil Nusayra) denilmistir. Buraya yerlesen (Liibnan-Antakya arasinda

kalan daglik kesim) herkes de ayn1 isimle amlmiglar.”’

! Seyh’in bu agiklamas1, kendisi de Alevi olan Muhammed Emin Galib et-Tavil’in “Arap Alevilerinin Tarihi, Nusayriler” adlt
kitabina dayanmaktadir. Kitapta da Nusayri isminin kokeni bu sekilde agiklanmaktadir. Massignon (1964: 365), bu kelimenin
kokenine iligkin bes ayr1 kaynak belirtir: Nasrani (Hiristiyan) kelimesi, Latince ‘nazerini’ kelimesinin bozulmus sekli,
‘Nasurdya’ Kufe yakinlarinda bir kdy, ‘Nisbe’: Nusayr uydurma $ii sehitlerinden biri olup, ya ‘Ali’nin oglu ya da onun azatlist
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Seyh, kendilerini Nusayri olarak tanimlamanin yanls oldugunu belirterek,
Ali’nin isminden hareketle Alevi biciminde tanimlamanin daha dogru olacagini
vurgulayarak konusmasini tamamlamaistir.

Seyh A., (Erkek, Evli, 65, Lise, Samandag) ise, inancin kurucusu olan
Muhammed bin Nusayr ismine atfen kendilerinin bu isim dolayimiyla

tanimlandiklarini su sekilde agiklamaktadir:

“On birinci imam Hasan el-Askeri’nin miiridi olan Muhammed bin Nusayr’a
ismine izafeten bize Nusayri denir. Ama inancimiz, Muhammed bin Nusayr’dan
once sekillenmistir. Nusayr, Ehl-i-Beyt’in kutsal akidesini yayip savunmakla
yetinmistir. Bundan dolayi, bize Alevi denmesi daha dogrudur. Alevilik de

Ali’ye yandas olmaktir.”

ki aktarim da; yani biata katilanlar ve Muhammed bin Nusayr {izerinden
kimlik tanimlamasi tarihin ic¢ine cekilerek Ehl-i Beyt soyuyla, dolayisiyla Ali ile
Ozdeslestirilmektedir. Ali ile kurulan 6zdesligin kendisi de, Alevilik kavramiyla
aciklanmaktadir. Ismin kendisi; kolektif hafizanin iiyelerini diisiincede analoji ya da
cagrisim yoluyla kavrayarak gecmisle iliski kurmaya davet eder. Gec¢mis ise,
Muhammed bin Nusayr ismi iizerinden ve onun da dahil oldugu ortak atalarla
kurulan iliskidir. Kolektif hafiza {iyelerinin zihinsel diinyasinda ge¢cmisin iginden
kurduklar iligki de (Muhammed bin Nusayr iizerinden) ortak bir soy aramaktadirlar.
Smith’in de belirttigi gibi (2002: 49), 6nemli olan; bu “soyun gercek veya hayali
olmasi degil, kolektif hafizaya eklemli iiyelerinin ayn atanin soyundan geldiklerini
ve ayn duygular1 paylastiklarini” ifade etmesidir. Kisacasi, yogunlasmis bir simge
olan Alevilik kavrami, onlar i¢in i¢sel diinyayla baglantili ve duygusal agidan yiiklii
mesajlar icerir. Muhammed bin Nusayr’i de kapsami icine alan Ali ve Ehl-i Beyt
imgesi.

Yanin da kaldigim aileler ve goriismeye katilanlar, hemen her giin Ali’nin

ve Ehl-i Beyt’in iiyelerinin isimlerini andiklarin1 ve cocuklarina dini egitimden 6nce

veya Muaviye’nin bir veziri ve Nusayriligin de kurucusu ‘Muhammed bin Nusayr’ ismi. Masignon, bunlardan en dogrusunun
bu sonuncusu oldugunu vurgular.
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kendi inanclarinin genel ozelliklerini 6grettiklerini soylediler. Yaninda kaldigim
ailelerden birinin iiyesi (baba) ise; Ali ve Ehl-i Beyt’in ileri gelenlerini “...anarak
manevi bir giice eristigini ve islerini kolaylastirdigin1” belirtmistir. Zihinsel olarak
gecmisle kurulan bu baglanti, kendilerini nasil tanimladiklarinin da bir isaretidir. Bu;
yalnizca kendini tanimlamanin bir araci degil, ayn1 zamanda, tarihin i¢inden 6tekini
inga etmenin ve simdi i¢inde Otekine karsi kendini savunmanin da aracidir. Yani,
kolektif hafizanin iiyelerine giindelik yasamlarinda karsilastiklar1 zorluklarin
asilmasinda bir bagvuru gercevesi sunar. Cercevenin i¢i ise, ‘biz’ diisiincesini one
cikartan imgeler ile doldurulur: Ayn kok ve soydan olma ya da Ali ve Ehl-i Beyt.

Nusayri Alevilerinde hayali ya da gercek ortak ata, Muhammed’in Veda
Hacci’'ndan (7 Mart 632) sonra Medine’den Mekke’ye donerken Gadir Humm
denilen yerde Allah’in emrine uyaurak1 Ali’yi kendi halefi olarak (16 Mart 632) tayin
etmesiyle baslamistir. Burada Muhammed hacca katilan topluluga su sozleri buyurur:
“Ben kimin mevlas1 isem bilsin ki, Ali’de onun mevlasidir. Allah’im; ona dost olana
dost ol, diisman olana diisman ol” (Tiimkaya 2004: 47).

Nusayriler; bu tarihi olaya dayanarak kendilerini, yani Ali’ye biat edenleri
ilk Aleviler olarak tamimlarlar.” Boylece, Ali’ye biat etmeyenlerle araya cekilen sinir,
Alevi tanimlamasiyla saglanir. Zihinsel alanin Ali ve Ehl-i Beyt diisiincesiyle
sekillendirilmesi de otekinin imgesini yaratir. Oteki; Ali’ye biat etmeyendir,
dolayisiyla Allah’in sozlerine kars1 gelendir. Ali ve Ehl-i Beyt diisiincesinin simdi ve
gelecek ile iliskilendirilmesi de Alevilik tanimlamasiyla saglanir. Ya da bunun tersi
s0z konusudur, yani Alevilik tanimlamas1 Ali ismiyle zihinsel alana yerlestirilir. Bu
iki diisiince de, Nusayriler icin ayn1 anlami tagimaktadir.

Asagida alan arastirmasi sirasinda goriismeye katilan insanlara “kendinizi
nasil tanimlarsiniz?”, “otekiler ile iliskileriniz nasil?” ve “onlardan farkiniz nedir?”
sorularina verdikleri cevaplardan derlenen ii¢ aktarim; ortak bir ismi ve soyu tarihin

icinden tasavvur ettiklerini gostermektedir:

! Maide suresi 67. ayet: “Ey peygamber sana indirileni teblig et, teblig hizmetini yapmazsan onun el¢iligini yapmamus olursun.
De ki bu ayet Ali’ye bidtin tamamlanmasi i¢indir.”

% Bu biat; daha 6nce belirtildigi gibi, Miislimanligin sialara (grup,yandas, yardimei, topluluk) boliinmesine neden olmustur.
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“Kendimi Arap Alevi diye tanitirrm. Miislimanligin Alevilik koluna bagliyiz.
Diger Miislimanlardan (Siinnilerden) farkimiz Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e olan
sevgimiz ve bagliligimizdir. Bu baghilik, Hz. Ali zamaninda olusmus ve
gliniimiize kadar gelmistir. Eskiden beri Ehl-i Siinnet ile aramizda c¢ok biiyiik
farklar vardir. Onlar; bizleri sapkin, din disi, Allahsiz olarak bilirler. Sokaga
ciktigimiz zaman bize, kadinlarimiza ve seyhlerimize hakaret ederlerdi....Bizim
felsefemizde insanlara inancindan dolayr baski yapilmaz. Ama onlar, gerici
olduklar1 i¢in yapiyorlar....Hiristiyanlarla arammz ¢ok eskiden beri iyidir. Onlarla
ortak kutladigimiz bayramlar da vardir” (M., Erkek., 50, Evli, flkokul, Antakya).
“Kimlik konusuyla ¢ok fazla ilgilenmem ama, Arap Alevi oldugumu
sOyleyebilirim. Alevilik; Ali’yi ve onun soyundan gelenleri sevmektir....Eskiden
yasanilan sikintilar giiniimiizde de devam etmektedir. Hala, Siinniler bizlerin
kestikleri etleri yemezler. Siinniler; yobaz, gerici insanlardir. Bizler ise; daha
demokratik, barisci, insan sever insanlariz. Hiristiyanlarla eskiden beri aramiz
cok iyidir. Bizimkilerin anlattiklarina gore onlar, bizi Yavuz Sultan Selim
zamanindaki katliamdan korumuslar.” (E., Kadm, 25, Evli, Universite,
Samandag).

“Bizler Ehl-i Beyt soyundan geliyoruz. Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi halefi
olarak tayin etmesi bizim icin c¢ok Onemlidir. Ciinkii bugiin, inancimizin
aciklandig tarihtir. Miisliimanlik, Gadir Humm biat1 ile birlikte Allah’a inanlar
ve inanmayanlar seklinde ikiye ayrilmistir. Hz. Muhammed’in sozleri Allah’in
sozleridir. Bizlerde bundan dolayi, Ali’yi yiiceltiriz ve Ali’den dolay1 da
kendimize Alevi deriz....Muhammed bin Nusayr, Ehlibeyt inancin1 savunmak ve
yaymak diginda bir gorevi olmamustir. Bizlerde onun yolundan yiiriiyoruz” (H.,

Erkek, 54, Evli, ilkokul, Harbiye).

Yukanidaki aktarimlar, kolektif hafizanin tarihin icinden se¢mece bir tarzda
ele aldiklar1 simgeleri kendilerini tanimlamak icin kullanildigim gostermektedir.
Gecmise iliskin olusturulan bu kolektif hafiza, tiim etnik kimlik iiyelerinin
paylastiklart bir duyguya génderme yapar. Hafizanin kendisi de; aym cografyay1
paylastiklar1, aym1 soydan geldikleri ve ayni dili konustuklart Arap Siinni ve Arap
Hiristiyanlara kars1 korunur. Ayn1 zamanda bu, 6teki etnik gruplara karsi olusturulan
zihinsel bir sinirdir. Sinirin i¢i ise, Alevi kavrami/simgeleri ile doldurulur. Alevilik
ise, onlar icin Ehl-i Beyt’in soyundan olmaktir. Buna karsin, sinirin disinda kalanlar

birer “Ehlii-z Zahir” (zahir ehli) ya da yabancidir. Tarihin i¢inden olusturulan
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‘yabanci’ imgesi ve kolektif hafizanin kendini tanimlama bi¢imi; Sargut’un (2001:

78) ifadesiyle,

“...kimligin tyelerinin algilama ve diisiinme siireclerinin yonlerini ve
sonuglarini etkiler. Boylece toplumdaki bireyleri atalariyla ve gelecekteki
kusaklarla anlamli bir biitiinliikk i¢inde iliskilendirir. Toplumun tim {iiyeleri

kendilerini birlestiren anlaml1 bir evrene ait olduklarin1 kavrarlar”

Arap Siinni ve Arap Hiristiyanlara karst1 Nusayri kimligi Alevilik
tanimlamasiyla temsil edilmesine karsin, Anadolu’daki oteki kimliklerle (6zellikle
Anadolu Alevileri) aradaki sinirin olusturulmasinda yalnizca Alevilik degil, ayni
zamanda Nusayrilerin giindelik yasamlarinda ve dini ayinlerinde kullandiklar
Arapca da 6nem kazanir. Bu durum; Nusayri kimliginin ¢ift bilesenli bir yapiya sahip
oldugunu ortaya koymakla birlikte, merkezde kimligin inang sistemi yer alir. Etnik
kimligin kullandig1 dil olan Arapca; inang gibi kimliginin sinirlarim koruyan ve
topluluk {iiyeleri arasinda dayanmismayi saglayan bir aractir. Alevilik kimliginin
olusumu gibi, dil de, kolektif hafiza tiyelerine sosyallesme siireci icinde 6gretilmeye
baslanir. Aile icinde konusulan Arapca, kolektif hafiza iiyelerinin zihinsel diinyasini
oteki etnik kimlikler karsisinda sekillendirmeye baglar. Anderson’un da belirttigi
(1995: 151) gibi dil, “...hayali cemaatler tiireterek, tikel dayanisma gruplart insa
edebilme yetenegidir.” Dolayisiyla dil, kimligin iiyelerini disarida birakma aract
degildir. Dil, gecmisin simdiye tasinmasinda ve gelecegin kurgulanmasinda bir
aragtir. Bir taraftan gecmis (Ali ve onun soyu); zihinsel diinyaya tasimir, diger
taraftan bunun i¢inden gelecek kurgulanir.

Alan arastirmasinda, goriismeye katilanlar tarafindan dil ve etnik kimlik

arasindaki baglanti su sekilde aciklanmgtir:

“Bizim gibi Tiirkiye’de Alevilige inan, Ali’yi yiicelten insanlar var. Ama, onlarin
uygulamalariyla bizimkiler arasinda farklilik ¢ok fazla. Onlar; kadinli erkekli
ibadet ederler. Ayrica ibadetlerinde saz da var. Bizde ise, boyle bir sey yok.
Bunlarin 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Ama daha 6nemlisi onlarin dili ile

bizimkisi farkli” (M., Erkek, 18, Lise, Harbiye). M., inan¢ kadar dilinde ¢ok
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onemli oldugunu seyhlerin de dile getirdigini belirterek konusmasini
tamamlamustir.

“Bizim kusak okula baslamadan 6nce Tiirk¢e bilmezdi. Ailemiz evin i¢inde hep
Arapca konusurdu. Tiirkce’yi ilkokulda ogrendik. O zamanlar, Ogretmenin
masasinda kumbara olurdu. Arap¢a konusanlar kumbaraya para atarlardi. Ayrica
Arapg¢a konustugumuz igin 6gretmenler tarafindan doviiliirdiik Dil her seydir.
Allah herkese kendi dilinde yardimci olsun (M., Erkek, 50, Lise, Antakya).
“Lisanimiz Arapga, dinimiz Alevilik oldugu i¢in insanlar bizi horladilar ve
bizlere her donem baski yaptilar. Ama Atatiirk’le birlikte onlarla esit bir konuma
geldik. Yani Atatiirk ile 6zgiirlestik. Bundan dolay: Atatiirk’ii cok severiz ve onu
saygiyla anariz. Bundan dolay: Tiirbelerde onun resmine rastlamak miimkiin’'

(S., Erkek, 58, Universite, Samandag).

Yukaridaki aktarimlar baglaminda; kolektif hafizanin iiyeleri kendilerini
Nusayri Alevi olarak degil, Arap-Alevi ya da yalmzca Alevi olarak tammlarlar.”
Kolektif hafiza tarafindan kullanilmayan Nusayri ismi ise; kimi zaman tarihi bir
olaya, kimi zaman da tarihi bir kisilige dayandirilir. Buna karsin, kolektif hafiza
tiyeleri Nusayri isminin tarihsel kokenini her durumda Alevi kavramiyla Ortiistiiriir.
Alevi isimi ise, onlar icin kendilerini tamimlamaya yarayan bir isaret ya da simgedir.
Bu simge sayesinde kolektif hafizanmin iiyeleri kendilerini diger kimliklerden
ayirirlar. Kendini tamimlama diizeyinde bu isim; disaridakiler icin hicbir sey ifade
etmeyebilir, ama icine aldig1 insanlar igin bir giic simgesi haline gelir. Giig

simgesinin kendisi de; gecmisi, simdiyi ve gelecegi kimlik iiyelerinin zihinlerinde

! Bilindigi iizere, Tiirkiye Cumhuriyeti bir ulus-devlet kimligi yaratabilmek icin dilde standartlasmaya gitmistir. Bu cercevede;
“Vatandas Tiirk¢ce Konus” kampanyasiyla biitiin kimliklerin, elit-biirokratlar ve aydinlar ile ayni dili konusmasi ve diistinmesi
hedeflenmistir. Bu durum; diger diller gibi, Arapca’nin 6zel alana hapsedilmesine neden olmustur. Bu durum, etnik kimligin
aidiyet duygusunu zayiflatmakla birlikte, tamamen ortadan kaldiramamustir. Ciinkii; dil gibi yapisal bicimler (ekonomi, politika,
akrabalik vb dahil olmak iizere) bazen etnik kimligin simirlarini zayiflatmakta basarisiz olurlar. Etnik kimlikler, yapisal
bicimleri disaridan alirken kendi i¢inde bir dontisiime ugratirlar ya da bunlarin yerine konumuz olan etnik kimlik gibi, inang
sistemini (Aleviligi) merkeze alirlar. Alan arastirmasinda goriismeye katilan insanlarin Atatiirk’e yogun bir saygi duymalarinin
nedeni ise; hem onlarin inang sistemlerine miidahale etmemsine hem de onlart Siinnilerle (vatandaslik bagi cercevesinde) esit
bir diizeye getirildiklerine duyulan inangtan kaynaklanir.

Yukarida anlatilanlarla baglantili 6nemli bir konuda, Nusayrilerin sol disiinceyle olan iligkisidir. Biitiin etnik kimlikler gibi,
onlarda genellikle sol partilere oy verirler. Ciinkii sol, etno-dinsel kimlikler icin, kendini koruyabilmenin bir aracidir. Ornegin
Almanya’daki Tiirklerin Hiristiyan Sosyal Demokratlara/sol partilere oy vermelerinin altinda yatan mantik, irk¢r saldirilar
kargisinda ve azinlik haklarinin savunulmasinda/korunmasinda bu partilerin oynadiklar roldiir.

% Nusayri Alevi tanimlamast bilim adamlarinin Anadolu’da yasayan oteki Tiirk ve Kiirt Alevilerinden ayirmak icin kullandiklar:
bir kavramdir (Bkz. ULUCAY, Omer (2003), Nusayrilik -inan¢ Esaslary/Tenasiih, Adana: Karahan Yayinlari). Anadolu’da
yasayan Tiirk ve Kiirt Alevilerinin dini pratiklerine, ana dillerine ve tarihin igcinden getirdikleri kiiltiirel 6gelere bakilarak tiirdes
Tirk ya da Kiirt asiret kimliklerine baglanir. Buna karsin, Tiirkiye’nin giineyinde yasayan Nusayriler, ayni diisiinceden
hareketle Arap kimligine baglanir.
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Ali/Allah ve Ehl-i Beyt iizerinden birbirine baglar. Smith (20003: 48), ismin kendisi

toplulukla birlestigi zaman,

“...isimlendirilen toplulugun iiyeleri icin kusaklar isti bir aura kazanir.
Dolayisiyla isim, {iiyelerinin ve disaridakilerin ve gelecek kusaklarin
diisiincelerinde ve imgelerinde, toplulugun ayirt edici niteliklerine ve

ozelliklerine iliskin imgeleri bir araya getirir” der.
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3. SONUC ve ONERILER

3. 1. Sonug

Nusayri kimliginin ingasin1 simgesel/yorumcu bir yaklagimla ele alan bu
tezde, bireylerin yasattig1 yiizlerce simgeden yalnizca birka¢ tanesinin iizerinde
duruldu. Ele alinan bu simgeler, giinliik yasamin akisi icerisinde her eylemin
kapsamina, dolayisiyla kimligin biitiiniine niifuz etmistir. Nusayri kimligi de temelde
bu simgeler ve anlamlar sistematiginin birbirine baglanmasindan bagka bir seye
gonderme yapmaz. Goriinlirde 0©zgiil bir inan¢ sisteminin/kimligin giindelik
yansimalari olan torenler, ibadet bicimleri, s6z dizileri, kavramlar, mekanlar, giysiler
ve yemekler vb. bireylerin icinde kendi var oluslarin1 anlamlandirdiklari bir degerler
sisteminin parcalaridir. Yukaridaki boliimlerde de ele alindigi gibi, kimligin
gondermeleri; kimi zaman akrabalik ya da soy ile, kimi zaman Allah, kadin ve erkek
iligkileri ile, kimi zaman 6teki ile, kimi zaman informel egitimle ve kimi zamanda
inanca dayali kan kardeslik baglar ile i¢ ice gec¢mistir. Bu simgesel biitiinliik;
bireylerin zihinlerinde ayinler, benzetisimler, sozel gondermelerle birbirine baglanir.
Bu simgeler; tarihsel siire¢ i¢inde, kimligin aktorleri tarafindan iiretilmekle birlikte,
kendi aralarinda olusturduklar1 simgesel iletisimle hem giiniimiize kadar devam
ettirilmis hem de diger kimliklerden korunmustur. Baska bir deyisle simgeler,
Nusayri kimliginin bugiinkii yansitilis bi¢cimini yeniden iiretir ya da kimlik, kendi
bilincinde simgeleri yeniden anlamlandirir. Yeniden iiretim de/anlamlandirma da
kimlik i¢inde olusturulan iletisim agiyla hem bireysel diizlemde hem de toplumsal
diizlemde inang sistemine ait mitler ve ideoloji de yeniden iiretilir.

Bireylerin 6znel deneyimlerinin ve diisiinme/yargida bulunma siirecinin
kimligin anlam aglan i¢inde eridigi bu dongiiniin temelinde, batin ve zahir
kavramlartyla ifade edilen iki varlik alami algis1 oldugu belirtilmisti. Bireylerin
inanglar 6grenme siirecinin basinda karsilastiklart bu ikiligi, Nusayri kimligine iiye
bireylerin zihinlerinde olusturulmasi ile nasil iliskilendirebiliriz? Gergegin, bu
sekilde iki yonlii bir hale biiriindiiriiliisii, giindelik olanla derinde olani, goriiniir
olanla goriinmez olani, iceri ile disarity1 daha basinda ayirarak, bireylere adi

konulmamis bir ‘ideali’ gostermektedir. Bu ideal, sonraki siirecte, egitimi, kadin
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erkek iligkilerini, inanca dair bilginin sinirlarini, cennet ve cehennemi, oteki ile
iliskileri kavratacak olan yolun baslangicidir. Toplumsal iliskiler i¢cinde, ¢cocuk, kadin
ya da erkek olmak; seyhe ve amcaya itaat etmek; sirr1 tutmak ve otekini zihninde
sekillendirmek (tanimlamak) icin batin ve zahir olarak ayrilan gercegi simgesel
diizeyde de olsa kabullenmek ve icsellestirmek gerekecektir. Bireysel diizlemde,
zahirden batina giden bu yasam yolu, bireylerin olgunlasma (tkemmel) siirecini ifade
eder. Son tahlilde bu miikemmellik, Nusayri kimligini i¢sellestirme ile Ali’nin
gercekliginin 6ziimsenmesini icerir.

Giindelik dilin bir kavrami olan ‘mevla’ batin ve zahirin kavranmasi icin bir
ara¢ islevi goriir. Mevla; bir yandan batinin goriiniir yoniinii, diger yandan batinin
goriinmeyen yoniinii ifade ederken, giindelik yasami da inang sistemi baglaminda
ikiye bdoler. Mevlanin goriiniir olana isaret eden yonii, Nusayri kimliginin
biitiinlesmesine vurgu yaparken, goriinmeyen olana isaret eden yonii, kimligin kadin
ve erkeklere bictigi rolleri farklilagtiir. Mevlanin hem kadinlar hem de erkekler
tarafindan bilinen igerigi, Ali’nin ve imamlarin bilgisidir. Batinda kalan icerigi ise (ki
yalnizca olgun erkekler bilebilir) Ali’nin Allah oldugu bilgisidir. Bu farklilastirma
noktasinda, erkek tam olarak nitelendirilirken, kadin ve ¢ocuklar yarim olarak kabul
edilir. Dolayisiyla, batin bilgisine, mitkemmellige, tamliga ulagsma siireci; toplumsal
rollerin ve kimligin 6zgiil yansitilma ve igsellestirme bicimlerinin; igeri ve disariya
ait sinirlarinin, bilincin ben ve ben olmayanin farkindaligindan hareket edip, biz ve
biz olmayana dogru gelisiminin siirecidir.

Bireyler erken yaslardan baglayarak ailenin dislanmasim1 da igeren, bir
egitime tabi olur. Bireyin dini egitimini aile disgindan birinden alma zorunlulugu
(amca) bireylerin egitimine verilen 6zgiil anlam ifade ettigi gibi, kimlik iligkileri ve
kimligin yeniden iiretilmesi siirecinin tesadiiflere birakilmadiginin da bir
gostergesidir. Egitim, aile icinde yiiriitilen bir faaliyet olmaktan c¢ikarilip,
toplumsallagmakta, dini bir nitelik kazanmakta, Nusayri kimliginin 6zgiil bir etkinligi
haline gelmektedir. Cocugun zahirin esigini bir ayinle ge¢ip batina ulagsmasi, Alevi
olmasi, toplumla inangsal kan kardeslik baglarin1 kurmasi, dolayisiyla da otekinin
bilincine varmasinin da baslangicidir.

Bireylerin bu sekilde toplulukla biitiinlesmesi, milkemmellige ulasmasi igin

yeterli degildir. Ashinda miikemmellik, son asamada Allah ile biitiinlesmeyi,
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tanrisallagsmay1 gerceklestirecek olan bireylerin hayat boyu ulagmaya cabalamak
zorunda olduklan bir idealdir. Bu ideal, siirekli olarak, bireyin kendini tekinden
(seytani giiclerden, kirli olandan, zulmedenden) ayirmasini gerektirir. Bu durum, bir
‘secilmislik’ sOylemiyle pekistirilir. Kozmik diizen bolimiinde de ele alindig1 gibi,
Alevilerin nurdan yaratilmis oldugu sdylemi, onlara 6tekiler karsisinda ayricalikli bir
konum da verir. Sec¢ilmislik ve biriciklik duygusunun da o6tekiler karsisinda tarihsel
yalmizlik duygusuyla iligkili oldugu sdylenebilir. Zulme ugradigini diisiinen kimligin
tiyeleri, yalnizlik duygusunun bir sonucu olarak ice kapanmakta, bu durumu iceride
arinma duast gibi ayinler ile siirekli yasatmaktadir. O halde, batimin ayricalikli
konumu, bireylerin biitiinlesmesini saglayan ideolojik/kiiltiirel sdylemin de
zeminidir. Tenasiih inancim1 da, bu sdylem i¢inde ele alabiliriz. Takva sahibi olan
bireyler (Alevi inanc1 dogrultusunda yasamis erkek bireyler) tenasiihe
ugradiklarinda, secilmislik statiisiinii de devam ettirmis olurlar. Buna karsin, kadinlar
ve Otekiler (kafirler/yezitler/siinniler); takva sahibi olabilirlerse kadinlar, erkek
olarak; otekiler de Alevi olarak diinyaya yeniden gelirler. Bu ideolojik sdylem iginde,
otekiler de kadinin (seytani, kirli, giicsiiz) statiisiine indirgenmis olur. Yine, cennet-
cehennem inancinda, cennet Alevilere ait olarak goriiliirken, bu diinya (zéhir alan)
otekine aittir. Birey zahir alanin kirliliginden, giinahlardan uzak durdugunda ve bu
diinyaya her gelisinde ‘“takva” sahibi oldugunda tkemmel (kamil) insana ulagir.
Tkemmel olmak ise, Ali’nin “semasinin yildizlarnn arasinda, O’nun nurunun
gomleklerini” giymek sansina sahip seckin kisiler olmaktir.

Secilmislik sOylemini bagka bir diizlemde, kdken ve ortak soy arayisinin

bicimlenisinde de goriiyoruz. Aleviler kokenlerini soyle aciklamaktadirlar:

“On birinci imam Hasan el-Askeri’nin miiridi olan Muhammed bin Nusayr’a
ismine izafeten bize Nusayri denir. Ama inancimiz, Muhammed bin Nusayr’dan
once sekillenmistir. Nusayr, Ehl-i-Beyt’in kutsal akidesini yayip savunmakla
yetinmistir. Bundan dolayi, bize Alevi denmesi daha dogrudur. Alevilik de

Ali’ye yandas olmaktir.”

Bu aktarim; yani biata katilanlar ve Muhammed bin Nusayr iizerinden

kimlik tanimlamasi tarihin ic¢ine cekilerek Ehl-i Beyt soyuyla, dolayisiyla Ali ile
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Ozdeslestirilmektedir. Ali ile kurulan Ozdeslik de Alevilik kavramiyla
aciklanmaktadir. Ismin kendisi; kolektif hafizanin iiyelerini diisiincede analoji ya da
cagrisim yoluyla kavrayarak gecmisle iliski kurmaya davet etmektedir. Ge¢mis ise,
Muhammed bin Nusayr ismi iizerinden ve onun da dahil oldugu ortak atalarla
kurulan iligkidir. Kolektif hafiza iiyeleri, zihinsel diinyalarinda ge¢misin ic¢inden
kurduklar iliskide (Muhammed bin Nusayr iizerinden) ortak bir soy aramaktadirlar.
Smith’in de belirttigi gibi (2002: 49), 6nemli olan; bu “...soyun gercek veya hayali
olmasi degil, kimligin iiyelerinin ayn1 atanin soyundan geldiklerini ve aynm1 duygulari
paylastiklarin1” ifade etmesidir. Yani, kolektif hafiza icerisinde kendilerini
tanimladiklart Alevilik kavrami; onlar i¢in igsel diinyayla baglantili ve duygusal
acidan yiiklii mesajlar icermektedir: Muhammed bin Nusayr’i de kapsamui i¢ine alan
Ali ve Ehl-i Beyt diisiincesi. Zihinsel olarak ge¢misle kurulan bu baglanti, kendilerini
nasil tamimladiklarinin da bir isaretidir. Bu; yalmizca kendini tanimlamanin bir araci
degil, ayn1 zamanda tarihin i¢inden 6tekini inga etmenin ve simdi i¢inde otekine karsi
kendini savunmanin da aracidir. Ali ile kurulan bu soy baglantisi, topluluk iiyelerine,
giindelik yasamlarinda karsilastiklar1 zorluklarin asilmasinda bir bagvuru cergevesi
sunar. Cercevenin i¢i ise, ‘biz’ diisiincesini One ¢ikartan imgeler ile doldurulur: Aym
kok ve soydan olma ya da Ali ve Ehl-i Beyt. Ali’nin batin alanda Allah oldugu
kabuliinden hareketle, Ali’ye baglhiligi ifade eden Alevi kimligi, aslinda, Allah’in
secilmis kullari, yegane inananlarini igine alan bir ortak kimlik duygusunu ifade eder.

Ayrica, kayip imam el-Mehdi’nin ideolojik sdyleme yansitilmasina bakarak
toplulugun paylastigi secilmislik duygusunu kavrayabiliriz. Mehdi, bir gelecekte bir
kurtarict olarak donecek, boylece Nusayrilerin hakliligi, dogru yolda oldugu
anlasilacaktir. Mehd1, Nusayri kimligini ve bu kimligi olusturan degerler ve inanglar
sisteminin zihinlerdeki olumlanmasidir Otekilere karsi tarih boyunca hissedilen
haksizliga ve zulme ugramislik duygusu, boylece, topluluk bilincinde yasatilan ideal
bir gelecek ve zafer duygusuyla dengelenmektedir.

Alevi kimligini olusturan simgesel alana biitiin olarak baktigimizda, tarih
boyunca oteki karsisinda zulme ve haksizlifa ugramis olmanin verdigi korku ve
kaygilarin, yalmzhgin zihinlerde ters yiiz edilmesinden bagka bir sey olmayan
secilmislik duygusunu goriiyoruz. Onlar agisindan hi¢ de adil olmayan boyle bir

diinyaya tahammiil, varliklar diinyasinin ancak zahir ve batin olarak ayrilmasi ile
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miimkiin olabilirdi. Nusayrilik, her inan¢ sisteminin inananlarina vaat ettigi cenneti
vaat etmekle kalmaz, gercek gibi, cenneti (diger odiillerin yaninda) 6tekilere
kapatarak ulasilmaz kilar. Takiyye ile Ortiilen, sir ehillerince korunan batin alan, ilahi
gercegin saklandigr alan oldugu kadar, etnik kimligin kendini kapattigi, yalmzlik ve
zulme kars1 korunaksizlik duygusunun yok oldugu, siradan iliskilerin i¢ilen nakfide
inangsal kan kardeslik baglarina doniiserek duygusal nitelik kazandigi ve nihayet
otekiler karsisinda tanrisal bir statiiniin kazamldigi alandir. Zahir alandaki imam
Ali’'nin ya da Hiiseyin’in oOtekiler tarafindan oldiiriilmesi, batin alanda onlar1 nasil
kahraman ya da Allah statiisiine yiikseltirse; zahirdeki yalnizik da batinda

secilmiglige doniisiir.

3. 2. Oneriler

Yukarida anlatilanlar baglaminda, birbiriyle baglantili iki Oneriden, yani
simgesel antropolojinin kimlik/kiiltiir aragtirmalarindaki ©6neminden, giindelik
yasamda ya da siyasette “kullanilabilirligi”nden ve Nusayri kimligi aktorlerinin
kiiltiirel cesitlilik noktasinda konumlanislarinin/konumlarinin  ne olacagindan
bahsedilebilir.

Kiiltiirlerin/kimliklerin ~ derininde yatan parcalar1  biitline baglama
noktasinda, simgesel antropolojiden ve etno-sembolciilerden faydalanilabilir.
Kimligin pargaciklarina yapilan vurgu; arastirilan kimligin digerlerinden farkini
ortaya koyar ve kimligin iiyelerine bu parcalarin da 6nemli oldugunu ve bu pargalara
sahip olmayan kimliklerin, olanlar karsisinda “hosgoriili” olmasi hatirlatir. Ama,
onlarn kiiltiirel ¢esitlilige/kimlige yapacaklar1 bu vurgunun; giindelik yasami ya da
siyaseti veya kimlikleri nasil etkileyecegi, hangi yonde degistirecegi de onemlidir.
Yani basimizda duran kimlikler, diger kimlikler ile yalnizca yan yana degil, ayni
zamanda birbirleri ile etkilesime/iletisime gecerek evrensel kiiltiiriin/kimligin
olusmasina da katkida bulunurlar. Evrensel kazanimlarin bir kenara itilerek yapilacak
arastirmalar noktasinda, simgesel antropoloji ‘“dikkat!” kesilmelidir. Ciinki,
simgesel antropolojinin kimligin parcalarina yapacag her vurgu, insanlarn
etnosantrik bir duygunun igine cekebilir/evrensel kazanimlar ortadan kaldirabilir.

Ozellikle kapitalist modernlesme manti1 cercevesinde olusturulan soylemler,
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simgesel antropolojiyi kendi araci haline doniistiirerek kimliklerin icini (kimligin
metalasmasi) bosatabilir ve kimlikler arasi savaslari (aslinda varolan savaslarin
bunun iiriinii oldugunu soyleyebiliriz) baglatabilir.

Nusayri kimligi aktorlerinin ve bizlerin konumlanmasi gereken yer,
farkliliklarimizin da farkina varildigi (iletisim kurarak) ve bunun degerli oldugu
modernligin idealidir (6zgiirliikk, esitlik, kardeslik). Bu noktada Nusayri kimligi;
inang diizeyinde olusturdugu batin-zahir ayrimint gelenegin i¢inden degil, modern
yasamin i¢inde yeniden tamimlamali ve kimligin (kadin ve ¢cocuklara) biitiin iiyelerini
ayni diisiinsel eksen iizerinde birlestirmeli ve 6teki olarak tanimlanan kimlikler ile
iletisime geg¢melidir. Aksi takdirde kimlik, gelecek bir zamanda geleneksel
biitiinliigiiniin kurban1 olabilir. Ciinkii geleneksel pargalar, modern yasamin iginde
bir yere kadar devam ettirilebilir. Bu devam ettirilebilirlik ise, kisith bir cerceve de
yasam bulur ki, bu da, bir kimligin varh§m tartismaya/yok olusa
doniistiiriir/doniistiirebilir. Bu (s1g) tartigsma; biitiin Nusayri kimligine iiye bireylerin
katilimi ve oteki kimlikler ile kurulacak iletisim ile modern yasamin iginden (kimlik)
yeniden iretilebilir. Dolayisiyla yeniden iiretimde kimlik; kendi geleneksel
simgelerini ve diisiinsel yapisini modern simgelerin (geleneksel seyh kiyafetlerinin
dontigiimii gibi) ve modern diisiiniisiin (gengler, kurbana verilecek paralarin farkl
amaglar i¢in  kullanilmasim istemeleri/talep etmeleri gibi) i¢inde yeniden
kurgulayabilirler/kurgulamak zorundalar. Aksi takdirde, geleneksel simgeler/ideoloji,
oteki kimlikleri ile bir catismaya girmedigi siirece gengleri kimlik diizeyinde bir

araya getiremez.
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EK 1: Resimler

Resim 3. Mezarin Uzerinde Bulunan Bahur/Korluk ve Kolonya Sisesi



Resim 4. Hirisinin Hazirlanisina Yardimci Olan Kadinlar

Resim 5. Zikir Odasi

Resim 6. Hicab1 Kapali1 Zikir Odas1
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Resim 7. Zikir Ayininde Kullanilmis Bos Siirahiler

Resim 9. Zikir Ayininden Cikan Topluluk
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Resim 11. Hirisiyi Karistiran Bir Adam

Resim 12. Hirisinin Yendigi Oda



Resim 13. Hurisilerini Evlerine Gétiiren Topluluk Uyeleri

Resim 14. Hirisi Dagittimimin Yapildigi Plastik Kap

Resim 15. Tiirbe Camina Asilan Bez Besik
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Resim 17. Hizir Tiirbesinde Bulunan Sa¢ Adagi

Resim 18. Hizir Tiirbesinde Bulunan Ishak’in Kurban Edilisini Gosteren Resim
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Resim 21. Modern Giyimli ve Sakall1 Seyh
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Resim 22. Samandag Hizir Tiirbesi

Resim 24. Tiirbeyi Ziyaret Eden Ziyaretciler
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Resim 26. Tiirbe Ziyaretini Tamamlayan Anne ve Cocuk

Resim 27. Tiirbede Bulunan Korluklar
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Resim 29. Makami Bahurlayan Adam

30. Makamin Basinda Dua Eden Adam
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Resim 32. Ali’ye Ait Temsili Resimlar ve Onu Simgeleyen Nesneler

Resim 33. Ali’nin Ziilfikar Isimli Kilicinin Metalden Temsili
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Resim 36. Erkek Mezari
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Resim 38. Kadin Mezari

Resim 39. Harbiye Halk Mezarlig1 iginde Yer Alan Seyh Mezarhigt



